۲ 
تا ال ۱ کر 
"0 6 () ره مه 


( سنن الذي ) 
ااامامالحافظ ی عیسی ربن عیسیالرّمذِيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


سے رم و 


ومعه 


الكهكث الدرَ كَل جَامع الذي 


الجامع الکبیر (سنن الترمذي) 

اعتنى به:الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي 

الطبعة الأولى :578 1ه -۲۰۱۷م 

جميع الحقوق محفوظة باتفاق وعقد © 

قياس القطع : ١07‏ < 5 5 

الرقم المعياري الدولي :9184951517557 : 151821 

رقم الإيداع لدى دائرة ا مکتبة الوطنیة: )۲۰٠٦ /٦/۲۷۲۷(‏ 


0 
ازوف للدراسات والشر 


هاتف وفاكس :5555157 (۰۰۹7۲7) 
ص.ب :11177 عمّان ١1١197‏ الأردن 
البريد الالکتروني : 101062۳۷192.۳61 
الوقع الا لکتروني : .1۷۷۸۷.317103 


مركز الشيخ أبي الحسن الندوي 
SHEIKH ABUL HASAN NADWI CENTER‏ 
للبحوث والدراسات الإسلامية 

For Research & Islamic Studies 

مظفر فور - أعظم جراه - يوب الهند 
Muzaffarpur - Azamgarh - U.P India‏ 
اٰٰغاتف:٤ ٠۰۹۱-٥٢٢٣۲٢۷۰٠٢‏ 

الفاکس:۰۱۷۸۱ 71۲۲۷ ٩۱-۵‏ ۰ ۰ 
متحرك: ۰۰۹۱-۹۵۰۸۷۲۵ 


01٥130۷۸۱291031. 0٥:ورتکلالا البرید‎ 



































الدّراسات المنشورة لا تعبّر بالضرٌّورة عن وجهة نظر الناشر 

جنيع الحقوق محفوظة. لا يُسمّح بإعادة إصدار هذا الكتاب أو أيّ جزء منه أو تخزينه في نطاق استعادة المعلومات 
أو نقله بأيّ شكل من الأشكال أو رفعه على شبكة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق الملكية 
الفكرية هي حقوق خاصّة شرعًا وقانوئاء وطبقا لقرار تجمع الفقه الإسلامي في دورته الخامسة فإنْ حقوق 
التأليف والاختراع أو الابتكار مَصُونة شرعًاء ولأصحابها حقّ التصرّف فيهاء فلا يجوز الاعتداء عليها. 


All rights reserved. No part of this publication may be reproduced or transmitted 
in any form or by any means without written permission from the publisher. 


لے 


کے (ت ۲۷۹ھ) 


اكوم الدَرٍعَلجَامع الذي 


وَهيَإِقَادَاتُ الامام رشيد أحمدا لكتكوهي (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
مھا رق د ها الخدت مد یخی الک هلوی (ت ١17١م‏ ) 
َعلیقّات للسحَّت خُتَمّد زکرتا الكاتّدَغلوی رت ٢٦٠ھ‏ ) 


اعت بة 
الأنمتاذ الكو رتقيَّالرَين التَدْويّ 


المْجَلْدًالرَاعِع 
منَابُواب البيوع إلى أبواب الِليْاس 


یع لا الا بش تَفقة ‏ موالشت و لطان بن‌زّابدال‌نهیان 
شقلصاجب امیس وَولد مارات العرة ا مني دة 


۶ 


اروقہ 





أ این 





بسم اللّه الرحمن الرحیم 
ی عَنْ رَسول الله 4 


NAD 
یبن سعییه نا اد بُنْ یه عن مجالیه عن الشعْی» عغن‎ a 
وا حرامْ بن وہ وی‎ N الُعْمَانِ ہي بَفِیرِقَال: و الله ل يمول:‎ 
یأر مور ما۳ لا ڈری کی ژوخ لایس ا الل هي أن ین اه‎ 


۶ - آبواب البیوع" عن رسول الله 4ل 
۱- باب ما جاء فی ترثك الشبهات 


قوله: (احلال بین) ما بنفسه آي: بأحد النصین. آو بعد اجتهاد المجتهدین» 
وكذلك الحرام» (وبين ذلك امور مشتفھات) وهي الأمور التي لم يفصل فيها 
الأئمة الأعلام لخفاتهاء أو لعدم وقوعها في زمانهم فاختلفت فيه آقوال من بعدهم 
[۱۱]ع: 1۱ء : ۹ء د: ۳۳۲۹ء ن: ٤٤٤٤‏ حہ: ۰۳۹۸۶ حم: ٤٤۲۶ء‏ تحفة: 

۹ء 
)١(‏ في نسخة: «مشبّهات». 
(٢(‏ 0 اوددر لام 


أل ا الیب والحكمة تقتضیه لگ حاجة الانسان تتعلق بما 9 غالبا 


وصاحبه قد لا يبذله له» ففي تشريع البيع وسيلة إلى بلوغ الغرض من غير حرج» انتهى. 





۸ الکو الدَزي 


َ 


تمه لي م ءَلديزه وَعِرْضِهِ فَقَدْسَلِمَ زوك ۱ 


یر 


آن يُوَاقِعَ الحَرَامَ كما أَئَهُ مَنْيَرْعَ حَوْلَ الِتى) وشات ان 2افت ِعَُ ألا وَِنَّ 


والظاهر آن الامر بترکها (ذا كان .له زد مدها وإ لا فلا حلاص من الارتکاب, (فمه [۱] 
ترکها استبراء لدینه وعزضه) آما استبراء این في ترکها فظاهر فانه لما ارتکبها مع 
الا ختلاف في حرمتها ودقة حکمها فلعله ارتکب الحرام فیما بینه وبين الله وفي نفس 
الأمرء وإن لم يكن فيه هلاكه لعدم الحرمة الصريحة وآما استبراء عزضه فلما كان فيه 
اختلاف» فمن حاکم بجوازه ومن مستیقن بحرمته؛ فمن كان من الفصل الثاني يعنفه 
ویطعن فیه: ولعل منهم قاض أو مفتٍ يجري عليه ما لا يرضى به. 
قوله: (ومن واقع شيئاً منها يوشك) إلخ» » لما وجد في ارتکابه الشبهاتِ من 
جرأة حاملة له على ما هو فوقهاء ثم شَبّهالنبي و ذلك بما يناسب حالهم وهم أكثر 
علماً به من غيرهم فقال: (كما أنه) إلخ» يعني أن من أبعد سوائمه من الجمی تباعد 
من الذم» ومن رعاها حول الحمى قريباً منه بحيث إذا نفر إبله قليلاً دخل في الحمى 
استحق العقاب والندع فكأن النبي بي أثبت للمشتبهات شبهاً بالحلال وشبهاً 
بالحرام لمكان الاختلاف والاشتباه فيهاء فكذلك الجدار الذي حول الحمى» فيه شبه 
بالخارج وشبه بالداخل» وآما الطرف الداخل منه فلا ریب في آنه حمی» وإنما الكلام 
في الطرف الخارجي منه فان للمرء رعي ابله علیه» الا آن فیه له خطرا من الدخول في 
الحمی لقربه منها حینتذ آقرب ما یکون. 
۱1 ] ویشکل علی الحدیث ما ورد مرفوعاً: «الحلال ما حل الله» والحرام ما حرّم الّه» وما سكت 
عنه فهو عفو» " وجمع بینهما بوجوه منها: أن هذا من باب الفقه. وحدیث الترمذي من 
باب الورع» والآوجه في الجواب آن المسکوت عنه غير المشتبه» فالمراتب آربعة: الحلال» 


والحرام وهما بیان والمسکوت عنه الذي لا یوجد فیه دلیل الحلة ولا الحرمة فهو معفو 
لأصالة الإباحة» والمشتبه الذي يوجد فيه دلائلهما معاً فيترك ترجيحاً للحرمة. 


.)۳۳۹۷( أخرجه ابن ماجه فی «سننه»‎ )١( 








EE ۶ ۹‏ 4 
222 
سے موک گی ہت 
ہکےہ تی2 ےے سے ھ ے١‏ سے | ر اء إا سے الا 
دتتا هناد نا وکیم» عَنْ رَكْرِيًا بْنِ أبي رَائْدَةَ عَنٍ الشعٌْ» عَنِ التْعُمَانٍ 
کی ہے رر ہہ دہ و ھت مد 
ابن بشیر» عن الي کل حوه بمعتّاه. 
ا € تھ و 0 سے وو فا ئن ۳ کان ۳۹ 
ھُذا حَدیث حَسَنْ صجیح. قد رَوَاه غير وَاحِدِء عَنِ الشعبيٌ» عَنِ النْعَمَانِ 
ابن شیر مرا و م 7 ۰ کے 2 
E‏ 
دقوي فيس اھ ےچ ےه اه مه ی 
۰1 - حدثنا قعَیبَة» ثتا ابوعواتة» عن سماله بن حرب عن عبد الر من 
٥‏ 2 بل هم م هماو ص ٥‏ مر وه و کا سے رو ا سل لته 101 2 


قولہ: (وِن حم اللہ) إلخء بن بذلك جُل المراد من التشبيه المتقدم أن الذي 
جب غ الم الط م راكاد مه هار هات ومن ماعا بط ون 
الفقهاء: إذا اجتمع المحرّم والمبيح رُجَمَ المحرم. 

ثم إن لذكر الحديث هاهنا مع مناسبته لجميع الأبواب السابقة وجريه فيها سبباًء وهو 
الاھتمام بشأن المعاملات لما يعسر على الناس بمقتضى طبائعهم الحريصة الاحتياطً فيها. 

؟ - باب ما جاء فى أكل الربا 

قوله: کل الربا وموکله) والمساواة إنما هو في نفس اللعن» وإلا فمراتب 
اللعن تتفاوت حسب تفاوت مراتب الجناية» وظاهر أن جناية الشاهدين أقل من 
جناية الاکل والموکل ویدخل في حکم الربا سائر العقود الربوية والبيع الفاسد 
[ ۱۲۰ د: ۰۳۳۳۳ جه: ۰۲۲۷/۷ حم: ۱ ۳ء تحفة: ۹۳۵۲۔ 


المترابیین والشهادة عليهماء وفیه تحریم الاعانة علی الباطل» والّه آعلم. 








٠١‏ الک لی 


وني الاب عَنْ حمر م 


2 


2 


(۳) باب ما جاء في دز ف اب والژور رَنحوه 
0 ا عَْد الأغلّ | لصَنْعَان تتا ال بُنْ ارت عَنْ 
تنا 0 نای تر نی نآ اي نکن 
قال: (الشْركُ باللہ وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِ وَقَثْلُ الفسء وَقَوْلَ الژُورا۔ 


[* - بَابُ ما جَاءَ في التَغْلِيِظٍ فى الكَذِبٍ وَالژورِ وَنَحْو] 


قوله: (وقول الزور) أراد به خلط الأمرء وذلك ليعم الكذب واليمين الكاذبة 
وغیرهماء ثم ٍن ذکر المولف قول الزور في الترجمة بعد الكذب لا يستلزم تکراراً 
علی هذا التفسیر. وان آرید به المعنی المشهور وهو الکذب نفسه کان ذکر الکذب 
والزور علی سبیل العطف التفسيري واٍنما آورد الباب هاهنا لمسارعة التجار |ٍلی 
الكذب والتزوير» ثم إن الكذب ليس فيه قبح لذاته" * فالکذب الذي فیه ٍیذاء لمسلم 
أو أخدذٌ لحقه وأمئال ذلك فهو حرام من جملة الكبائر» وإن كان غير ذلك وليس فيه 
نفع لمسلم فهو مكروه تنزيهاء ون کان فهو حسن ينبغي له آن یرتکبه» ثم الا حسن في 

تفسير الكبيرة: ما توعد عليه بالنار» وهو مأثور عن ابن عباس. 

1 هذا مشكل لا سيما لما سيأتي من كلام الشيخ أيضاً أن ما ليس فيه نفع لمسلم فهو أيضاً 
مکروه فإنه دليل على القبح مطلقا اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالقبح الذاتي هو الحرمة 
الذاتية» فهو مكروه مطلقاً لذاته وحرام لعارض» كما هو واجب لعارض. 

[]ٌخ: ۵۹۷۷ء م: ۸۸ء ن: ۷٦۸٦ء‏ حم: ۱۳۱/۳ء تحفة: ۰۱۰۷۷ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأبى جحيفة». 








ہے ا ور و رح ۱۱ 
توا 22 
پر حا ج82 ہے شاو سے و 3 سے :8 Bz‏ نے 
وَئی البّاب عَن اي بکرة» وَايمَنَ بن خریم؛ وابنِ عمر. 
26 ع ا دض ا اس و < و 
(:) بَابُ ما جَاءَ في التُجَارِ وَنَسْمِبَةِ ال" بل ام 


۸ تر ےت کت 
یس بْن أبي غَرَرَه قَالَ: حَرج عَلیتا رمول له له ون قت القنما بے نان 


روم 1 ا 


ليَا مَعْشَرَ الفُجََالِ إِنَّ الشَيْطانَ وَالوِنُمَ يَحْضْرَانِ البَيعَ» فَشُوبُوا ا لصَدَقَة). 
[ - بَابٌ مَا جَاءَ في التّجَارِ وَنَسْمِيَةِ التي كي إِيَاهُمْ] 


قوله: (نحن نسمى السَّمَاسِرَة) 7" وکانوا کذلك آو کانوا تاجرین» ولکن لفظ 
السماسرة قد كان شاع بینهم ٍطلاقه فبدّل النبي بي اسمهم بالتجار» واطلاق التجار 
يصح عليهم ولو کانوادلالین» لأن الدّلال !ما وکیل البائع آووکیل المشتري وکل منهما 
بائع» وٍن آرید بالتجارة آخذ النفع کان |طلاقه علیهم آظهر ولم يرتض لهم النبي كَل 
باسم السماسرة لما فيه من إيهام فحش» لأن كل وسط بين الاثنين فهو سمسار. 


قوله: (فشوبوا بیعکم) ٍلخ» ليس المراد ارتکاب الاثم والصدقة» ٍنما المراد 
کس کک 


[۲۸١]د:‏ ۳۳۲۳ء ن: ۲۷۹۷ء جه: ۰۲۱6۵ حم: ۰1/6 تحفة: ۰۱۱۱۰۳ 

)۱( في نسخة: (رسول الله». 

(۲) قال الخطابي: السمسار أعجميء وکان کثیر ممن يعالج البیع والشراء فيهم عجمّاء فتلقنوا 
0ا اس کر قزر وهی لے زد اي هي من اد سا فرب روت 
معنى قوله: فسمانا باسم هو أحسن منه. (معالم السنن» (۳/ ۵۳). وقال فی «النهایة» 
(؟/ :)5٠٠‏ السماسرة: جمع سمسار؛ وهو القيم بالأمر الحافظ لہ وهو في الیم اسم 
للذي يدخل بين البائع والمشتري متوسطًا لإمضاء البيع. والسمسرة: البیع والشراء انتهی. 








۱۲ کوب اي 

وي الاب عَنِ بن عازپ؛ وَرقَاعَة. 

حَدِيتُ قيس د بن اي غَرَرَهَ حَدیثٌ حَسَن صحیح. روا مَنْصُورُ 
اغ ج ۳ ثابتٍ» غیرواجیر 2 ن بی وَائلِ؛ عَنْ قيس بْنِ أبي 
۳ 

اك تع شتی نن دوو ن اه ٤‏ عن 
قس نی آي غرزه عي اي ر وه بمعناه 


99 دكات نيصف كنا فيان" عَن أي حمر عَن الُسَن؛ عابي 
0 التي كَل َالَ: لاجر الصَدُوقَ ینم التَبِييّن وَالصَدّيقيّن وَالشهَدَاا: 


وتحل له المال» كيف وذلك لا يمحى عنه ما لم يؤده إلى المالك أو لم يستحله منه» بل 
المراد تكفير بعض ما يبدو منه غير ذلك. ولعل الوجه اعتياد النفس بالمسامحة في العقود 
إذا اعتاد الصدقة, مع أنه لو وضع على نفسه على كل صفقة مقداراً من الصدقة كان أدعى 
للبركة في ماله وفي بیعه» وأيضاً ففيه تكفير لبعض ما بدرت إليه يداه» والله أعلم. 

قوله: (الصدوق) ظاهرء و(الأمين) الناصح لأخيه المسلم ومتتبع لنفعه كما 
يتتبع حظ نفسه. وکونه (مع النبيين) إلخ» لا یستلزم کونه في مرتبتهم وٍنما المراد 
مجرد المعية» وكذلك حيث ورد آنه في درجتهم( ۱ وكفى بها فضلاً» والسبب في 
الوعد بهذه المرتبة العليا تَعَسّرُ الصدق والأمانة على الناس. 


١[‏ ]يعني كما يكون الخادم مع مخدومه في مكان واحد ودرجة واحدة. 


[۶۹٣۱]ذی:‏ ۱ء ذ: ٢٢٠۲ء‏ قط: ۲۸۱۳ء تحفة: ۳۹۹۰۔ 

)١(‏ فى نسخة: «عن سفيان). 

)۲( قال في «اللمعات» (5/ 01): كلاهما من صيغ المبالغة» ففيه تنبيه على رعاية الكمال في 
هاتين الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة العظيمة» انتهی . 








توا البشيوع ۳ 


حدقا سوه e‏ رك عَنْ سُيَانَء عن اي ر بهذا الاستاد 


o‏ ف 


0 ل ره الا مِنْ هدا الوَجْهِ مِنْ حَدِيتِ القَّْرِيٌ عَنْ 


2 


وَأَبُو عمرٌة: | عَبْدُ الله بْنُ جَابِرِوَهُوَ سَيْحبَصْرِيٌ. 


کر 


ی خر 

ہی O‏ 
َه حرج مع الو" ال ال مضه قرًی التاس تبیغ فقال: با مَفقه 
اجره قاستجابا یرشول الله يله وَرَكعُوا ام وبصا ره الب تال 


ا 


«إِنَّ الّجَّارَ يبْعَقُونَ يَوْمَ القِيَامَةٍ هار ور و19 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیح. 
ال اسا کس الله ٠‏ بن رِفَاعَة 


عا 


بصا 
قوله: (إلى المصلى) وكان هناك سوق في زمان النبي بي ثم تغیر الامر. 


۱۲۷۰1 ] جه: ۰۲۱۶۲ تحفة: ۱۰۷ ۳. 

(۱) زاد فی نسخة: «آبو سلمة». 

("٢)‏ في نسخة: هرسول الّ. 

(۳) قال القاضي: لما کان من دیدن التجار التدلیس في المعاملات والتهالك علی ترویج السلع 
بما تیسر لهم من الأیمان الکاذبة ونحوها حکم علیهم بالفجور. واستثنی منهم من اتقی 
المحارم وبر في ب یمینه وصدق في حدیثه» وإلى هذا ذهب الشارحون» وحملوا الفجور على 
اللغو والحلف. کذا في «المرقاة» (۵/ ۰)۱۹۱۱ 








15 الک الدَرَيِ 


5 . 2 وی 


۰ - حَدَکتّا FN EE E Ep‏ 
کی مدر قال سینت ابا وکا چن غر ین جر ن عن + خَرَمَة 
اين الځ عَنْ أبي دَت عَن الكبين کل قال: ۱ 0۶ 
يَوْمَ | لَیام۱» ولا یرک وَلَهُمْ عَدَابٌ أليمُ»» قُلْتُ: مَنْ هُمْ يا وَسُولٌ اللّه؟ 
ی والمسبل ران اتی اتا رطف 
الگاذب». 


مَامَةَ بْنِ تَعْلَبَكَ وَعِمْرَانَ 


س و ار 8 سو و و 
سے و و عس کو ای رق و ا کا کے ا 


«قال: المثان) لآن الصدقة قة لما كانت تقع في يد الرحمن فكان منته على الفقير 
آيلاً إلى الامتنان عليه تعالى؛ (الْمُسْبلٌ إزاره) إن كان تكبراً فظاهر» وإن كان للزينة 
فللتشبه بهم. 


[1511]م:5١لءد‏ :لالم ٠١‏ ؛يون: 07054 جه: ۰۲۲۰۸ حم: ۰۱4۸/۵ تحفة: ۰۱۱۹۰۹ 
(۱) قوله: «لاینظر الّه» آي: نظر رحمة ولطف بهم؛ بل یعرض عنهم. «ولا یزکیهم» آي: لا یطهرهم 
من دنس ذنوبهم. «بذل المجهود» (۱۲/ ۱۱۵). 








1١ه‎ 


۶ - حَدَتتا 90 بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَوْرَقٌ» نَنَا هُسَيم» تتا يع بن 
صخر العَامِدِيٌ قَال: 0 0 سول الله ل: 
تارك لتقي في مشورقا: '. قَالَ: "سس" 7 بَعَكَه 
وَل 0)0 ون خر نا قاع کو کا وی کا عنقي َعَم اول الها 


فاثری و مال 


«ال 


ر 95 کر E‏ وچ بر ای 6 ام رگ ع 81 
وفی التَاب عَنْ عَلِيّ اب مسعوده وَبْرَيْدَة واذیں؛ اب عم وابز 
عباس» وجابر. 
ا , 8 و بط ۔ 2 ی aT‏ مر © 5 5 
حَدِيثُ صَخْرٍ العَامِدِيٌ حَدِيتْ حَسَنٌ و تعرف لصخر العايري عنِ 
الك كل یر ها احییت. 
ع ج18 و و او ا 9 2 ور کک ليم سے 8 ۲ ۵ 2 2 
وقد رَوَى سفيَانَ الثوري» عن شعبّة عَنْ يعلى بن عَطَاءٍِ 
[ - باب تا جا نی انكر اجا 
(اللَهُمَ بارك لامتی) الخ» هذا يعم كل أمر من مشاغل دينه ودنياه. 


[۲۳]:: ٦٦٦۲ء‏ جہ: ٢۲۲۳ء‏ حم: ۳/ ٦ء‏ تحفة: 6۸01 . 








| 


(۷) باب مَا جَاءَ في الوْحْصة في الشَرَاءِ إِلَى أَجَلٍ 


ey‏ زی بل ریم نا عار 
اد ب آي حَفضة تا عکرمَه عَنْ ۶ َة قَالَتْ: : کان عل ر سول الله ولا کو ا 
قظريين20 DS‏ 


© 
ج 


۷- باب ما جاء فی الرخصغ!!" فی الشراء لے اعا 
إما آن يشتري مطلقاً عن ذکر النسيثة والنقد» ثم بعد انعقاد البيع بَيّنَ أنه يؤدي 
الئمن بعد جل» وهذا لا فساد فیه سواء کان الأجل معیناً و غیر معین» واما آن یشتری 
ببيان أنه يؤدي الثمن بعد أجلء فان سمی آأجلاً معیناً جازه والا کان العقد فاسدا لما 
أن التأجيل في قسمي الشق الأول عدة ومنة من البائع بعد تمام العقد فیصحء وفي 
الثاني مدرج في الثمن؛ فالأجل منضمًا إلى دراهم ثمنه ثمن» فإن كان الأجل معيناً لا 
فساد فیه والا فالعقد فاسد لجهالة بعض الثمن, 


قوله: (فکان ذا قَعَدَ فعرق تَمّل عليه) الظاهر من الثقل ثقل الوزن؛ ولا 


[۱] آکثر المحدئین یبوبون بمثل هذه الترجمة» لما أن الروايات فى الوعيد فى الدين كثيرة» 
فكانت موهمة لآن لا يجوز الشراء نسيئة لا سيما إذا لم يضطر إليه لما فيه من اختيار الدين. 


[151]ن:4778» حم: ۰۱۷/٩‏ تحفة: ۰۱۷۰۰ 

(۱) قال في «النهایة» (6/ ۸۰): هو ضرب من البرود فیه حمرةء ولها آعلام فیها بعض الخشونة. 
وقیل: هي حلل جیاد تحمل من قبل البحرین. وقال الآزهري: في آعراض البحرین قرية 
يقال لها: قطرء وأحسب الثياب القطرية نسبت إليهاء فكسروا القاف للنسبة وخففوا. انتهى. 

( في نسخة: «ثوبان قطریان غلیظان). 

)۳( قال ابن بطال في (شرح صحيح البخاري» (۲۰۸/۷): العلماء مجمعون علی جواز البیع بالنسيتة. 








1 ۶ رورم ۱۷ 
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0 فَقُلْتٌُ: لَوْ بَعَمْتَ إِلَيْهه فَاشْتَرَيْت مِنْهُ تَؤْيَيْنِ إل الْمَيْسَرَة » ارس 
فَقَال: قَدْ عَلِمَتُ عن ما يري إِنمَا ُِيدُ أن هب پمال بدرامبي» ال 
مو ال لله : گب ق عل أن من اهب 08000 


یه 


هو سے 


قش 7 7 ۰ ت رگ 03 
ت ف فراع زور مر کر مدای شم اد و و < Fo‏ 


وقد کت 2 1 یر چا ھی هم 
وا شُعْبَة أَبْضَاء عَنْ غمارة بن ابي حفمصه. 


يبعد أن يراد به أن ذلك كان يثقل على طبيعته الشريفة للطافة مزاجه» ولا ينافيه ما ثبت 
أنە ‏ ي1 لم یکن لعرقه رائحة تکره بل کان من آطیب الطیب. وذلك لاآن تطیبه لغیره 
لا یقتضی آن لا یکون الثوب بعد ابتلاله به ثقيلاً على طبعه» وإن كان لغيره أطيب 


ع 


اظ 


قوله: (بمالي أو بدراهمي) شك من الراوي. قوله: (آداهم) بهمزة ممدودة من 
الآداء وهو قندة ال اقا تقو له الق ال اليا كنت و إن كان يمكن أنيكون 
من المزیدہ فإن كثيراً من أفعل التفضيل وغيره ورد على خلاف القياس» كقوله تعالى: 
کم اق ند الو وَأَقَوع للکہَدَةٍ 4[البقرة: ۲۸۲]ء إلا أن أحدأمن أئمة اللغة لما لم 
يصرح بضبطه كذلك حمل على ما نقل عنهم. 

قوله: (وقد رواه شعبة أيضاً) أي: كما رواه في الاسناد المتقدم یزید بنْ 

زُرَيع» فكانا آخَدَّيْنِ من عمارة. 
)۱( في نسخة: «آداهم». 
90 کے فک اررق 








۱۸ الکو الڈی 


تيفك دا یں اضر یول: سیغث با دا 5 الیایی یفول: 
سيل شعبة بوما حن هذ 0 الحديثء فَقَالٌ: زیم 1 ]| قل تقوموا ال 
"۶)٣‏ قث O‏ 2 بي في القَده7". 

و ی تاره تابن ی دی وغنمان بآ عم 
عزجئا ني تا مت ان شاي قال وق الك كله وَدِرْعْهُ 
7 رخ گا حسل 2 سے 
قوله: (سمعت محمداً) إلخ» هذه مقولة الترمذي. 
وقوله: (حري بن عمارة) بتشدید الیاء آراد شعبةٌ بذلك تعظیم أستاذه!۱] 
الذي أخذ منه هذا الحديث بتقبیل ابنه وتعظیمه ولعله کان یتلمذ!" اعلی شعبة کما 
ا (وحَرَيٌ في القوم»؛ ولیس الحرمي نفسه راوياً للحدیث کما زعمه 
قوله: (توفي البي 5 ) إلخ» يعني أن الاشتراء إلى أجل جائرٌ سواء وثقه برهن 
وغيره أو لم يوثقه. 
وقوله: (توفي) مشيراً إلى أنه آخر الأمور عن النبي بلا فلا يتوهم النسخ. 
1 ] تعظیم ابن الشیخ من توقیر الشیخ. 
[] فإنه عدّ الحافظٌ شعبةً في شیوخ حرمیْ هذا" 
41 ٤١٥٦ء‏ جه: ۹٣٤۲ء‏ حم: ۱/٦۲۳ء‏ تحفة: 1۲۲7 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: أي: إعجابًا بهذا الحديث». 


(۲) کذا وقع في الااصل ونسخة (م)» وفي غيرهما من النسخ: «عثمان بن عمر» وهو الصواب. 
(۳) انظر: «تهذیب التهذیب» (۲۰/۲). 








۱۹ د و رص‎ ٤۹ 
اباب الٹ یو‎ 


۵ - تا محمد ین 85 اه ان 7 0 دَسْتْوَا 
عن قَتَادی عن نس ح ۳ کے نت 3 خبرتا ا بن ن شام قا قال: ني أيه 
عَنْ قَتَادَة عَنْ انَیں قَال: ءَ یك یت سول الله وَل بز سيير وإ هَالَةِ سَنِحَةٍ حو 


قوله: (وإهالة!'! سَنِحَةٍ) متغيرة» أشار بذلك إلى افتقاره إليه» فإنه مع وفور 
لطافة مزاجه لما قبله وأتى!"! به الصحابي كان دليلاً على افتياقه”'' إليه» وأيضاً ففيه 
دلالة على ما كانت عليه الصحابة من الزهد في الدنياء إذ لو كان عنده شيء سواه لأتى 
به» ولم یستأثر به نفسّه علیه میا 


[۱] قال المجد؟: الاهالة: الشحم» آو ما آذیب منه. آو الزیت» وکل ما ام به. وفي 
«المجمع»: هي بكسر همزة: الشحم المذاب» وقال اا بکسر الهمزة وتخفیف 
الهاء: ما أذيب من الشحم والألية» وقيل: كل دسم جامد» وقيل: ما يؤتدم به من الأدهان. 
و«سنخة» بفتح السين المهملة وكسر النون وفتح الخاء المعجمة: أي متغيرة الريح» ويقال: 
زنخة أيضاً بالزاي موضع السینء انتهى. 

[۲] الظاهر أنه عطف على قبله وداخل في الشرط» والسبب لذكره أن إتيان الصحابي بذلك مع 
علمه بلطافة مزاجه ونفرته عن الر واه ثح الكريهة آوضح دلیل علی شدة الاحتیاج. 

[۳] قال المجد(**: افتاق: افتفر. 


1 خ: ۶۹ ۵ جه: ۷ حم: ۳ تحفة: ۰۱۳۵۵ 
00 في نسخة: «قال: وحدثنا محمد بن بشارء نا معاذا. 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۸۸۷). 

69 «مجمع بحار الآنوار» (۱/ ۱۳۵). 

(8) «عمدة القاري» (۳۲/۸). 

(۰) «القاموس المحیط» (ص: ۸۶۸). 








۳ الكومّث الدَزي 


٢ی‏ برد" بعشرین رت خ1 لاله ولد 
يتحو سيور ا محمد ب ضَاعٌ تَمْرِء ولا صاع حب 


0 
ا 5 


ون عِنْدَهُ يَوْمَئِذٍ لد تسم سود 


دا 27 2 مج ول نع 2 
۳۹ ) 8 ۰ م حم 
سر مھ تی حم مھ 1 


قوله: (ولقد سمعته) إلخ» قائله نسر » وقول النبي َ4 ذلك لم يكن إلا 
خفاف الحاذ كان سهلا فإن النبي ي مع كثرة عياله وأهله ما أمسى عنده قوت. 


وقوله: (ما أمسى) إلى قوله: (نسوة) من آلفاظ النبي ی 


3] هو مختلف عند شراح البخاريء وما أفاده الشيخ هو مختار الحافظ في «الفتح)” إذ قال: 
هو کلام آنس» والضمير في «سمعته) للنبي كَل قال ذلك لما رهن الدرع مُظْهراً للسبب 
في شرائه إلى أجل» وذهل من زعم أنه كلام قتادة» وجعل الضمير في «سمعته» لأنس» 
لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغير دليل» انتهى. قلت: والمراد بمن ذهل الكرماني واختار 
لبن قر 


(۱) في نسخة: «عندا. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (۵/ ۱۱): قال العلماء: الحکمة في عدوله 4 عن معاملة 
میاسیر الصحابة إلى معاملة اليهود, إما لبيان الجوازہ أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام 
فاضل عن حاجة غیرهم؛ آو خشي آنهم لا یأخذون منه ثمنا آو عوضا واله آعلم. 

(۳) «فتح الباريی» (6/ ۳۰۳). 

(6) انظر: «عمدة القاري» (۸/ ۳۲۷). 








NE 0, 


EEE‏ بن ار تا عَبَّادُ بْنُ اف راصح رایس 


4 


26 عَبْدُ المَجِيدِ بن وَْبٍ َال: قَالَ لي العَدّاءُ بْنُ خَالِدِ بْن هَوْدَة: ألا 
E‏ سُولُ له له قال: فلث: بل قَأَخْرَجَ لي كِتَابً: :هداما ا 


یں 
1 
اقرا 


۸ - باب ما جاء فی کتابة الشروط 


قوله: (اشتری) لعل البیع کان بیع مقایضةء فیصح علی کل من المتعاقدین 
اطلاق البائم والمشتري وسبب ذلك التکلف آن العلماء متفقون( على أن النبي كَل 
لم يبع بعد الهجرة شیثاء والمراد به البیع بأحد النقدین» وأما مبادلة العروض فكان 
جاریا ولا یلزم فیه شيء وما قال بعضهم آن «اشتری» هاهنا بمعنی باعء فلا یناسبه 
کتابة الشروط وکون الصك مع العَدّاء» فإنه لو كان كذلك لكان الکاتب هو العداء 
لآنه البائع حينئذ» ولكان النبى ب صاحب صك. وکان عنده!۲" لا عذاء فتأمل. 


]١[‏ والروايات مختلفة فأخرجه البخاري تعليقاً: «هذا ما اشترى محمد رسول الله ية من العداء 
ابن خالد» الحدیث. قال الحافظ”"2: هكذا وقع هذا التعليقء وقد وصل الحديت الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وغيرهم» وكلهم اتفقوا على ن البائع النبي ً4 والمشتري عداء عكس 
ما هاهناء فقيل: ما هاهنا مقلوب» وقيل: هو صواب» وهو من الرواية بالمعنى لأن اشترى 
وباع بمعنى واحدء انتهى. قلت: وإطلاق أحدهما على الآخر شائع. 

1 عطف على النبي» آي: وکان حق الصك ٍذ ذاك آن یکون عند النبي و لا عند عداء. 


۲۷۱1 ن فی «الکبری»: ۰۱۱۲۸۸ جه: ۰۲۲۵۱ تحفة: ۰۹۸۶۸ 


)١(‏ زاد في نسخة: «البصري». 
)۲( «فتح الباري» (4/ (TY‏ 








۲ انکر الذي 


تک 


2 اہی اف 
عَيْدَا أ ۳ 2 


ال بن خالد بن هَوْدَةَ مِنْ ححَمَّدِ وَسُولٍ الله وَيِاشْتَرَى مِنْهُ عَبْدَ 
داع ولا E‏ 0 خِبْكة يَيْم الحْسْلم الْمُسْلِم. 

مَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ غَرِيبُ» لا تَعْرِكُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ عَبَادِ بْن لَيْثِ. 

و وى عَنْهُ هَدًا الحدِيت عَيرُ اد مِنْ أَهلِ الحییثِ 

(5) بَابُ مَا جَاءَ في الْمِكْيَالٍ وَالمِيرَانِ 

" د اين ارو ااا کا ک بد اللہ لوط 
ات کیل َالميَان: وا قد نے نے مات فيه 2 
امَالِفَة قَبْلَُمْ). 

قوله: (لا داء) أي: من الأدواء الظاهرة الجسمية» (ولا غائلة) أي: الاغترار 
ونقصان الثمنء (ولا خِبْدّة) أي: خباثة باطنية كالزنا والسرقة وغير ذلك» (بيع المسلم 
المسلم) خبر محذوف المبتدأء أو مع حرف تشبيه أيضاًء وهذا إشارة إلى أن مبايعة 
المسلمين يكون كذلك» ومن خالفه فقد خالف اقتضاء الإسلام مقدار ما خالف. والله 
أعلم بحقيقة الحال» وعلیه التوکل في المبداً والمآل. 

٩‏ - باب فی الکیال والیزان 


قوله: (قد ولیمْ آمرین) آي: جعلتم مرتکبیهما لا آن آمرهما في آیدیکم. 
العذاب نزل بذلك على غير قوم شعیب ممن ارتکب مثل ما ارتکبوا وان لم یقص علینا. 


[۱۷ 4]۱۲: ۰۲۲۳۲ طب: ۰۱۱۵۳۵ :۰۱۱۱۲۲۱ تحفة: ۱ ۱۰۲ . 








نوا الیو ۳ 
ا یں نے لد وه شرق و یو ا سے 7 ہے وق 
هذا حدیث لا تعرفه مر عا الا من حدیت یثٍ احُسَینِ بن فییں؛ وَحَسَیْنُ 

9 ۹ 


و مس له و ۰ 


تی 


یع ھن ضز کر ای کی 


وات يد یو مہ بْنْ مُمَیْط بن عَجْلَانَ 
NE‏ : فخ ا عن عرد الله الحتفِْء عَنْ أَدّين بْن مَالِكِ: 2 

سول دنه پل باع ۱ امَنْ يَشْتَرِي هَدّا امیس والقَد ح؟» 
قل يمل اي ا لہ ۰« من ید ورا ن يد 
عَلَ دِرْهَعِ؟» فَأَعْطَاهُ E‏ 


٠‏ - باب ما جاء في بيع من يزيد 
قوله: (با ع جلسا) |لخ» کان لغیره ی كما يرد تصريحه بتفصيل مافي بعضر[١!‏ 
الروايات» فلا ينافي ما أمر من أنه َك لم يَبِعْ بعد الهجرة شيئاً. 
قوله: (هو أبوبكر الحنفي) أي: مشهور به. 
]١[‏ فقد أخرجه أبو داود )١751١(‏ مفصلاً برواية عيسى بن يونس عن الأخضر بن عجلان عن 
الحنفي عن أنس: أن رجلاً من الأنصار أتى النبي بيا يسأله فقال: «أما في بيتك * شیء؟) قال: 


یسلت ا o E a a‏ 
بهما فأخذه رسول الله ية بيده» وقال: من يشتري هذين» الحديث. 


[۸] د: ١٤٦۱ء‏ ن: ۸٤٥٥ء‏ جہ: ۲۱۹۸ء حم: ۳/ ۰۱۰۰ تحفة: ۹۷۸. 








۲٤‏ انکر الدَرَي 


مه 2و 


مد حَدِيثٌ خسن تمر َه إل مِنْ حَدِيثْ اق خضر بن کان ا الله 
ا تھی الي رَو عن ائیں ُو بُو بکر اخنني. 

للع لاک یت هل الیلم: لمیر بسا بیع من رید فی تا 
وَالْمَوَارِيثِ. 


جم تی کک ےھ 


قوله: (في الغنائم والواریث) هذا القید"" اتفاقي. 


1 وبذلك جزم ابن العربي اذ قال: لا معنی لا ختصاص الجواز بالغنيمة والمیراث فان الباب 
واحد والمعنی مشتر. وقال الحافظ (۲۳: کآن الترمذي یقید بما ورد في حدیث ابن عمر عند 
الدارقطني وغيره: «نهى رسول الله ءي أن يبيع أحدكم على بيع آحد حتی یذر الا الغنائم 
والمواریث)ء وكأنه خرج على الغالب فيما يعتاد فيه البيع مزايدة» وهي الغنائم والمواريث» 
ویلتحق بهما غیرهما للاشتراك في الحکم. وقد أخذ بظاهره الأوزاعي واسحاق فخصّا 
الجوار ببیع المغانم والمواریث وعن إبراهيم النخعي أنه كره بيع من يزيد" . 

(1)' فى نسختة: امن كبار التاس) بدل «أهل الحديف»: 

.)۴٥٣ /٤( «فتح الباري»‎ (٢ 

() قال العيني في (عمدة القاري) (۱۱/ :)۲٦٢‏ آما البیع والشراء فيمن يزيد فلا بأس فيه في 
الزيادة على زيادة أخيه» وذلك لما رواه الترمذي من حدیث آنس: ‏ أن رسول اللہ وا باع 
حلسًا وقدحًاء وقال: من يشتري هذا الحلس والقدح؟ فقال رجل: آخذتهما بدرهم. فقال 
النبي و من یزید علی درهم؟ فأعطاه رجل درهمین؛ فباعهما منه». وآخرجه بقية الأربعت 
وهو قول مالك والشافعي وجمهور هل العلم انتهی. 








(۱۱) باب ما جاء في بَيْع الْمُدَبَر 
9 حَدَكَنَابْنُأيِعْمَنَ تَتَاسُفْيَانُبْن عَم 07 شر یہ ینَارِء عَ نْ جابر: 
أن وَجُلامِنَ الأنْصَار"' حبر عْلامَالَ مات وَلمْيَرْكمَلَا ير فبَاعَهُ لكي له 


٠١‏ - باب ما جاء في بيع المدبر 


قوله: (فباعه الي ) والجواب أنه كان مدبراً مقيداء أو استسعاه النبي كله 
وكفل عنه نعيم بن النحام» فسمى ذلك راوي الحديث بيعاً وشراءً مجازاً فإن المولى 
إذا بر عبدأء ولیس له سواه» فمات! ۱ استسعي العبد في ثلثي قیمته؛ لأن التدبير في 
حکم الوصية والوصية لا تجري الا في الثلث. وقد وجد العتق نفاذا ولا یقبل الفسخ 


[۱] وهذا التوجیه مبني على رواية الترمذي بلفظ «مات». والحفاظ سیما شراح البخاری(۲) 
صرحوا بآن قصة البیع وقعت في حياة المولی» ولفظ «مات» في هذه الرواية وهمٌ من ابن 
عبينة ۲ والأوجه عندي في الجواب عن الحنفية آنهم صَرحوا بان حداً من القضاة لو 
قضی بہطلان التدہیر - کأن کون شافعیّا فنفذ قضاءه» فکیف بقضاء سلطان القضاة فتأمل 
فخاطري أبو عذرة» وأورد عليه بأن سبب نفاذ قضاء القاضي كونه مجتهداً فيه» ولا یتمشی 
الك ئی تا کے الجر اب سیل لکن ررد ساح الین على قر بیطلان التدییر 
بقضاء القاضيء فارجع إليه7؟). 


[۱۲۱۹]خ: ۱ جه: ۰۲۵۱۳ حم: ۳/ 4 تحفة: ۲٥۲7‏ . 

(۱) في «تحفة الأحوذي» (6/ ۳۶): في (مسلم) أنه أبو مذكور الأنصاري والغلام اسمه یعقوب. 

(۲) قال القسطلاني في «ٍرشاد الساري» :)٦٦ /٤(‏ وأما ما وقع في رواية الترمذي: «فمات 
ولم یترك مالاغیره» فهو مما نسب فيه ابن عبينة إلى الخطأء ولم يكن سيده مات كما وقع 
مصرّحًا به فى الأحاديث الصحيحة. انتهى. 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۲/9) و«عمدة القاري) (۸/ ٥٦۱)۔‏ 

(6) انظر: «البحر الرائق» (4/ ۲۸۷). 








۲۹ الكوَمّ الدَزَي 


فَاهْترَاهُ نُعَيْمُ بُن الام قال جابر: عَبدا قبطیّا مات عم الاو في 


اف وھ مه ا ا و و اقا کے و ۳ کی و 
إِمَارَةٍ ابْنِ الزْيَيرِ هَدَا حَدِيث حَسَنْ صحیح وقد زوي من غير وجه عن جابر 
ابْن عَبْدِ الله 

اَل عَل هَدَا ال حییثِ عِنْدَ بَعْضِ هل العلم من أضحاب اي کل 
وعنرجم: لم یروا بأسا بیع مره وفو ول الاو وأعنته واسحاق. 
رگة زین آغل البلم ین آضخاب لقن له وغنرهم بیع نمتب وفوتول 
10 بب 2-0 


فلم یبق الا الاستسعاء وكذلك يستسعى العبد المدبر إذا مات المولى مديوتاًء فإن 


قضاء الدّين مقدَّم على الوصية؛ آو کان آمر" آبیع المطلق في آول الإسلام ثم نسخ. 


1 آي بيع المدبر المطلق والحاصل آن المدبر المقید وهو من قال له المولی: ٍن مت 
في مرضي هذا أو سفري هذا فأنت حر يجوز بيعه إجماعاًء والمدبر المطلق کذلك عند 
الشافعي وأحمدء ولا يجوز عندنا ومالك. إلا أنه يجوز عنده إذا كان المولى مديوناً قبل 
التدبير» كذا في (البذل)''' وبسط فیه دلائل الحنفية في ذلك. 


(۱) قال العراقي: هکذا وقع في الااصول وفي صحیح البخاري» ومسند آحمد وزيادة «ابن» 
خطأ من بعض الرُّواة؛ فإنَّ النّام صفة لنعيم لا لأبيه. «قوت المغتذي على جامع الترمذي» 
(۱/ ۳۵۴۳), 

را في نسخة: «لَم را بیع الْمُدبرِ بَأمّاه. 

(۳) (ہذل المجھود) .)٥۹٦-١۸۹//۱۱(‏ 








(19) بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيَةِ تلَقّي البُيُوع 


ے 


EO EE - ۰‏ الكتاركه نا N‏ عَنْ 
قتتاق عن تین عن لكين أنه تق عَنْ ی البیوع. 
وفي الاب عن عَلَ» وَابني ي گنای رای کر وای سیب وان غم 
وج من آضخاب الق 6 
1ھ لا مان کیب ا شبد الله بن جر ار ا غد الله 


2 


ابن َو ال عن يو عن ندب بیع نآ خر e‏ 


ےگ 


تھی أن يعلى ا ِلَب فَإِنْ تلقَّة إِذْمَاٌ فَابَِاعَُ تَصَاحبُ المّلْعَةِ يها با يار 
دا ورد E‏ 


۴ - باب ما جاء فی كراهية تلقی البیو ع() 


یمکن آن یکون جمع بائع» ووجه النهي" آعن تلقي الجلب تلبیس السعر علیهم» 
أو إضرار أهل البلد إذا كانوا يضطرون إليه» وأما إذا لم يوجد الوجهان فلا كراهة. 
قوله: (بالخيار إذا ورد السوقٌ) أي: إذا تحقق خداعاً فله أن يرافع إلى القاضي 
حتى يحكم بالفسخ, أو يرضى المشتري من غير مرافعة بالنسخ. 
[1] وقال العيني”"؟: أي: أصحاب البيوع: أو المراد بالبيوع المبيعات 


[۰٢۱]خ:‏ ۹٢۲۱ء‏ م: ۸١٥۱ء‏ جہ: ۲۱۸ء حم: ۱ء تحفة: ۹۳۷۷.۔ 

[۱ء: ۱۱۱۹ د: ۳٣۳۷‏ ن: ۱ء جہ: ۲۱۷۸ء حم: 77۲ تحفة: 6۸ ۱٤‏ . 

)١(‏ قال في «مجمع بحار الأنوار) :)٠۰٥ /٤(‏ هو أن یستقبل الحضري البدوي قبل وصوله إلى 
البلد ويخبره بكساد ما معه كذبًا ليشتري منه سلعته بالوكس وأقل من ثمن المثل» انتهى. 

)۲( «عمدة القاري) (// 557). 








۲۸ انکر الدَرَي 


گا گرڈ سل حيصي عر ديت يث أبُوب» وَحَدِيثُ ابْن مَسْعُودٍ 
وَقَدْ كرة قَوْمَ من أَهْلِ العم لمي الببُوع» وَهْوَ صَرْبُ مِنَ المَدِيعة وف 
۳ السافی ف 
(۱۳) باب ما جاء لا یبیْ حَاضر لاد 


ی ا سُفْيانَ بْنُ عيَيئَكَ عَنٍ 
الرَهْرِيّ» عَنْ سَعِيدٍ بْنِ ا عن آي هرَیِرة قال: قال سول الله یف 
وال تیب با به التي 3 قال ل یی حَاصٌر لَبادا. 

وف اباب عَنْ طلْحَة وَأَذِيس وَجَابر وَابن عَبًایں؛ وَحَکیہ بن أبي يزد 


2 3 


عن ييه ورو ټن ف امون جد كبر بن غبد اللہ 7 جُلٍ مِنْ أَضْحَابٍ 


٠١[‏ - بَابُ ما جَاءَ لا يَبِيعٌ حَاضِرٌلِبَاد] 


قوله: (لا يبع حاضر لباد) له معنيان: ما كتبه في الحاشیة''ء والثاني: أن يبيع 
الحضري بيدي البدوي» ولا يبيع مع آهل الحضر وهم يحتاجون إليه» و کراهته بمعنیبه 
أيضاً منوطة بالإضرار. 
[1]أي: أحدهما ما في الحاشية» وهو أن يأخذ البلدي من البدوي ما حمله إلى البلد ليبييعه بسعر 
اليوم حتى يبيع له على التدريج بثمن أرفع. 


71 تقدم تخريجه فی .۱۱۳١‏ 
)۱( فی نسخة: (لایبع)۔ 








اث ابی ۲۹ 

19 - حَدَّثَنَا تَضْرٌ بْنُ ع وَأَحْمَدُ بن مَنيي قالَا: گتا سُفْيَانُ بن یی 
آي الزُبَيْرِهِ عَنْ جابر قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله كَل الا يبي حَاضر لجّایه دغوا 
الاس يَرْرُقُ الله بَعْضَهُمْ من بَعْضِا. 


57 و ا ون کے لے 8 ہو وھ ہے 0 عر و ہے جو ھا اس 
حَدِيت أي هِرَيْرَةَ حديث حَسَنْ صَحِيح وَحَدِيتْ جَابِرٍ في هذا هوّ 


للخ ای ا ی ا اليل يق أطكاب القن ف 
والعمل علی هذا اخدیثٍ ند بَعضِ اهل العلم ِن اصحاب الي ب 
2 7 سے فا 


عه و اق لقن ع و سر جر وھ وی ا ہے وو وو ےو متا و میں و 
وَعَيْرِهِم: كَرِھُوا أَنْ یَبِيعَ حَاضر لِبَاد؛ وَرَخَصَ بَعْصَهم في ان يَشْتَرِيَ حَاضِرٌ 


(دغوا الداس) تنبیه علی علة الکراهة» ودفع لما عسى أن يتوهم من أن في بيع 
الحاضر للبادي نفعاًللبادي» وأما إذا باع البادي فإنه يبيع بأقل من الثمن الذي يبيع به 
الحاضرء فكان ذلك ضراراً بالبادي» بأن له نفعاً في ذلك لجهة أخرى وهو فراغه بأقل 
مما يفرغ فيه الحاضر. وحصول القيمة مفيد له زيادة على ما تفيده المنفعة الكثيرة في 
المدة الكثيرة» وفي ذلك نفع للمشترین» ومثل ذلك يقال على تقدير المعنى الثاني 
آیضاء فان الحضري |ذا باع سلعته في المصر كان فراغه منها بأقل من زمان فراغه في 
القری» وإن كان الربح الحاصل في الأول أقل أيضاً من الربح الحاصل في الثاني» غير 
أن ذلك القليل أنفع من هذا الكثير» وأما إذا كان البدوي يغبن في البياعات» وخيف 
تلبس السعر عليه إذا باع هو بنفسه فلا يبعد أن يكون بيع الحاضر له بأن يصير وكيل 
بيعه واجباً عليه لأنه في تركه ضرراً به. 


VTE جه: ٦۶ء ہسحم: ۳/ ۳۰۷ تحفة:‎ 5 40 (۲ ۶۲ ۲ [YY] 








۳ لكوك الذري 
(14) بَابُ مَاجَاءَ في النَهّْي عَنِ الْمُحَاقَلَةِ وَالمُوَابََ 


۶ - دا فة تیب تا یعقوب بن عَبْدٍ د امن( عَنْ سهیل بُن ی 
ميف ايك ی خرن ال کت الله ا عن الْْحَاقَلكِ وَالمرَابتِ 

وقي الاب عن ابن غْمَن وابن عباس وَرَيْدِ بْنِ نَابِتِء وَسَعْد وجاب 
رافع بر خییج وَأَبي سَعِيدٍ. 

الاق بیع لزع + بانط وَالمُرَابَئةُ: م بيع الكَمَرِ عل رووس التَحْلٍ 
بالّمر. وَالعَمَلُ عَلَ ها عِنْدَ أَهْلٍ العِلَم؛ كْرِهُوا ابيع الا E A‏ 

0 

E EEE - ۰‏ بن ايء عن عبد الله بن ری أ ان يدا 


ا 


با عیاش سال 2 ناف ان بالكُلْتِ قَقَال: أَهْمَا سل تال" لها 


4 - باب ما جاء في النهي عن المحاقلة والمزاپنة؛ 
قوله: (سأّل سعدا عن البیضاء بالسُلّت) السلت قسم من الشعیر له طرفان لا 
1 وتفسیرهما مذکور في الکتاب. 


۱۲61 ۵ د: 4۰۸۰ حم: ۲ ۸ تحفة: ۰۱۲۷۲۸۸ 
[۱۲۲۵]د: ۳۳۵۹ ن: ٤٤٥٥ء‏ جه: ۰۲۲۲ حم: ۰۱۷۵/۱ 
)۱( زاد في نسخة: «الإسكندراني». 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء في بیع التمر بالرطب». 

(۳) في نسخة: «فقالوا". 








آبواب 22 5 
تس و مس ل اللہ گل سال عن اشْيرَاء الم 
بالرطب فَقَالٌ من حوا و« نمض الرطب دا یب قالوا: تمه فتهی عن دلك. 


2 
و و م را 


ح CIE‏ ۾ عن مالك عن عبد الله بن پزیده عَنْ رَیْ 
ST TEE‏ 


5 
2 


كطرفي الشعير» ويكون أعلى أصناف الشعير لقلة القشورء ونسبته إلى النبي كَل حيث 
یقولون له:1جَو ييمبري] من جهل المسلمين فحسب. والسؤال!١‏ !عن سعدٍ ينبغي أن 


[۱] يعني آن السوال عن سعد وجوابّه واستنباطّه من الحدیث کل محمول علی النسيتة. لأنها 
لو حملت على النقد لا یصح الاستدلال. فان البیضاء والسلت جنسانء والتمر والرطب 
جنس واحدء فکیف یصح قیاس آحدهما علی الا خر وأما في صورة النسيئة فمدارها على 
القدر وهو مشترك بینهما» آي: بین المقیس والمقیس علیه. فیصح الاستدلال ویژید ما 
آوله الشیخ زيادة النسيئة في رواية آبي داود۳" في حديث سعد يقول: «نهى رسول الله كلا 
عن بیع الرطب بالتمر نسیثة» هذا ما آفاده الشیخ» ویحتمل آن یکون السّلت والبیضاء جنساً 
واحداً عند سعد» كما هو قول لأهل اللغة في ذلك» ولا يجوز بيع الرطب مع التمر مثلاً بمثل 
عنده أيضاًء كما هو قول الجمهون وعلی هذا فالاستدلال علی عدم الجواز بمجرد کون 
آحدهما آفضل من الا خر مع اتحاد الجنس» کما قالوا في بیع الرطب مع التمر ثم رآیت کلام 
شیخ مشایخنا الدهلوي في «المسوی»۲۳ فحکی ذلك قولاً فقال: وقال بعضهم: البيضاءٌ 
الرطبُ من السْلّت. وهذا أليق بمعنى الحديث بدليل أنه شبهه بالرطب مع التمی ولو اختلف 
الجنس لم یصح التشبیه انتهی 

(۱) زاد في نسخة: «ابن آنس». 

.)۲۳۵۹( السئن أب بي داود»‎ (٢ 

)۳( «المسوی» (۷/ ۱۰. 








۳۹1 الكومّث الدَرَي 
۳ سو ہے لت 2 


يحمل على البيع نسيئة» وإلا فلا یصح الجواب بالمنع ولا استدلاله بالحدیث. فان 
بيع السّلْت بالبيضاءء وکذلك کل صنف من صناف الشعیر بکل صنف من صناف 
الحنطة صحيح إذا كان يداً بيده لقوله علیه السلام: «ٍذا اختلف النوعان فبيعوا كيف 
شئتم»» فان قیل: هما واحد فجواز مبایعتهما نقدین" " آظهر من آن یخفیء وكذلك 
إذا باع الرطب بالتمر فإنه جائز إذا كان يدا بید وحاصله أن سعداً انما استدل بالرواية 
على المسألة التي سئل عنها بجامع أنهما كيليان» وعلة النهي إنما هي الجنسية» وكون 
البدلين مكيلاً أو موزوناًء فإذا اجتمعا كان التفاضل والنسيئة حرامين» وهاهنا لما لم 
يتحد الجنس حرم النسيئة كما حرم النسيئة في بيع الرطب بالتمر» وتفاوت ما بين 
البيضاء والسلت ليس بأكثر من تفاوت الرطب بالتمر» فلما لم تجز النسيئة هاهنا لم 
تجز ثمة» فأما إن حمل على اتحاد الجنس حتى عد التمر والرطب جنساً والبيضاء 
بالسلت جنساً كان النسأ فيهما أبعد عن الجواز لوجود علتي الحرمة كلتيهماء فأما قول 
النبي كلِ: «أوَيَنْقصٌُ إذا جف؟ فإما أن يكون بياناً لما يقع في نصيب من أخذ الرطب 
بایتاء التمر من النقيصة لأنه لما جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة 
آصع» وقد آدى إلى صاحبه ثلاثة آصع من التمر فضل لصاحبه فضل صاع. أو كان 
ذلك بياناً لاتحاد جنسهماء فإن الرطب بعد جفافه يبقى تمرأً» ويلزم فيه التفاضل أيضاً 
وإذا صارا جنساً واحداً کانت حرمة النسيثة آظه وأا ما كان فقوله عليه السلام: «هل 


[1] المراد بالتقدين على الظاهر يدا بيد. 





222 ۳ 
وَالعَمَلُ عَلَ عَدًا عِند أمْل العلم وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِيْء وَأصْحَابئًا. 


ینقص #۲ ٍلخ» تتصیص علی علة النهي؛ لا مجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 

له فيه» كيف ومثل هذا الأمر لا يخفى على كثير من الناس فضلاً عمن هو أفقه من كل 

فقيه عاقل» بل هو تنصيص على وجه الحرمة» وإلقاء على السامعين سبب المنع فإنه 
لما أخذ رطباً قدر صاع ووعد أن يعطيه صاعاً من التمر بعد زمان فلا ريب في أنه يصل 

إليه أكثر من المقدار الذي أعطاه» وكذلك من أخذ تمراً ليعطيه صاعاً من الرطب» 

فإن لآخذ التمر فضل مقدار ليس لصاحبه ذلكء ولا كذلك فى النقدء وإذا كان يداً 

بید» فٍن للحاضر العاجل من المزية ما لیس لغیره» فاحتمل فی النقد ما لا یحتمل 

في النسيئة. 

1 قال محمد فى «موطئه)7١'‏ بعد هذا الحديث: وبهذا نأخذء لا خير في أن يشتري الرجل 
قفيز رطب بقفيز تمر يداً بيد. وفي هامشه: وبه قال أحمد والشافعي ومالك قالوا: لا يجوز 
بيع التمر بالرطب لا متفاضلاً ولا متماثلاً يداً بيد كان أو نسيئة» وفيه خلاف عن أبي حنيفة 
حيث جور بيع التمر بالرطب متماثلاً إذا كان يداً بيد؛ لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جائز 
متماثلاً من غیر اعتبار الجودة والرداءة» وقد حکی عنه آنه لما دخل بغداد سألوه عن هذاه 
وکانوا آشداء عليه لمخالفته الخب فقال: الرطب ما آن يكون تمراً أو لم یکن تمرأٌ فان كان 


تمراً جاز لقوله علیه السلام: «التمر بالتمر مثلا بمثل»» وان لم يكن تمراً جاز لحدیث «ذا 
احتلف النوعان فبیعوا كيف شئتم»» فأوردوا علیه الحدیث. فقال: مداره علی زید بن عیاش 


وهو مجهول آو قال: ممن لایقبل حدیثه» واستحسن آهل الحدیث هذا الطعَ منه حتی قال 
ابن المبارك: كيف يقال: إن أبا حنيفة لا یعرف الحدیث وهو یقول: زید ممن لا یقبل حدیثه» 


انتهی. 


(۱) «التعلیق الممجد» (۱۹۰/۳). 








۳ اکرب الذي 
(00) باب ما جاع في گراهية ی لته قبل آن یبد صلاخها 
125 - حَدَّكتَا أَحْمَدُ يْنُ مَنيعء كنا إسْمَاعِيلُ بن إِْرَاهِيم» عَنْ أَيُوبَ» عَنْ 

تفع عن اب غمر: أنَّ سول الله ل تقَى عَنْ بَيْم الكَخْلٍ حَقٌ يَدْهُوَ 
۷ - وَبِهَذًا الإِسْتَادِ: أن التي يِه تَقى عَنْ بَيْعِ السَنْبْلٍِ حی یَبَیَسَ 


ر 


4 


یمن العَامَة تق البَائِمَ وَالمُشْتَرِيَ. 


۵ - باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 
هذا إذا كان مقصوده الثمرة الصالحة» وأما إذا قصد غير الصالحة كما هو الآن 


أي: وقت البیع فلا کراهة إلا أنه ليس" له أن يت ركه على الشجرء وذلك لأن المشتري 
لعله قصد به منفعة غير الأكل. 


1 صرح بهذا التفصیل محمد في «موطثه» وفي هامشه: لا خلاف للعلماء في جواز بیع 
الثمار بعد بدو الصلاح واختلفوا في تفسیره فعندنا هو آن يمن العاهة والفسات وعند 
الشافعي: ظهور الصلاح بظهور النضح ومبادی الحلاوة والبیع بشرط القطع قبل بدو 
الصلاح یجوز فیما ينتفع به اتفاقأء وبشرط الترك لا یجوز بالاتفاق واذا اشتراها قبل بدو 
الصلاح مطلقاً من غیر اشتراط الترك ولا القطع» فقال الشافعي وحمد: مبطل وهو قول 
لمالك. ووافق في قوله الثاني آبا حنيفة في جواز البیع» والبیع بعد بدو الصلاح على ثلاثة 
أوجه» ثم بسطهاء وزاد في «الإرشاد الرضي» عمن اشتری بالبیع الفاسد فهو جائز على قول 
الكرخي: إذا لحق البيع الصحيح الفاسد فصحيح. 

eT]‏ د: ۰۳۳۱۸ 0: 4۵۵۱ حم: ۲ ۵ تحفة: هاهلا. 

۷ انظر ما قبله. 

(۱) «التعلیق الممجد» (۱۹۰-۱۸۸/۳). 








۹ ۶ ا ت ۳۵ 
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فی البَاب عَنْ أَنَين وَعَاؤِقَة وَأبي هُرَيْرَهَ وا عبّاس» وجابر و 


سَعیدٍ وَرَيْدِ بْنِ نَابتِ. 


2 و إه ای مر £ و ہے وہ 2 

و ا ہی ہی ف 2 5 وا تیر مج س ککالتہ ۔ ٠>‏ 0 

0۰70 
كَرِهُوا بَيْعَ القمار قبل آن و اا و هُوَ تَوْلَ القَافیٔ رق 
وَإِسْحَاقٌ. 


۸ - حَدَّتَنَا الْحَسَنُ بُن عل اکل کا الؤلبيء وَعَدَانَه ونان 


ابن حَرْب قَالُوا: :نتا ماد بن سَلْمَهَ اع خیب ع یں أن مَسُول الله کل تى 


کو 8 عتم 


عَنْ بَيْعِ العتب حَقٌّ يَسْوَدَه وَعَنْ بَيْعِ الحبّ حَقَ 


5 
سر سرت 
كك 


58 
04 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيِبٌ لا تَعْرِفُهُ مَرفُوعاء ا ع ا 


ابن م 


قوله: (كرهوا بيع الشمار قبل أن يبدو صلاحها) أي: إذا كان المبيع هي 
الثمار لا كما هو الآن» وإن كان المبيع هو الذي ليس بصالح لأكل الأناسي» وقصده 
المشتري كذلك. فلا كراهة حينتذ إلا أنه يؤمر بجذاذه الآن» ولا يأباه لفظ الحدیث» 
بل فيه إشارة إلى ذلك؛ إذ المنهي بيع العنب والحبء وإنه لم يبع الحبٌّ ولا العنبّ 
وإنما باع غيرهما. 


.٦٦٦ د: ۳۳۷۱ء جہ: ۲۲۱۷ء حم: ۳/ ۱٢۲۲ء تحفة:‎ ]٣۲۰٢۸[ 








۳۹ انکر الذي 
(17) بَابٌ ما جَاءَ فو في النهي عَنْ ف بَيْع حَبّلٍ الْحَبَلَةٍ 


۹ حدقا فت ا خاد 0 کت تن عَنْ تافعء عَنِ ابْن 


4 
52 
۳9 
7 


تپ ص ق ص بل هم ھ0 ۔ 6 .۳۳ 
مدو بوم فى سَعِيدٍ الخد 2 


- باب ما جاء في النهي عن بيع حبل''' الحبلة 


يحتمل وجهين: أن يكون حبل الحبلة مبيعاًء والبيع على هذا باطل» أو مضروباً 
به الأجل لأداء الثمن» وعلى هذا التقدير فاسد, والفرق بين الفاسد والباطل غير خفي»› 
فإن الباطل غير المشروع بأصله ووصفه كبيع المعدوم» والفاسد المشروعٌ بأصله دون 
وصفه کالبیع علی آن يؤتى الثمن حين تنتج نتاج ناقته» والإضافة!" على الأول إضافة 
المصدر إلى مفعوله» وعلى الثاني بأدنى ملابسة» فإن البيع الذي ضرب فيه أجل لأداء 


00وت الباء زاب قهماه و وه بعضهم و8 بقل عیاعی: ووو ا و اسرب امت 
والأول مصدر حبلت المرأة» والحبل مختص بالآدميات» ویقال في غیرهن من الحیوانات 
الحبلوقال ا وعييد : لا یقال لشيء من الحیوانات حبل |لا ما جاء في هذا الحدیث» والحبلهة 
جمع حابل» كظلَمَةٍ وظالم» وقيل: الهاء لمبالغة. واختلفوا في المراد بحبل الحبلة المنهي 
عنه» فقیل: هو البیع بثمن مؤجل إلى أن تلد الناقة ويلد ولدُهاء وهذا تفسير ابن عمر ومالك 
والشافعي وغیرهم» وقیل: هو بيع ولد الناقة الحامل في الحالء وبه قال أبو عبيد وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه» وقال ابن التين: ومحصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع 
الجنین» وعلى الأول هل المراد بالحبل ولادة الأم أو ولادة ولدهاء وعلى الثاني هل المراد 
ا » فصارت أربعة أقوال» كذا في «التعليق الممجدا'''. 
کر کت فلا وجه للجنين الأول ولا لولادة الأم. 


و سس جس 
)١(‏ «التعليق الممجد» (۲۲۲-۲۲۱/۳). 








۳۷ 22٦ 
حَدِيث ابن عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ.‎ 
والعتل عل هَدَا ع عند أَهْلٍ اللہ وَعَبَل الحبَلة: نِتَاجُ الكتاج وُو َع‎ 
ھ2 خ عِنْدَ أَهْلٍ الیلی» وهو من بي جوع الغْرر.‎ 
کاو ۷اك کیک گل ارت ی گی لق گا‎ 
َروّی عَبْدُ الاب انم وَغَيْرُهه عَنْ أَيُوبَ» عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَیْر‎ 
نافع عن ابن عت عن الي 4 ا و‎ 


0ض سم" 
عن الاغرج عن آي هر وال هی رسول ال کا کٹ بيع العََرِ'' وََیْع الصَاۃ 


الثمن فله نسبة إلى ذلك الأجل أيضاًء ثم لا یخفی عليك آن الكراهة على المعنى 
۶ ۰ 34 0 
الثاني إنما هي إذا e‏ 


ay 


[۱۲۳۰]ٌء: ١١٥۱ء‏ د: ۳۳۷۳ء ن: ۸١٥٦ء‏ جە: ۲۱۹۰ء حم: ۲/ ۰ ۲ تحفه: ۱۳۱۷/۹۶ . 

)١(‏ شرح النووي على مسلم (۱۰/ :)۱٥١‏ النھي عن بیع الغرر هو أصل عظيم من أصول کتاب 
البیوع» وغذا قدمه مسلم» ویدخل فیه مسائل كثيرة غير منحصرة کبیع الابق والعدوم والجهول» 
وما لا يقدر على تسليمه؛ ومالم يتم ملك البائع علیه» وبيع السمك في الماء الكثير» واللبن في 
الضرع؛ حول کرد وت با لص فا رن نب من ُثواب» وشاة من شیامه 
ونظائر ذلك» وكل هذا بيعه باطل» لأنه غرر من غير حاجة» وقد يحتمل , بعض الغرر بيعًا إذاا دعت 
إليه حاجة» كالجهل بأساس الدار» وكا إذا باع الشاة الحامل والتي في ضرعها لبن فإنه يصح 
للبيع» لآن الأساس تابع للظاهر من الدار ولأن الحاجة تدعو إليه» فإنه لا يمكن رؤيته» وكذا 
القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على جواز أشياء فيها غرر حقير» انتھی. 








7 الک لی 
وف البّاب عن ابن عم وابن عَماي» وبي سَعِيدٍ 5-6 سَعِيِ وَأذّين. 
حدیث یی هریرة عدیگ 72ا شض 
02 ات 7 بي 7 


يبقى فيه للمشتري خيار عيب ولا رؤية؛ ولا له احتیار في رده» ولا يمكن له أيضاً أن 
ینقص من الثمن» الا آن النبي تا آفردها بالذکر لاغراض ومنافع لا تلغی» منها الرد 
صريحاً على شيوعها بينهم. 

قوله: (بيع السمك في الماء) وأنت تعلم أن الغرر في بيعه في الماء"' إنما 
يتحقق إذا كان في تحصيله كلفة» وأما إذا أحرزه في بركته الصغيرة بحيث يمكنه 
أخذّها ولا تعب فيه فلا يكره لعدم الغرر حينئذ» وكذلك الحكم في بيع الطير في 
الهواء» فإن الرجل إذا باع طيرأء ولكنه يعود إلى المرسل كما دعاه لا يفسد البيع هاهنا 
لعدم الغرر لكون المبيع مقدورٌ التسليم إلا أنه يجب عليه تسليم الطير إلى المشتري. 


1 قال العيني: قال شيخنا: ما حكى الترمذي عن الشافعي من أن بيع السمك في الماء من 
بيوع الغرر هو فيما إذا كان السمك في ماء كثير بحيث لا يمكن تحصيله منه. وكذا إذا كان 
يمكن تحصيله ولكن بمشقة شديدة» وأما إذا كان في ماء يسير بحيث يمكن تحصيله منه» 
وكذا إذا كان يمكن تحصيله منه بلا مشقة» فإنه يصح لأنه مقدور على تحصیله وتسلیمه 
وهذا كله إذا كان مرئيًا في الماء القليل بأن يكون الماء صافياًء فأما إذا لم يكن مرئيًا فإنه لا 
يصح بلا خلاف» كما قاله النووي والرافعي. 


۔)٥٦٣٤‎ /۸( «عمدة القاري»‎ )١( 








اب الب 7 
بیع یم الطیر نی سا ان البيوع. 

ا ی الخصاة: أَنْ و البَائُِ 4 شتري: دا تبَدْتْ ای با حصاة 
2 جب ال البَيْعٌ فِيمَا بَيْني وَيَيْنَكَ. وَهْوَ يُشْيهُ بيع الْمُتَابَدَِ وانَ هَذَا مِنْ 


(۱۸) باب ما جَاء في النَهْي عَنْ بَيُعَتَيْنِ ِي بَيْعَةٍ 


مھ سے 


وس سے 


قوله: (ومعنى بيع الحصاة: أن) إلخ» كان أحدهم إذا نبذ الحصاً تحقق البيع 

حتماً وإن لم برص الآخرہ وعلة النهي أنه لم يعلم تراضي أحد الطرفين فيه وهو المناط» 

إذا اشتراه ولم یرہ کان له الخيار في رده إلا أن نبذ الحصاة منعه عنه. فکان فیه غر 
وإفراده بالذكر بعد دخوله في ب بيع الغرر لمزيد الاهتمام بشأنه لشيوعه فيما بينهم. 

قوله: (آن یقول البائع) إلخ» وإنما قدر الشرط تعميماً للحكم فيما لاعرف. 

وأما إذا كان كما كان لهم فلا یحتاج إلى تلك المقالة» بل الامر کذلك وان لم یقولوا. 

- باب ما جاء ذ في النهي عن بيعتين في بيعة 
ما أن يراد بالبيع مطلق الصفققہ'' 'فکان كقوله حيث نهی عن صفقتين في 


1 أكثر استعماله أيضاً في البيع» لكن الشيخ أراد به معناه اللغوي» وهو أن يضع أحدهما يده 
على يد الآخر كالمتبايعين» والمراد مطلق العقدء وحاصل ما أفاده الشيخ أن النهي يعم كل 
عقد بيعاً كان أو غيره» فحديث الباب بلفظ البيع ! اما مجاز من إرادة العام بلفظ الخاصء أو 
هذا الحديث يختص بالبيع اهتماما لشأنه» قلت: إن أهل اللغة وعامة الشراح فسروا حديث 
الصفقة أيضا بالبيع» فتأمل. 


[11١]ن:‏ ۴ 4 حم: ۲ 








۶۰ الک ماري 
E‏ قال: نمی رسول الّه له حَنْ بَيْعَتَيْنِ في مَبْعَةٍ. 

وف البَابِ عَنْ عَبُد الله بن عَمْرِو وَابْنٍ مر وان خود. 

حَدِيتُ أي هْرَيْرَة حییث حَسَن صَحِبٌ. 

العمل عل هدا عند أل ايلم ء قد فَسَّرَ بَعَْضُ أَهْلٍ العلم قَالرا: بَْعتينْ یھنا 
في بَيعَةٍ أن يَقول: أبِيعُكَ هَدَا القَوْبَيتَقدٍ بعشرة و بس3 بیش زین ول تارا 
کد حر البيعين)» اد قارقه ٿه عل و ا۵ كانت العْقْدَهُ عل وَاحد 


مه ال الفَافِی: و مَف ما تقی الق" عن تیعتین في ْة آن یو 


صفقة» وعلاقة المجاز ما في العقود من الهبة وال جارة والقسمة وغير ذلك من معنى 
البیع» وهو مبادلة المال بالمال آو ما یقوم مقامه وان آرید حقيقة البیع فتخصیص البیع 
بالذكر مع أن النهي عام لكل عقد لما أن البيع أكثر العقود وقوعاً وأهم شأناً من غير 
فهذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه لم يختص النهي بالبيع فقط. 

قوله: (وقد فسر بعض أهل العلم) إلخ» أي: بين بعض أنواعه وأقسامه. 
وليس المراد الحصر فيه. 

قوله: (فلا بأس إذا كانت العقدة على) إلخ لما أن البيع إذاً لم يبق كما كان من 
قبل دائراً , بين البيعين» فكآن الشافعي" "بين ببيان المثالين أن كونهما بيعين أعم من أن 
يكون على سبيل البدلية كما في الأول أو على سبيل الاجتماع كما في الثاني. 
]١1[‏ فيه أن المثال الأول ليس من الشافعي بل من بعض أهل العلمء اللهم إلا أن يقال: إن الأول 

أيضاً من أمثلته وإن لم ينسبه المصنف إليه. كما يدل عليه قوله: ومن أمثلته» بواو العطف. 

)١(‏ فی نسخة: «أو بنسيئة». 
)۲( في نسخة: «آحدهما). 
(۳) في نسخة: (ومن معنی نهي النبي». 








اباب البیوع 2 
آپیغات تاري هذء بکتا یآ تييقني غلامك بکنا قذ جَب لي لامك 
وَجَبتَ لك داري» دا تقارق عَنْ بَيْعِ َير تمن لو ولا تن کی واجرٍ 
مِنْهُمَاعَلَ ما وَفَعَتْ عَلَيّْهِ صَفْفَتُةُ. 


(۱9) باب ما جاء في گراهية بیع ما لیس عند؛ 


و > هه 


۲ - دا قَببة ق أبي بِشْسٍ عَنْ يُوسْفَ بْنِ مَاهَكَه عَنْ 
کے تد ل هت ۱ یا تب الل قيلي ى اع 
ما لیس عِنیي: أَبْقَاغلَه ييَ السُوقء ثٌُأَِبعُهُ [منہ'"] قا قَال: ال5 َبعْ ما لَيْسَ عِنْدَكَا. 


قوله: (وهذا نما عن بیع) إلخ» نبّه الشافعيٌ-إن كان من مقالته ‏ والمصنفُ- 
إن كان من مقالته_بقوله ذلك على فساد آخر في هذا البيع مع كونهما بيعتين في بيعة» وهو 
آنهما لما کانا معاً فلا یدری ثمن البیعین بانفراده عن الآخرء مثلاً إذا قال: أبيعك داري 
هذه بألف على آن تبيعني غلامك بألف» وذلك لائه يعطي داره بقل من ثمنها عنده لما 
يرى في العبد من ربح بثمنه الذي بين له صاحبه فيه» فعلم بهذا أنه إنما يرضى باٍعطاء داره 
بألف إذا وصل إليه الغلام بألف؛ وأما إذا لم يصل إليه الغلام بألف فإنه لا يرضى بإعطاء 
داره بألف. فلايدري ماذا قيمة الدار عنده وفي نفس الامر مع أنهما قد جعلا فيهما قبول 
ما ليس بمبيع شرطاً في نفس العقد فيفسد» ولا يبعد أن يكون قوله: «هذا تَقَارقَ) إشارة 
إلى الصورة الأولى» وهي بيع الثوب نسیئةً أو نقداً وإن کان المشار إليه بعيداً. 

[۹- بَابُ ما جَاء في کُراهيَة بیع ما لیش عند؛] 


قوله: (لا تبع ما لیس عندك) يعني بیع باه فلا نقض بيع الفضولي لأنه موقوف. 


[۱۲۳۲] د: ۰۲۵۰۳ ن: 41۱۳ جه: ۰۲۱۸۷ حم: ۳/ ۲ تحفهة: ۱ ۰.۲۳۲ 
(۱) زاد فی نسخة: «یا نبی الله». 
(؟) سقط من الأصلء واتفقت الأصول الخطية على إثباته. 








٢‏ انکر الدَرَي 


7 
عو 
0 


۴ جا ا 1 تا ماد بنْ وشن يُوبَ»ء عَنْ پوسف بن ماهك» 


5 


عن کب بن حرام قال: تهاني رسوا ل الله کل أن نْ أَبِيعَ ما لَيْسَ عِنْدِي”". 
A‏ 
في الاپ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو 
۶ + دا اد بنْ منیع» نا إسْمَاعِيلُ د بن برای تتا ا 
تا مْرُو بْنُ شُعَيِبٍ قَالَ: تبي آبي» غن آییهه ی دک ا 
عَمْرِوأَكَ رَس ول اللہ ولا قَالَ: الايَحِلْ سَلَفُ وَيَيْمُ ر کزان ف ته 
ووجه النهي كوثه بِيمَ غرر لأن المبيع غير مقدور التسليم وقتّ تمام العقد فلا يصحٌ. 
قوله: (لا يحل سَلَفٌ وبِيعٌ) قَسَرَه مُجَوٌرُوا'! الشرط الواحد بحيث لا يكون 
SS‏ 
ا ی 
كان كذلك لما احتيج إلى قوله: (ولا شرطان) إلخ» لما أنه علم بدلالة النصء قلنا: 
]١1[‏ وهو الإمام أحمد ومن معه. فإنهم أجازوا البيع بشرط واحدء ومنعوا بشرطين للرواية الآتية: 
«ولا شرطان في بيع» خلافاً للأئمة الثلاثة والجمهور فإنهم لم يجوزوا في البيع ولا شرطاً 
واحداًء هذا هو المشهور بين هل العلم الا آن العلامة ۳ فی الشروط 
وحکی عن الامام مالك وغیره اباحة بعض الشروط فارجع البه لو شنت شعت التفصیل. 


[۱۲۳۳] انظر ما قبله. 

[۱۲۳۶]د: ۳۵۰۶ ن: ۲ء جه: ۰۲۱۸۸ حم: ۲ تحفة: 11٤‏ ۸. 

(۱) في «تحفة الأحوذي» (4/ ۳۷۰): فیه وفي قوله: «لا تبع ما لیس عندك» دلیل علی تحریم 
بيع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلاً تحت مقدرته» وقد استثني من ذلك السلم» فتکون 
أدلة جوازه مخصصة لهذا العموم. 

۔)٦۷٤-٣۷‎ /۸( انظر: «عمدة القاري»‎ )٢( 








زا لئ 7 
رِبْخ مَا لع یُسمَ يُضْمَنْ"» ولا بيع ما لي لیس عِنْدَكَ). 


قال إِْحَاقُ بْن مَنضُورٍ قلت لاحم دَ: مَامَعْوَ SS‏ 
ر وه 


9 کون یقرضه رَد ۰ ۵ یبای بیع يَرْدَادُ له کل أُنْ کون 
مُسْلِفُ إِلَيْهِ في شَيْيٍء فَيَقُولُ: إن ل يَكهَكا عِنْدكَ فَهُوَبَيٌْ علَيْكَ. 


ع هوس 00 


إنما کررہ لثلا یتوهم جوازه بالشرطین لان بالشرطین تعادلا في الطرفین» وحاصله 
آنه کان لمتوهم آن یتوهم بذکر شرط واحد آن علة النهي ما لزم من الفضل لاحد 
المتعافدية وهو صاخ الشرظ)فاها ادا اقق‌طا شرطین فلك مجر اهما هاا 
سواء في الاستحقاق حيث عارض الشرط شرط الآخر؛ فکررہ النبي 4 لدفع هذا 
التوهم» وان کان الحکم ما یمکن استنباطه بدلالة التصء ولأن الجملة الأولى إنما 
دلت على نهي البيع بشرط دلالة تضمنية"'' والتزامية فكرره ليدل عليه مطابقة 


قوله: (قال إسحاق) وهو إسحاق بن إبراهيم""' أستاذ إسحاق بن منصورء 


]١1[‏ كذا في الأصلء وكون الدلالة تضمنية مشكلة» اللهم إلا أن يقال: إن المراد ضمنية باعتبار 
اللغة لا الاصطلاح. 

[۲] المعروف باسحاق بن راهویه المروزي» وفي هامش «التهذيب»": قال أبو الفضل: سمعت 
إسحاق بن إبراهيم يقول : قال لي عبد الله بن طاهر: لم E‏ 
وهل تكره هذا؟ قال : اعلم آیها الأمیر! ان آبي ولد في طریق مکةء فقالت المراورٌة: راهويه 
بأنه ولد فى الطريق» وكان أبى يكره هذاء وأما أنا فلست أكرهه. 


(۱) فی «تحفة الحوذی» (۳۰۱/6) : وفي شرح السنة» (6/ ۲۰۷) : قيل معناه أن الربح في كل 
شيء إنما يحل أن لو كان الخسران عليه» فإن لم يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا 
تلف فان ضمانه علی الباتع» ولا يحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل 
القبض؛ ۲ میم لويد بالقض لی مات المشتريء لادرعل فرح المبيع قبل القبض. 

(۲) في نسخة: «نقرضه قرضا نم بیع 

(۳) «حاشية تهذیب التهذیب» (۱۹۰/۱) 








3 الکو دزي 


۳9 


قال إِسْحَاقٌ0" كما قَالَ. قُلْتُ لَأحَمدَ: وَعَنْ بيْع مَالَمْ تضمَن"» قال: لا 
کون علبي إلا الام يِعن ما لمُ ا 

ال ٍسحاق كُمَا قال: بر ما با یوخ 

ال آخمد: واذا قال: بیغ هَذَا التَوْبَ وَعَلَ خِيَاطَفُهُ وَقَصَارَئُهُ فَهَدا 


ين و رظن في َيه وَإِٰذَا قَالَ: پیمُگه وَعل خِيَاظثة قلا بَا بهه رز rE‏ 
که ول قصاره قلا بش به» إِنَّمَا هُوَ شَرْط واجد. 


وهذه مقولة !سحاق بن منصور یقول: سألته عن آحمد فأجاب عنه بما مز ثم سألته 
عن إسحاق فأجاب عنه على ما أجاب أحمد. 

قوله: (لا یکون عندي الا في الطعام) اختلف المشايخ في تصرف المشتري 
في المبيع قبل القبض» فعمم محمد حدیث النهي في کل مبیع منقولا كان أو غيره» 
مطعوماً كان أو غيره» وقال الامام آبو حنيفة وآبو یوسف: یجوز تصرفه في المنقول!۱] 
دون غيره» وقال ٍسحاق: في غیر المکیل والموزون وقال آحمد: في غیر المطعوم. 


1 معدا في الأصل ريه سير چا رر :يجوز تصرفه في غير غير المنقول دون 
ال سی لا وھ رہ گت 
وکح يح ري دالوا صب لا بجوز رجوعاًزلی اطلاقی 
الحدیث واعتبارا بالمتقول. ولهما آن رکن البیع صدر من آهله في محله ولا غرر فيه» لأن 
الهلاك فی العقار نادر بخلاف المنقول» والغرر المنهي عنه غرر انفساخ العقد» والحدیث 
معلول به عملاً بدلائل الجواز انتهی. آي: الحدیث معلول بغرر انفساخ العقد» فیکون 
مخصوصاأبالمنقول. 

() زاد فی : نسخة: «ابن |پراهیم». 

0 خة: «وَعَنْ رح ما م4 4 

)۳( في ز خة: ١ما‏ لم يقبض 5 

(6) «الهدایة» (۵۹/۲). 








أبْوَابُ البيوع ٤‏ 

ال ٍسحاق") کما قال. 

یٹ خکيم ی جزام خبیث سوق زر ِن عبر وجي وروی ايوب 

00-20 وروی هذا اخدیت 
عَوْفُ» وَهِشَام بن حَسَانَ: عن ابن سِيرِينَ» عَنْ حَكِيم ابْنٍ جرا عن اي ب 

دا حییث مرسَل» ِا را ان سبریق» عَنْ أيُوبَ السَّخْتِيَاف عَنْ 
یوس بْنِ مَاهَكَ» عَنْ حکیم بْنِ حِرَامٍ مکنا. 

اكه ا ا بن عل الالء وَعَبْدَةَبْنْعَبْرِ الله وع واد 
قالوا: نا عَبْدُ الصَّمَدِ بُن عَبْدِ الوارث عَنْ وَرِید بن ابراهیم گن ابن سمرین؛ 
٥‏ سس" مکیم۳ قال: تهاني رَسُولُ الله له آن 
بیع ما نیس عندي. 
وروی ای هَذَا الْحَدِيت» عَنْ يَزِيدَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عن ابْنِ سِيرِينَ» عَنْ 


یوبن کیم بُن جرام وم یذ کز فیه: عن وف بُن مَاهَكَ. وَرِوَايَةُ عَبْدٍ 


وقوله: (هکذا) إشارة إلى الحديث الآتي. 


قوله: (ورواية عبد الصمد أصح) هي التي ذكر فيها أيوبُ يوسف بنّ ماهك 
بين ابن سيرين وحكيم بن حزام. 
[۱۳۳] تقدم تخریجه في ۰۱۲۳۲ 
( زاد في نسخة: «ابن ابراهیم». 
(۲) زاد في نسخة: «الخزاعي البصري آبو سهل». 


(۲) زاد في نسخة: «ابن حزام». 








٦‏ الکوکب اي 


TEER 


قرو تخب نآ كثير َا ادیک عَن غل بن > يم» عن يوسف 
ابن مَاهَكَ٬‏ عَنْ عَبدِ اللہ بن OT‏ بن جرامء عن الئئ“ 4 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَكثرِأَهْلٍ العلْم: كرِهُوا أَنْ بیع ال ما یش 


۵ مو 
۵ 


770ھ ۳1 يع اللا وهبته 


)۳۴ تا عَبْدُ الرَعَمْنِ بْنُ مَهْدِيّ» تَنَا سُفْيَانُ؛ 
ويك عن عبد الله بن ديار عن ابي تر نا يل تَهى عَنْ عن َیْع الولاءِ 


Ok 


محر همم 


73 - بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية ا یم لولاء وهبته] 


قوله: (نهى عن بيع الولاء وهبته) لأنه ليس بمالٍء فكان كبيع الرجل أبوته 
وأخوته؛ وما یحصل بسببه معدوم أيضاً يعني إن ١!‏ كان المبيع ما استفاده المولى من 


]شيو را ایل سم 


(١۱۲۳]خ:‏ ٢٣٥۲ء‏ م: ١٥٥۱ء‏ د: ۱۲۹۱۹ن: ۷٥1٦ء‏ جه: ۰۲۷۷ حم: ٩/۲‏ تحفة: ۰۷۱۵۰ 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح؛ /٥(‏ ۱3۷ الولاء بلفتح والمد حق میراث المعتق من المعتّق بالفتح. 

(9) فى نسخة: (بندار». 

(( واد تسه سوق مسر کی شاه فان ترتع ولا متا 
قال شعبة: قلت لعبد له بن دینر: آنت سمعته من این عمر؟ قال: نعم. سال ابنه سالم عنه. 
قال محمود: وحدئنا مومل عن شعبة نحوه. وزاد فيه: لوددت أنه تركني فأقبل رأسه». 








ھ2 ۷ 

هذا حَدِيٿ حَسَنٌ صَحِيحٌ لا نَعْرِفْهُ إلا من حَدِيثِ عَبْدٍ الله بْنِ دیتارِ 
عن ابن من 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحديث عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 

وقد روی یخی بْنْ لیم هَدَا الحيية» عَنْ عُبَيْدٍ الله ق 
تافع» عَنِ ابْنِ عم عن 00 ع الولاء وعبته وف وف 
اس عد ان وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الوَمَّابٍ الكََّفِّ» وَعَبْدُ الله بن تُمَيْرٍ 
وَغْیرُ وا وات ا جوم حرو اس ترا تن 
عَن التَیٌ که وهدا أْصَحٌ مِنْ حَدِيثٍ يت : بن لیم( 


(۲۱) باب ما جاء في كَرَاهِيَة بَیمالحَیران بالحَیوان نيع 


6 


۷- حَدَتَنَا مد بن المت 7 ل 
e‏ ن سر أن اَي ل كقى حَنْ 


سے 


بيع ا يوان با حيوانِ ذسيكة 
قوله: (وهو وهم) حيث ذكر نافعاً!'! موضع عبد الله بن دينار» ومنشأ وهمه أن 
نافعاً كثي رما يروي عنه عبید الله بن عمر. 
[١؟‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ بَيْع ا ِيَوَانِ بالِيوَانِ ذَسِيئَة 
قوله: (نهی عن بیع الحيوان بالحيوان ذسيئة) إذا اتحد الجنسء وإن اختلفت 
11 وسيأتي البسط في ذلك في «العلل». 


۰۵۸۳ ۰ء جه: ۰۲۲۷۰ حم: ۵ ۰۱۲ تحفة:‎ 0 ۵ [TY] 
زاد فی نسخة: «عن عبد اللّه بن عمر».‎ )۱( 








۸ الک ماري 


وقي الباب عَنِ ابن عباس وَجابر وَابن عَمر 


حَدِيثُ سَمْرَه حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ) ج وَسَمَاع امن من سَمُرةً صجیخ» 
هَكَدَا قَالَ عَلِعُ بْنُ الْمَدِيِقَ وَغَيْرُهُ 


| ۹٦ 
بيع ايان ِالحَيّوَانٍ تا جن ول سُفْيَانَ القَّوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكوقَة» وب‎ 


د 


ره 


ود يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِن أَصْحَابٍ الي 4 وَعَيرِهِم في بيع بیع 
ا وان بامحیوان نله وَهْوَ قَوْلُ الشَّافِئَ واسحاق. 

۸٣ح‏ حَدٿتا بو عار ا خسن بل خویچه تن عَبد له بل عن 
ا حُجّاج وَهُو ابْنْ آرطات ع عَنْ أبي ال عن جاب قال: قا قال رسَول اللّه عل: 
وان انين بوَاحدة ۵ E EO‏ س په يدا بيدا 


چ ت Ea‏ 


الأجناس فلا کراهة!" آ وهكذا فى الحديث الآتى بعد ذلك» وأما الجواب عن رواية 
بیع العبد بعبدین» فإنه لم يكن البيع ثمة نسيئة بل البيع إنما تحقق بعد مجيء مولاه. 


[1] هذا هو مقتضى القواعد؛ إذ علة الربا القدر والجنس منتفية إذ ذاك» ويؤيده ما حكى ابن 
دس مهب الما لکن مامت المذاحب شمو الكرهة وفزقواين مب الماک 
والحنفية: بان الاولین منعوا باتحاد الجنس والاخرین مطلقا کما في «العيني» وغیره اللهم 
إلا أن يقال: إن كلام الشیخ مبني علی تعیین الحیوانین» ومبنی کلامهم علی عدم التعیین 
لکثرة التفاوت بین آفراد الحیوان» کما بسطوه في السلم. 

[۱۳۳۸] جه: ۰۲۲۷۱ حم: ۳/ ۰۳۱۰ تحفة: ۱۷ ۲. 

)١(‏ فى نسخة: «بواحد». 

)۲( نی سد انا 








أبوَابُ البشيوع ۹ 
(22) بَابٌ ما جَاءَ في شِرَاءِ الب يِالعَبْدَيْنٍ 

۹- حدگتا قَتیبَڈ تیب تکاله عن ی الب عَنْ جابر قال: + سا هيد 

بای ال کل عَلَ الهِجْرَة ولا يشْعْرٌ الكيئ كَل أَنّهُ عَبْدُ فَجَاءَ سَيِّدُهُيُرِيدُهُ 

فقال اي 35 «بغنیه»» فَاشْترَاه بِعَبَدَین ES‏ 0 بَعْدَ حَقَ 


ع 


A 
وني الاب عن انی‎ 
لعل عل متا جنة آفل الم ئه لا بأ بن بعَبْدِ بِعَبْديْن دا بیّیه‎ 
ایلوا فیه ا5ا کن نا2‎ 
بَابُ مَاجَاءَ أن الحِنْطَةً بالحِنْطَةٍ مِثلاً بل‎ )۲۳( 
حول‎ 
حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ ثَنَا هي التتائف ا ا‎ - 6۰ 
ااي عن ی قلابت کن ی الا ڪن ا بن الصامت» عن التي کپ‎ 
قَالّ: «الدَّهَثُ اهب مثلا پیٹ والفضة بالفْصّة مثلا بيثل؛ وَالكَمَرٌ بالكمر‎ 
بَابُ مَا جَاءَ أن الينطة بالٰيئطة ملا بل‎ - 5 
َكرَاحِيَة اللَقَاضْلِ فید]‎ 


۱۲۳۹1 ۵ د: ۰۳۳۵۸ 0۵: ۰۶71۲۱ جه: ۰۲۸۱۹ تحفة: ۲۹۰ . 
[۱۲۰]م: ۰۱5۵۸۷ د: ۳۳۹ 0: 491۳ حم: ۶6 تحفه: ۰۸٩‏ ۵. 


)١(‏ في بعض النسخ: «نسيئًا». 








ر8 الکوگب الدَزي 


لا يفل وَالثر الب مثلاً ی وال بالیلج مثلاً پیٹ وَالقَعبرٌ 


بالشبر مثلا بیثل۱» قسن راد ادا قَقَدْ أَرْقِ» پیوا الأَّبَ ب بالفِضَّة كُيَْ 
شِنُكُمْ يَدَا بِيّدِ وَبِيعُوا ابر باتمر یف شِئئم یا بیّیه وَيِيعُوا الشَّعِيرَ ِالكَمْرِ 
5 اشِنُتمْ يَدَا بيدا 

َف لباك ا ت زان هیر کات وبلال. 

ی ع 85 حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجِيځ. 

وقد قد رَوَى بَعْضصُهُمْ هَذَا الْحَدِيت» عَنْ خَالِدٍ بهذا الاستاد قَالَّ: بيعوا لبر 


بالشعیر کف ذ ا ہے 
لاب عَنْ أي الأَمْعَثِعَنْ عْبَاد جو نے .دی وراد فيه قال کالد: 


قوله: (بیعوا ابر بالشعير كيف شئتم) هذه زيادة ليست في الحديث» ولا 
يبعد كونه من الحديث» بل الظاهر من قول الشافعي كوه منه» وترك التصريح في 
بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضي كونه أثراًء مع أنه لما كان غيرٌ مُذْرَكِ بالقياس لزم 

القول برفعه. 

(۱) قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ ۳۷۹): واستدل به على أن البر والشعير صنفان» وهو قول 
الجمهور» وخالف في ذلك مالك واللیث والاوزاعي فقالوا: هما صنف واحد. وقال 
الشیخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقیح» (9/ ۵۲): وهذا الحدیث هو الأصل في 
باب الرباء فانه ا ذکر الأشياء الستة» وترك ما سواها علی القیاس» فقاس المجتهدون» 
واستنبطوا العلة» خلافاً للظاهرية فانهم لا یجرون الربا فیما سواهاء فعندنا القدر والجنس؛ 
وکذا في القول الأشهر عن آحمد» وعند الشافعي الطعم والثمنیة» وعند مالك الطعم 

)۲( زاد في بعض النسخ: «وَأَنّس). 

(۳) زاد فی نسخة: «ابن الصامت». 








اباب البشيوع 5 
به: يِيعُوا الب بِالشَّعِير كَيْقَ شِنْتُمْ قَدَكْرَ الحَدِيتَ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذا عند أَهل الیلم: لا رزت آن یبَاع ار ار لا مثلاً 
مِثْلء وَالشّعِيرُ بالمَّعِير إل مثلا بیثل فَإدَا اختلف" E E‏ 
أن أن ييا ماضلا ادا کن دا د ودا قول ول کر هل العِلْم مِنْ 
ارب اي کے وغی رهم وَهْوَ 7 ۳۳ 7 با لو وَالشَافِِيٌ ت 


ولا 


ال 


ند 


ال المَافی: را جّة في َلك قول التي له: ١بِيعُوا‏ الشعبر بالبرٌ یف 


فک بدا بنا 


ر 


07 ِنْطةٌ بالمّعِير !أ مِثلاً بیثل؛ 
وَل الك بن كين اقول لا ات 


قوله: (قال أبو قلابة: بيعوا البْرّ) إلخ» يحتمل أن يكون بإسناد متقدم أي: عن 
[آبی] الاشعث عن عبادة» آو غیر ذلك. 


)١(‏ في بعض النسخ: «اختلفت». 

(۲) زاد في نسخة: «ولا باس أن يباع البر بالشعير متفاضلاً إذا كان يدا بِيد). 

)۳( في نسخة: «(وهو). 

)٤(‏ لن البر والشعیر عنده جنس واحد» كما في «البداية» .)١١١/۲(‏ وانظر: «بذل المجهود» 
(1۰/۱۱). 








o۲‏ الک لی 


(4؟) باب ما جاء ذ في الصرف 


8ع فى و و 7و مر 8 و ۵ و سم 


اعد E‏ تا سین گید گنا اہر یا 
2 بن عن 
بن أي گئیں ہے انْطلَقْتُ نا وان مرل آي سیه دتا 
و نَّ وَسُولَ الله كك - قال: س سَیعَثْه أَفَْایَ هَائيْن(© ‏ يَقُولُ: «لآ تَبِيعُوا الدَّهَبَّ 
بلحب إا غلا يفل اة الط إا مذلا بيطلل قف" بغ ل 
بَعض 7 تبیعوا من عَائِبًا بتاجزا. 
ون البّاب عَنْ ی بسک وغتر وخشتان: یره ووشامن غامره الا 


1ئ 


وَرَيْد بن أرق وَفَضَالَة بن عَبَيْيٍ وای ره تن وی لته ولا 
حدیث شوق اكد ا(٣‏ حل يٿ حَسَنٌ صحیح. 


الل عل َا عة أل الم هن حاب التي كال و2 یرهم زا ما 
1 زرف غن ابن عَبّايسء أَنّهُ كن لَا يَرَى بَأسا أَنْ يبَاعَ الدّهَبُبِالدَّهَب معَمَاضل۵5» 


٤۔‏ ہاب ما جاء فی الصرف'“ 


قوله: (روي عن ابن عباس) إلخ؛ فإنه كان يقول أولاً: لا ربا إلا في النسيئة» 
لما كان سمع من صحابي كذلك» وهو حديث أسامة «لا ربا إلا في النسيئة)» ثم لما 


[١٤٢۱]خ:‏ ۲۱۷۰ء م: ۸۰٥۱ء‏ ن: 0 تحفة: 679 . 

)١(‏ في نسخة: «هاتان». 

)۲( بضم التاء وفتح الشین وتشدید الفاء» من الشف بالكسر: الزيادة» ويجيء بمعنی النقصان 
آیضا والأول یتعدی ب«علی» والثاني باعن). انظر: (لمعات التنقیح» (۵/ 5۲۷). 

(۳) زاد فی نسخة: افی الربا». 

63 زاد في نسخة: ا 


(0) آي: بیع الذهب والفضة بعضها ببعض. 








راب الیو 5 
وَالفِضَّةُ بالفِضَّةٍ مُتقَاضِادَ دا كآنَ يَدَا بِيّد وقال: نما الرَّا في النسِيئَةء وَكُذّلِكَ 


و وھ م کے و 


روي عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابهِ نَيْءٌ مِْ هَدَاه وَقَد وق عن اب عبّاسأه زجع عن 
وله جير جين حَدَتَهُ أبُو سَعِيدٍ الحُدْرِيُ عَنٍ التي كل والقول الاو َصَحُ. وَالعَمَلُ 

ڪل هدا نة أَْلٍ وان ساره ولاف 

رامد واشحاق» وروي عن ابن وال نه قال ۷۷ھ 


بینه آبو سعید بتفصیل نع رجع ابن عباس عن قوله» وجمع بين حديثي ١لا‏ ربا إلا 
في النسیئة»» وحدیث آبي سعید بحمل آحدهما علی ما |ٍذا احتلف الجنسان, فكأنه 
جنسي العوضين مع كونهما كيلا !١7‏ ووزناً إلا في النسيئة» وهذا معنی حدیث آسامقه 
وأما إذا اتحد العوضان جنساً فالربا حينئل متحقق فى التفاضل إذا كان يداً بيد» وفى 
التشيقة ولى مكلا بمغا !+ وبذلك يعلم أن المفر عند اختلاف الأحاديث هو الجمع 
رآ ے‫ ع ۳ ۶ 5 
بے سے 
ل ا الوا ساس رفا في الجمع بينه وبين 
حدیث آبي سعید فقيل : منسوخ» لکن النسخ لا یثبت بالاحتمال» وقيل : المعنى في قوله: 
«لا ربا» ا الأغلظ الشديد این فالقصد نفي العمل لا نفي امس وارضا فنفي 


وت ا سس سک ا 


(۱) زاد في نسخة: «من آصحاب النبي ی وغيرهم». 
(۲) «فتح الباري» (4/ ۳۸۲). 
(۳) انظر: «شرح صحیح مسلم» للنووي (۱/ ۳۰). 








٤‏ لكوم الدَرَي 


۲ - دتا اخسن د 
سَلَمَكَ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرِِ عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالّ: كُنْتُ 
بيع الإبل تیم ی لایخ خد مَكائهَا الوَرَِ» رايع الوق خد 
مها تست دک یل ال ا تن کارا ین بني حصت ا 
عن کله تقال ابش به ای 


قوله: (لا بأس به بالقيمة) أي: ل تی ۲ المعاه ضة إذا كان العدل هساوياً 
للمبدل منه قيمة» والعبرة في القيمة لوقت الاخذ لا وقت العقد. 


1 ظاهر کلام الشیخ آن التساوي بین المبدل والمبدل منه باعتبار القيمة شرط لصحة التبادل» 
وهو ظاهر آلفاظ الحدیث اٍذ لفظ الترمذي: «لا بأس بالقیمة» ولفظ آبي داود «لا بأس أن 
تأخذها بسعر يومها»» ونحو ذلك لفظ النسائي۳ لکن کلام عامة الشراح مخالف لکلام 
الشیخ. ففي «البذل»!۳: قال الخطابي"*۲: اشترط آن لا یفترقا وبینهما شيء؛ لأن اقتضاء 
الدراهم من الدنانیر صرف. وعقد الصرف لا یصح لا بالتقابض» وقد اختلف الناس في 
اقتضاء الدراهم من الدنانیره فذهب آکثر آهل العلم إلى جوازه» ومنع من ذلك آبو سلمة وآبو 
شبرمة» وکان ابن آبي لیلی یکره ذلك الا بسعر یومه ولا يعتبر غيره السعرء ولم یبالوا كان 
ذلك بأغلى أو أرخص من سعر اليوم» انتهی. 
قلت: ما قال الخطابي: لا یعتبر غیرہ السعرہ يخالفه ما قاله الشوكاني”*”' إذ حكى عن أحمد 
التقیید بسعر الیوم وعن آبي حنيفة والشافعي عدمه وفي «هامش آبي داو د)(۲۹ عن «فتح 
الودود»: والتقیید بسعر الیوم علی طریق الاستحباب. 

[۲ ۱۲]د: ۳۳۵۶ ن: ۰10۸۲ جه: ۲ حم: ۲ تحفة: 0٥‏ ۷. 

(۱) في نسخة: : «وآخذ» فی الموضعین. 

( «سنن آبی داود» (۳۳۵) واسنن النسائی» (4047). 

رك «بذل المجهود» (۱۱/ 4۷). ۱ 

(6) «معالم السنن» (۷/۳). 

(۵) انظر: «نیل الْوطار» (۵۲۸/۳). 

(7) «هامش سنن آبي داود» (4۷7). 








باب الیو 28 


ت قە مره 


هدا یه 


مس ہے و و تعفر 


Tey‏ "1 بْنُ أبي هِنْدٍ هَدَا م0 
جبیره عن ان مس گا 


والظاهر عندي كما يخطر في البال ‏ إن كان صواباً فمن ال وإن كان خطأ فمنى ومن 
اللات آن محمل الحدیث عند الشراح غیر ما حمله علیه الشیخ: فان محمله عندهم هو 
عقد الصرف. کما صرحوا به في کلامهم» وفي عقد الصرف لا بد من التقابض في المجلس؛ 
لکن لا يشترط التساوي لاختلاف الجنس» وحینتذ فلا بد من القول بن التقیید استحباب» 
وعلی هذا ففي حدیث ابن عمر بیعتان: الاأولی بیع الابل بعشرة دراهم» والثانية بيعة الدراهم 
بالدنانیر ومحمل الحدیث عند الشیخ الاستبدال من ثمن المبيع» فإنهم صرحوا بأن النقود 
لو استوت مالية ورواجا بح المشتري بين أن يؤدي أيهما شاء. 

قال ابن عابدين ١7‏ بعد البحث في ذلك: ومنه يعلم حكم ما تعورف في زماننا من الشراء 
بالقروشء فإن القروش في الأصل قطعة مضروبة من الفضة تقوم بأربعين قطعة من القطع 
المصرية» ثم إن أنواع العملة المضروبة تقوّم بالقروش, فمنها ما يساوي عشرة قروش» 
ومنها أقل» ومنها أكثر؛ فإذا اشترى بمائة قرش فالعادة أنه يدفع ما أراد إما من القروش أو 
مما يساويها من بقية أنواع العْمْلّة من ريال أو ذهب» ولا يفهم أحد أن الشراء وقع بنفس 
القطعة المسماة قرشاًء بل هي أو ما يساويها من أنواع العملة المتساوية في الرواج المختلفة 
في المالية» انتهى. 

فمؤدى الحديث على هذا استبدال نقد الثمن بنقد آخر إذا كان متساويين في المالية والرواج» 
وإلى هذا المحمل أشار القاري إذ حكى عن ابن الهمام أنه قال: الدراهم والدنانیر لا تتعین 
حتى لو أراه درهماً ثم حبسه وأعطى درهماً آخر جاز إذا کانا متحدي المالية ۳ انتهی. 
فهذا وإن كان في متحدي الجنس لكن ذكره هذا الكلام تحت حديث الباب إشارة إلى ما 
اختاره الشيخ من الاستبدال في مختلفي الجنس بشرط تسوية المالية والرواج» فتأمل. 


(۱) «رد المحتار» (۷/ .)٦٦‏ 
)۲( «مرقاة المفاتیح» (1/ ۱-۰ .)٩‏ 








4 الکو الذي 


وَالْعَمَل عَل هدا عند به َعْضِ هل العلم: آن لا باس آر اس ۸۷ الات 

مِنَ الوَرِقِ» وَالورق من للَعب هو ول آخمته واسحاق, وقذ کره بعش أَهْلٍ 
الیلم من آضحاب ال كله وَغَيْرهِمْ دَلِكَ. 

١0‏ - دتا َيه ے ےکک 
ابن الحدكانء أَنَّهُ ۳ قُبَلْتُ أَقُولُ مَنْ يَصْطَرِفُ الدَّرَاحِم؟ فَفَالَ طَلْحَة بو 
عْبَيْدِ الله وَهْوَ عِنْدَ عْمَرَ بْنِ الْمَطّلَابِ: را دَهَبَكَه تم انيتا ذا EE‏ 


5 وه م 


دن 


ا مت ین N‏ سی حجے 
إِلَيْهِ ذَهَبَهُ فان سول الله ل قال: ها » وَالبرٌ بابر 


ے 


الا ھا ء وهاع و » وَالشَّعِيرٌ يا شير ر داد ها تا وهاع و an‏ هاء 
۳ 

اج گے سو و او 9 

وَالعَمَلْ عَلَ هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 


ين ور اض 


ومع ا کا رل دا بیدٍ. 


قوله: (آ را ذهبك) والمراد به الایتاء. 


۲۶۳1 مخ ۶ "۰.۲ م ٦ء‏ د: ۳۳٣۸۸‏ ن: ۰5۵6۸ حه: ۳۵۳۳۳ حم: ۱/ ۲ 
تحفه: ۰۱۱۲۱۲۰ 
)١(‏ فى نسخة: «(يقبض). 








اباب البیوع o۷‏ 
باب ما جا فی اناع التخر بعدالتأپی وال وله مَال 

۶ - حَدَتَتا قَتَيبَة 6 ها له عن ان شهاب عَنْ سَالِمِ كن ابه 

وي سول الله ول يَعُولُ: امن از اع خلا عد أن ثور مرها ِي 
عفر اب 4 وَمَنِ ابْمَاعَ عَبْدَا وَلَهُ مَالٌَ فَعَالَلِلدِي بَاعَۂ 


۷ 
ان يَشْتَرط الْمْبْتاغ). 


[ه؟ - بَابُ مَا جَاءَ في ابْتِيَاعِ الكَخْلٍ بَعْدَ الكأبير وَالعَبْدِ وه ما 


قوله: (بعد آن توب وهذا قيد عند الشافعي ومالك. فإن اشترى قبل التأبير 
كانت ثمرتها للمشتري عند هو لاء» وقلنا نحن: إن التقييد به إنما خرج بناءً على العادة 
أن البيع لا يكون قبل التأبير» فلو باعها قبله کانت الثمرة للبائع آیضا" آ؛ وذلك لآن 
اتصالها ليس باتصال قرار. 


]١[‏ ففی (الھدایةا'' ': ومن باع نخلاً أو شجراً فيه ثمر فثمرته للبائع إلا أن يشترط المبتاع. قال 
اوا 7 وج می سد و ی 
البخاري: امن ام سا ما للبائم؛ الحدیث» وا بمفهوم 
الصفة. وأهل المذهب ینفون حجیته وقد روى محمد فى شفعة «الأصل» مرفوعاً: امن 
اشترى أرضاً فيها نخل فالثمرة للبائع» الحديث7*' من غير فرق بين المؤبّر وغيره. 

[٤٤٢۱]خ:‏ ۲۲۰۴ء م: ١٤٥۱ء‏ د: ٣٤٣۳ء‏ ن: ٤٤٦٤ء‏ جه: ۱ حم: 4/۲ تحفة: 14۷ . 

)١(‏ في هامش (م): في أصل الکروخي: (التوبیراء وفي حاشیته في المسموع: «التأبیر». 

(۲) «الهدایة» (557/57). 

2 (فتح القدیر) /٦(‏ ۰۲-۲۱ ۲). 

)٤(‏ قال الزيلعي في «نصب الرایة» (4/ ۵): غریب بهذا اللفظ وأخرج الأئمة الستة في كتبهم عن 
سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن النبي 4 أنه قال: «من باع عبداً وله مال فماله للبائع» إلا 
أن يشترط المبتاع» ومن باع نخلاً مؤبرٌاء فالثمرة للبائع» إلا أن يشترط المبتاع)» انتهى. 








مه انکر الذي 
وف البَابِ عَنْ جاہر 
حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ هگڌا روي من عير وجو عن 
ری عن سالي» عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَنِ الي كَل قال: من باع لا بَمْدَ أنْ 
و فتمرتها بای إل ن قَشْترط ا 5 غ مَل 1ت 
للْبَائِع ! إل 0 يشرط الْمُبْتَاعٌ). 
۽ وروی عن تاف غن اي غتن عن اي ال: 'مَنْ ابتاع خلا ق 
بر فَكَمَرَتُهَا ائم إلا أنْ يشترط الْمُبْتَاعٌ). 


<2 2 


ی عن تفع عن ان غت عن غمرأنه ال من ا غبار ال 
فَمَالَهُ بای الا ان ارط اتا کا روا کید الله يخ غم ویر 

عَنْ نَافِع احديثان. 

رقذ وی بطم عذا اخییته حَن تافع؛ عن ابن حمر عن الي 4 أبطًا. 


وروی ۶ 57 ۰٠‏ بن خالی» عن اب عَنِ ال هجو حَدٍ ِ يث سالم. 


قوله: «فماله للبائع» وهو ظاه اذ العبد لم یملکه والإضافة إليه لكونه عنده» 
واشتراط كونه للمشتري إذا كان المال معلوماء وأما إذا كان مجهولاً وأدخله فى 
العقد" فيفسد البيع لجهالة المبيع ما هو. 

]1١[‏ ففي «التعليق الممجد)”'' عن «شرح مسند الإمام»: لا بد أن يكون المال معلوماً عند 


الشافعي وأبي حنيفة للاحتراز عن العَرّرِه وظاهر مذهب المالكية والحنابلة والظاهرية 
الإطلاق» انتهى. 


)۱( في نسخة: «(وروي عن عكرمة بن خالد». 
(۲) «التعلیق الممجد» (۲۵۶/۳). 








8 د و رس‎ ٤۹ 
اباب الٹ یو‎ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلِ العِلمء وَهْوَ قَوْلُ المافِی» 
اخ اتقاق 

قال ححَمَة"': وَحَدِيتُ الزهرِيًه عَنْ سَالِ» عَنْ آیه عن اي 6ص 

(۲0) با مَا جَاء لیا بالخیار ما میتفر 

۵ - حَدَثَنَا واصل بنْ عَبٍُ الاغل الکوفٍ تا مد بْنْ فُضَيْلِ عَنْ 
ؤانے ٥‏ 5 ماهم ماه ۔ ٥‏ اض 1۳0 ۔ ٥‏ اج 1 ا وان > 1 
یھی بن سَعِيدِء عن نافع» عن ابن ل سيعت سول اللہ ٹل یٹُول: 
«البَيّعَانِ يِالخِيّارِ مَالَمْ يَتمَركَا أو يخْتَارَاا. 


7 - بَّابُ ما جَاء البَيعَانِ پا يَارِ مَا لم يَتقَرَقَ] 
قوله: (البيعان بالخيار ما لم یتفرقا أُو بختارا) التفرق!'' هاھنا هو التفرق 


]١[‏ اختلف الأئمة فى خيار المجلس: أثبته الشافعية والحنابلة» ونفاه الحنفية والمالكية» قال 
ابن رشد: لا حلاف فيما أحسب أن الإيجاب والقبول المؤثرين في اللزوم لا يتراخى 
أحدهما عن الثاني حتى يفترق المجلس» أعني متى قال البائع: قد بعت سلعتي بكذا وكذاء 
فسكت المشتري ولم يقبل البيع حتى افترقاء ثم أتى بعد ذلك» فقال: قد قبلت» أنه لا يلزم 
ذلك البائع» واختلفوا متى يكون اللزوم» فقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما وطائفة من أهل 
المدينة: إن البيع يلزم في المجلس بالقول وإن لم يفترقاء وقال الشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور وداود: البيع لازم بالافتراق من المجلسء وأنهما مهما لم يفترقا فليس يلزم البيع 
ولا ینعقد. انتهى. 


[4۵ ۱۲]خ: ۰۷ ۱ :6 ن: 0 6 جه: ۰۲۱۸۱ حم: ۸۱ء تحفة: ۸۵۲۲۔ 
)١(‏ في (م): «محمد بن لسماعیل»۰ وزاد في نسخة بهامشه: «البخاري». 
(۲) «بداية المجتهد» (۲/ ۱۳۷). وانظر: «بذل المجهود» (۱۱/ ۶ ۱۷). 








54 الکوگب الدَزي 


4 


قال: کات ابْنُ عْمَرَإدًا ابْتَاعَ بَيْعَا وَهُوَ قَاعِدٌ َامَ لِيَجِبَ ۷) 


بالأقوال» ونظیره في الاستعمال١١قولّه‏ تعالى: 9 ونر یف نله کلاین مک یو » 
[النساء: ۱۳۰] والقرينة عليه قوله: «أو يختارا» لاآن تمام الصفقة لما توقف علی الافتراق 
الحسي بينهما لم يكن لتمامه عند التخيير والاختيار معنىّ كما ذکروه في معنی الاختیاره 
فافهم» واختلفوا في معنى قوله: «أو يختارا» فبين كل منهم حسب ما فهمه منه أو طابق 
0 0 
«أو) بمعنی (إلی أن) أو «إلا أن»» وإن كان بمعنى الاختيار والرضاء_كما فسره المؤلف 
بعد ذلك فهو عطف علی «یتفرقا» وداخل تحت النفي» ووجه إرادة التفرق بالأقوال 
لا بالأبدان أن سائر العقود تمامها بالإيجاب والقبول» فكيف يفرق بينها وبين البيوع» 
فإما أن يقال بزيادة أركان عقد البيع ويثبت يثبت له سوى الإيجاب والقبول ركن ولا قائل به 
أو يسلَّم أن لا انتظار بعدھما في إتمام العقدہ فلا معنی للحدیث إلا ما قلناء ولو سلّم ما 
أرادوا من أن المراد التفر ق/'! بالأبدان فهذا الأمر استحباب. 

١[‏ ]قال ابن الهماه”"): وإسناد التفرق إلى الناس مرادأبه تفرق أقوالهم كثير في الشرع والعرف. قال الله 


ہے ص 2 و رن 


تعالى: #وما تُعَرّقَ a‏ [البینة: ]٤‏ وقال لا (افترقت 
بنوإسرائيل على ثنتين وسبعين فرقةا'' الحدیث انتھی. 
[۲] والأوجه عندي آنه |ٍذا آرید به التفرق بالأبدان» فالمعنى أنه لا يجوز القبول بالإيجاب بعد 


تفرق الأبدان» بل یبطل الایجاب بتفرق المجلس, ثم رأيت الطحاوي حكى هذا المعنى 
عن عيسى بن أبان والإمام أبي يوسف“» فلله الحمد. 


)۱( زاد في نسخة: «البیع». 

)۲( «فتح القدیر» (7/ ۰ ۲). 

(۳) آخرجه آبو داودني «سننه» (4047) والترمذي ی «سننه» (۲4۲) وابن ماجه نی اسننه» (۳۹۹۱). 
(6) انظر: «شرح معاني الاثار» (4/ ۱۳). 








2202 - 
2-1 مد بُن شار تتا ی بن سَعِيدٍ ی ی عَنْ شْعْبَّة نی فاد 

عَنْ صَالِحِ أبي الْمَلِيلِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ الخارثء عَنْ كيم بْن حرام قال: قال 
رَسُولُ اللہ ئل : «البَيّعَانِ اليا 0 00 ما ا بورك لَهُمَا في 


بَيْعِهِمَاه وَإِنْ كُدَبَا وَكْتَما نحِقَتْ مَثْ رکه بیعهماا. 


ر ور سم و م 2 
ور قا 2 ت ف 1 ٥‏ سه ان ا 7 کر وا مو یہ 
وف الباب عَنْ الي بَرْرَةَ وعبد الله بن عمرو وسمرة» اي هریرة» وابن 


عباس. 


حَدِيثٌ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ عد بَْضٍ هل الهم ين أَضْحَابٍ التي 44 زغنرن 
ہے اشاق وَقَالُوا: القُرْقَةٌ بالأَبْدَانِ لا الكَلام. 
بَعْطْ بعش هل الیل : مغتی قول ال جل امَا لَمْ يَتَفَرَقَااء ینی: 
شر انكلم ولول يلس ان از غُمَر هو ری عن رسول ال عله 
و أَغلم می مَا رویە وَرويَ عَنه أَئه گان إِڈا أَرَاد أَْ یُوجبَ البَيْعَ مَكَى 
ليجب له 
قوله: (وهو أعلم بمعنی ما روی) هذا غیر مسلّم فان فهم الراوي" الیس 


[۱] وله نظاثر کثیرق فقد رد عائشة فهم ابن عمر في عذاب المیت ببکاء الحي ورد عمر فهم 
فاطمة بنت قیس في نفقة المبتوتة» ورد ابن عباس فهم آبي هريرة في الوضوء مما مست النار» 
هکذا آفاده في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم مع زيادة الامثلة. 


[۹ ۲ م: ۲ د: ۹ ن: 440۷ حم: ۳/ ۰۲ تحفة: ۲۷ ۳. 








1۲ الكومّب الڈڑیي 


عکذا وق عن آي بر اللي أن رَلَينِ احتصَمَاإِيْه في هر بعد 
E NE E ANE EEG‏ 
مان بِالخِيَارِ ما لَمْ يَتَقَرَكَاا. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَهْلٍ الكُوقَةٍ 
وَغَيْرِهِمْ إلى أنَّ الفْرْقَةَ بالكلام؛ وَهْوَّ قَوْلَ المَّوْرِيّ” وَهَكْدَا رُوِيَ عَنْ مَالِكِ 
بحجة لقوله كَة: «فرب مبلغ آوغی له من سامع)' والجواب! ٢"‏ عما يقال أن ابن 
عمر مع صلاحه كما كان كيف كان يسارع في إبطال حق صاحبه ولا یمتثل آمرا آمر به 
النبي ی وان كان الاستحباب هو أنه كان يسارع في ذلك حيث رأى ضرر صاحبه 
في فسخ العقد لا لضرر نفسه. 


[1] وأجاب عنه الطحاوي”" بأن فعل ابن عمر يجوز أن يكون لما أشكلت الفرقة في الحديث 
ما هي: هل الفرقة بالأبدان على ما ذكروه؟ أو الفرقة بالأبدان على ما قال عيسى بن أبان؟ أو 
الفرقة بالأقوال على ما قال محمد؟ ولم يحضره دليل يدله أنه بأحدها أولى منه بما سواه 
ففارقه احتياطاًء ويحتمل أيضاً أن يكون فعل ذلك لأن بعض الناس يرى أن البيع لا يتم 
بذلك» وهويرى أن البيع يتم بغيره» فأراد أن يتم البيع في قوله وقول مخالفه» وقد روي عنه ما 
يدل أن رأيه في الفرقة كان بخلاف ما ذهب إليه من ذهب إلى أن البيع يتم بهاء ثم ذكر بسنده 
عنه أنه قال: «ما أدركَتٍ الصفقةٌ حيًّا فهو من مال المبتاع»» قال: فهذا ابن عمر كان يذهب 
فيما أدركت الصفقة حيًا فهلك بعدها أنه من مال المشتري فدل ذلك أنه كان يرى أن البيع 
يتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلكء انتھی. 


)۱( فى نسخة: «سفیان الثوري». 
69 آخرجه البخاري فی (صحیحه» (۱ 1۷). 
(۳) «شرح معاني الاثار» (/ ۱۵-۱۳). 








ا الع ۳ 
اہن آدیںء وَرُویَ عن ابْن الْحُبَارَكِ أنَهُ قال: كبْق أَرْدٌ هَدَاء وا حییث فیه عن 
سیت وی( ا 

معت قول الى کل (ِلّا بَيْعَ اليّارا» مَعْنَاه: أَنْ حير لبَائُِ الْمُشْكرِيَ 
نة رهب یر رك اختار الب فل ل یز دیق 
البَيع؛ ون لمیر يَتفَرََاه هَكُدَا قَسَّرَهُ الشَّافِيُ وغیره وزیا يقَرّي ول من یفول: 
لفق" بال 7 

۷- حدثنا بِذَلِكَ قَتَيبَۂ یه کت اللَيْتُ بْنُ سَعْدِ عَنِ ابن عَجْلانَ عَنْ 
و ہی مس ہا اه له قال: «لبیعان پاخیار 
E‏ تر شن جيار ولا َل له أَنّْ يُمَارقَ صاحبه 
خشیة ویو 


قوله: (کیف أردّ ھذا) أی: مذھب أصحاب التفرق!'؟بالأبدان. 


[4۷ ۱۳]د: ۲۵1 ن0: 44۸۳ حم: ۶۲ تحفة: ٩4۷‏ ۸۷. 

)۱( في نسخة: «وقوی». 

(۲) في نسخة: «اٍن الفرقة». 

(۳) قال في اللمعات» (۵۲۱/۵): ذكروا فيه وجوهاء آحدها: آنه مستثنی من مفهوم الغایة؛ لأن 
مفهومه آنه) |ٍذا تفرقا سقط الخيار ولزم العقد إلا بيع الخيارء آي: بيع شرط فيه الخيار» فإن الخيار 
باق إلى أن يمضي الأجل» وهذا التوجيه جار علی الذهبین. وثانیها: آنه مستثنى من أصل الحكم» 
والمضاف محذوف من قوله: (بيع الخياراء أي: بيع إسقاط الخيار ونفيه» أي: الخيار ثابت إلا إذا 
شرط عدم الخيار. وثالثها: أن معناه إلا بيعاً يقول أحد المتبايعين للآخر: اختر» فيقول: اخترت» 
فإنه يسقط الخيار وإن لم يتفرقاء وهذان الوجهان إن) يناسبان المذهب الأولء فافهم. 








رق 


و ب و 


وَمَعْق هَذا: آن یقارقه بَعد لبم حَفية کش آن یله ۳۰ے اھت 
بالگلام وَلمْ يَكُنْ لَهُ خِيَارٌ بَعْدَ الب لَمْ يَكُنْ لِهَدَا الحديث مَعْقّء حَيْثُ 
َال" يل «رلا بل له آن مار حَشْيةٌ أَنْ يَسْتَقِيلَهُ). 


قوله: (ولا يحل له أن) إلخ» استدلوا بذلك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالأبدان لا الفرقة بالأقوال؛ إذ لو كان الفرقة بالأقوال لما افتقر في إبطال خيار صاحبه 
في رد البيع إلى المفارقة» مع آنه ءي مصرّحٌ بآن المفارقة تبطل حقه في الفسخ» فكان 
له حق الفسخ قبل المفارقة» والجواب أما أولاً فبأن الاستدلال بهذه الرواية مصادرة 
علی المطلوب. وهو عين المتنازع فيه» فلا يتم الاحتجاج به» فإنا نقول: معناه لايحل 
له أن يفصل الأمر بالقبول ويوجب البيع بالمسارعة في القول ليبطل به حق صاحبه في 
الردء بل الذي له أن يتأتى في قبول إیجاب صاحبه ليكون على رؤية من أمره» ويمكن 
له أن يرجع عن إيجابه؛ فأما ذا تم القولان فلیس لأحدهما حق الرجوع. وأما ثانياً 
بعد تسلیم آن الفرقة المذكورة فیها هي فرقة الابدان فنقول: آمره و هذا مبني على 
أن المجلس لما کان جامعاً للمتفرقات کان کل واحد من العاقدین آقرب اٍلی قبول 
الفسخ والاقالة ان آراد صاحبه ذلك واٍن کان العقد قد تم فإنه إذا استقاله وهو في 
مجلسه ذلك الذي عاقداً فيه البیع» فانه یحمله الحیاء علی قبوله منه لما آنه لا پلحقه 
ضرر في ذلك حيث! ١‏ !لم يفت له مشتري هذا الشي» ولا هو قد صار فارغاًعن طلب 
مشتر له ولا كذلك إذا تفارقا عن المجلس يلحقه ضرر بالإقالة إذأه مع أن في لفظ 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه من الأفعال» ومقتضى سياق العبارة أنه سقط منه حرف أو حذف. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (النبی)۔ 








(۲۷) بَابُ 


9 


۸ - حَدَّكَنَا تضْرٌ بْنُ حَإَ» كا أَبُو أَخمَدَ کت 
سر ہے رر يتان : عن التي 5 


سس 
م 


تَفرّقن غن بیع ! زا گن راض 


۰ که 
6n‏ 
6 6 
6n‏ 
3 


الحدیث |شارة إلى هذا المعنى حيث عبر عنه بالإقالة» وهي تقتضي سبق!!! تمام البيع» 
فقوله هذا قريب مما قاله: من أقال!'! نادماً ببيعته قال الله عثراته يوم القيامة) إلا أنه لم 
يقيده في الرواية المفصلة بالمجلس» وصرح بالمراد» ووعد عليها وقيدها بالمجلس 
هناك ولم يصرح بالمراد ولا بالوعد» وإنما أشار إلى أن الإقالة في مجلسه هذا لا ينبغي 
أن يعدل عنهاء وأنه أولى بها لئلا يلحق بصاحبه ضررء فمعنی «خشية آن يستقيله» ليس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه منه الإقالة» وليس فيه أن صاحبه يقدر على الفسخ. إذ لو 
كان كذلك لما أورد بلفظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على الفسخ» فافهم. 


1 وقد تقدم في كلام ابن رشد”" أن البيع لا ينعقد عندهم لكن المسألة تحتاج إلى التنقيح من 
فروعهم. 

[۲] بهذا اللفظ ذکره صاحب الهدایة»*۲ والحدیث آخرجه آبو داود وابن ماجه وغیرهما 
بألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخريج والقاري في «المرقاة»” 6 


[۱۲۸]د: ۰۳۵۸ حم: ۲ تحفهة: ‏ ۰.۱۹۲ 

)۱( زاد في نسخة: اوهو الكوفي البجلي». 

() في هذا إشارة إلى قوله تعالی: إل ان کرت ره عن تراض نکم # [النساء: ۲۹]» 
فإنه لا ينبغي أن يكون بعد البيع في قلبهما ندامة على البيع» وكراهة له» فإنه ينبئ عن عدم 
الترضی. انتهی. قاله فی «البذل» (۱۱/ ۱۷۳). 

(۳) انظر: البداية المجتهد) (؟/ ۷ 

.)۵۰/۲( انظر: «الهدایة»‎ )٤( 

.)۱۰۲ /۲( «مرقاة المفاتیح»‎ )٥( 








٦٦‏ الک لی 


8" م 


نت م 9 
قدا حدیث غريب: 


E‏ ۔ 


8 - حَدَّنّنَا عَمَرُ بْنُ حه حَفْصٍ الشّيْبَاُ تَنَاابْنُ وَهْبِه عَنِ ابن جر 
عَنْ أي الدُبَيِْ عَنْ جَاہر: أ لو له خَيْرَ أَْرَايا بَعْدَ البَيْع. 


عو ہیں ور کے .ءھ7۸ 


رھدا کیپ حن غریب 
(۲۸) باب مَا جَاءَ فِيمَنْ يُخْدَعٌ في البَيْع 
۰ - حَدَّنَنَا يُوسّفُ بْنُ حَمّادٍ البَصْرِيٌ» تنا شید عَبْدُ الأَغلَ بْنُ عَبْدِ الأغل» 
7 سَعیب عن گقادہ غخ آئس: رجْلاً کا غثايہ ضنگ یبایع» 
8 - باب ما جاء فيمن يُخَدَّعٌ في البيع 
أي: كان الرجل!!! ينسى مقدار ما اشترى به الشيء فيبيعه بأقل من 


الثمن الذي اث من یه[ خی أن الثمن الذي اشتراه به أقل من ذلك» فأمره 
النبي و بآن يقول: لا خلابة ولي الخيار ثلاثة أيام» كما وردا "في الروايات. ومعنى 


ا 


اب 2 وت کی 


وان 


3 


[] اختلف في اسمه» فقيل: هو حبّان بن منقذ» أصابته آمة في رأسه. فكان يُحدَّعٌ في البيع» وقيل: 
القصة لابیه. 
[۲]ذکر الحدیث بهذا اللفظ صاحب «الهداية»» وذکر الحافظان الزیلعی وابن حجر تخریجه(گ - 


[4 ۱۲] جه: ۲۱۸۶ تحفة: ۶ ۲۸۳. 

[ ۱:۰ (0: 64۸6 جه: ۰۲۳۹6 حم: ۰۲۲۱۷ تحفة: ۰۱۱۷۵ 

)001 في نسخة: «صَحیخ غریب»» وفي آخری: (صحیح حسن غریب). 

(۲) انظر: «الهداية» (۲۹/۲) وانصب الرایة» (4/-۸) و«الدرایة» (۲/ ۰۱6۸ رقم: ۲ ۷). 








أبْوَابُ البيوع ۷ 

َأ له آتا کی جل تاو شن اشير مج عَلَیه قدعاه رسول الله تاه 

نها فقال: ا رول آله إن لا اش ا فقال: 5 يت ا 
وَهَاء وَلآ خِلابَةَ). 


هه 


5 
ل 


(لا خلابة) أنهم كانوا لخیریتهم! اینبهونه علی غلطه فیتنبه» وليس في ذلك حجة!"! 
للخصم في جواز الحجر علی الأحناف: فإن قولهم: ( اح 000ھ 
لجواز أن يكون المراد أن ينهاه عن البياعات» كما فعله النبي َلِدِه أن الحجر لو كان 
مقصوداً لما امتنع النبي اد عنه بقوله: (لا آصبر) مع أن مسألة الحجر لم تكن مما 
یکثر ورودها حتی یلزم آنهم کانوا عالمین؛ فلعلهم سألوا الحجر عليه لما لم یعلموا 
آنه يجوز الحجر علیه آم لا» ولا یمکن الاحتجاج بقوله تعالی: فان ءاسم مم رسكا 


سج اسه 


0-20 :1 وذلك سی تی 


= ثم هل يكون الخیار بالغبن أم لا؟ مختلف عند الأئمة'"ء کما بسط في (البذل۳۷'. 
]١[‏ وبه جزم التوربشتي كما في «التعليق الممجد)!؟). 
۲1] استدل لک ان دسا "الى ة الحجر علی الششة 


(۱) کذافی (ب)» وفی غیرها: «ها» قال العراقی: روي «ها» بالمد والقصر ومعناه لا آجد العطای 
والخلابة بکسر الخاء المعجمةه وبالباء الموحدة: الخدیعة. انظر: «قوت المغتذي» (۱/ 40۵). 

)۲( ذهبت الشافعية والحنفية إلى أن الغبن غير لازم فلا خيار للمغبون» سواء قل الغبن أو كثرء 
وأجابوا عن الحديث: بأنها واقعة وحكاية حال. قال ابن العربي في «العارضة» :)۸/٦(‏ 
إنه كله معخصوص بصاحبه لا يتعدى إلى غيره. وقال مالك , بن أنس في بيع المغابنة: إذا 
ور سے جع پ تب ست وقال أحمد في ب بيع المسترسل: یکره غابنه» 
وعلى صاحب السلعة أن يستقصى له. وقد حكى عنه أنه قال E‏ لا خلابة» فله 
الرد. انظر: «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۷) وامعالم السنن» (۱۳۸/۳). 

(۳) «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 

(6) «التعلیق الممجد» (۳/ ۷ ۲). 

(0) انظر: «نیل الاوطار شرح المنتقی» (۵/ ۲۹۲). 








۸ انکر الذي 
نی الاب عَنِ ابْنِ مر 
وَالْعَمَل عَل هَدّا احییث عِنْدَ بَعْضِ هل 2 رقاو ال ی 
اليَجْلٍ الحرّفي 3 وَالشَّرَاءٍ إِذَا كآنَ صَعِیف العَفْل و مو کول اون واسْحاق» 
وَلَمْيَرَبَْضْهُمْ أن يْجَرَ عل ا حر التالغ. 


(9) بَابُ ما جَاءَ في الْمُصَرَاةٍ 
۱ - حَدّنا بو کریْب» تنا وکین عَنْ حَمَادِ بْنِ سَلَمَة عَنْ مد بْي 


۹ - باب ما جاء نی النظ اي 


قد ورد" فى ذلك ما لا یوافقه""" القیاس» ووجه ذلك آن الدواب تختلف فی 
أنواعها وأجناسهاء فکم من تفاوتِ بین مقدار لبن المعز والضأن ولبن الجاموس 
فاثبات الصاع عوضاً من لبنهما معا لا يُعْقَلُ وجهة أصلاً ولا توافقه النصوصٌ الأَحَرٌ 


]١1[‏ أخذ بظاهره الشافعي وأحمدء وهو رواية عن أبي يوسف ورواية عن مالكء والأخرى لهما 
وبها قالت الحنفية: إن الحديث لمخالفته الأصولٌ ‏ لو صح - يكون مخصوصا بذلك 
المحلء فلا یرد بذلك العيب» صرّح به أهل الفروع. 

[۲] فقد حکی الشیخ في «البذل»7" عن العيني: آن الحدیث یخالف الأصول لثمانية أوجه؛ ثم - 


[5861١]م:‏ 1574 ن: 2 حم: ۰۲۳۸۲ تحفة: ۰۱۳۱۵ 

(۱) فی نسخة: ایحجر). 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (6/ ۳۲): وقال الشافعي: هو ربط أخلاف الناقة أو الشاة وترك 
حلبها حتی یجتمع لبنهاء فيكثر فيظن المشتري أن ذلك عادتهاء فيزيد في ثمنها لما يرى من 
كثرة لبنهاء انتهى. 

(۳) «بذل المجهود» )٠١١-٠٠١١ /۱١(‏ وانظر: «عمدة القاري» (///5501-55). 








اث الا 54 
اب البجيوع 


ياء عن آي هر و 0 ری مُصرَاةً قَهُوبالِيَارِ 


أيضاًى كقوله 8 «الغرم بالغنم» وفي بعضها: «الغنم لمن الغرم)» فكان إعطاء صاع 
التمر وغيره في قضية مخصوصة لا تجوز تعديته في غيرهاء وقد تأيد ذلك باختلاف 
الروايات في هذاء ففي بعضها إعطاء صاع من التمر» وفي الآخر أشياء آخر مختلفة» 
فتخصيص التمر من بينها ترجيح من غير دليل يقتضيه؛ وأيضاً فلا يمكن أن يجعل 
إعطاء شيء معين منها بدلاً من اللبن قليلاً كان أو كثيراً قاعدةً كلية وقانوناً يُعْمَلُ 
به» فان الأمر مخصوصاً بمورده» ولا يعلم نوعه ولا لمّه حتى يتعدى مثل تعدية 
الأحكام الغير القياسية» كنقض الوضوء بالقهقهة» فإنه وإن كان غير مُذْرَكِ بالقياس 
إلا أنه لما علم لمّه عَذّيناه إلى أفراد المورد» وإن لم يمكن تعديته إلى أنواع مورد 
الحكم حتى لم نقل بنقض طهارة من قهقه نائما آوفي غير صلاة مطلقة أو كان صبًا أو 
كانت الطهارة ضمنية» فوجب المصير إلى ما قلنا: أنها كانت قضايا عين علم النبي بيا 
بحالهاء فلم يأمر إلا بما يناسبه. وأما نحن فلم يأمرنا إلا بذلك الكلية العامة ولما لم 
يجتمعا بوجه من وجوه الجمع تركنا ما لم يك عندنا عامّاء فلما أخذه المشتري ظانًا 
= بسطهامع الزيادة علی کلام العيني. قلت: والعجب آنهم آقروا بترك العمل علی حدیث «لبن 


در یحلب بنفقته ٍذا کان مرهونا؛ ۳ كما سيأتي في کلام ابن عبد الب ولا یقبلون عن 
مخالفهم هذا الأصل هاهنا. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
(۲) آخرجه البخاري (۲۵۱۲). 








ون البَابٍ عَنْ أَئیںە وَرَجْلِ من آضحاب ال كلله. 
۲ - دنامن باه کناب عاير قافن خالیه عن مد 00 
سِيرِينَ؛ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن الي : «مَن اشکری مَصَرَاء فهو با يارلا 


لبئه أكثر مما يدرّه عادة ملكه عادة وشرعاً إلا أن له أن يرده إذا : تحقق!''الخداع لفوات 
الوصف المرغوب فیه. ومع ذلك فلو هلكت الدابة وهي عند المشتري هلكت من 
ماله لما أن ملك المشتري قد تم فيها ودخلت في ضمانه» فکما آن المشتري آنفق 
عليها من عنده» فكذلك له المنافع» فكان لبنها وسائر منافعها له لا للبائع. 


قوله: (فهو بالخيار ثلاثة أيام)1"! لآن : فك تحقیق الواقعة في هذه المدة آتم وآبعد 


[ هذا هو مقتضى القواعد فإنهم صرّحوا قاطبة: من وجد بالمبيع عيباً أخذه بكل ثمن أو رده 
وما أوجب نقصان الثمن عند التجار فھو عیب''' وصرحوا: لو اشترى عبداً على أنه خبّاز 
أو كاتب فكان بخلافه أخذه بكل الثمن أو تركه؛ لأن هذا وصف مرغوب فيه فيستحق بالعقد 
بالشرطء ثم فواته يوجب التخبيرٌ لأنه ما رضي به دونه”"» انتهى. لكنهم صرحوا أيضاً في 
مسألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندنا فليس له الردّ بذلك ولا يرجع بالنقصان في 
رواية الکرخي» ویرجع في رواية الطحاوي» وفي «الدر المختار»!۳: هو المختار للفتوی. 
نعم حكى النووي“ عن أبي حنيفة وبعض المالكية وغيرهم أن يردّها ولا يرد صاعاً من تمر. 

[۲] قال الحافظ (**: وابتداء هذه المدة من وقت بيان التصرية» وهو قول الحتابلة» وعند الشافعیة 
أنها من حين العقد. وقیل: من التفرق ويلزم عليه أن يكون الغرر [أوسع] من الثلاث. 


۱۳۲1 ۶ ۱۵۲ د: 44۸۹۰۳466 جه: ۰۲۲۳۹ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۵۰۰ 
)١(‏ انظر: «الهداية» (۳۷-۳۲/۲). 

(۲) انظر: «الهدایة» (۲/ ۳۳). 

(۳) «رد المحتار» (۷/ ۲۲۳). 

(6) انظر: «شرح النووي» (۲۸/۵). 

(ه) «فتح الباري» (4/ ۳۱۲). 








0 ۷۱ 
53 رد مَعَهَا ضَاعًَا مِنْ طعام تم ھا 
دہ رآ شس ظا ا 


2 ص 


ع 2 و دنت ر) 17 ۰ د و 
را لشيس ونه الوا ارتا ون تنا 
والعمل عل هذ دیٹ عند بنا مِنھم: فی واحمد وا ق٠‏ 


(:) بَابٌ ما جاء في اشتراط هر الدَابّةِ عِنْدَ البَيْع 


6 - حَدََّنَا ابن اي ُن ا تا وکیع» عَنْ رَگرِیّء عَن القُعٌْء عَنْ 
جاپر بُن عَبّد الله أَنّهُبَاعَ مِنَ التي كل بیبرا واشترط کو ال اهل 


من شبهة الاتفاق» أي: من أن تكون القلة في اللبن اتفاقیًاء فإذا حلبها ثلاثة أيام صار 
على اليقين من حالها. 
- باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة عند البيع 


استدل بذلك من جَوّرًا'' في البيع شرطاً واحداًء ولما كان النهي عن بيع وشرط 


1 ] وتقدم قرب في حاشية قوله: «لا يحل سلف وبيع»» وهاهنا لطیفة مشهورة في سوال رجل عن 
آبي حنيفة وابن آبي لیلی وابن شبرمة عن بیع وشرط. فکل آجاب بجواب مختلف واستند 
7 ))1 


[۱۲۵۳] خ: ۸۰۲۰۹۷: 0۷۱۵ د: ۳۵۰۵ ن: 41۱۳۷ حم: ۲۹۹/۳ تحفة: ۰۲۳۱ 

(۱) قال الشوكاني في «نیل الأوطار» (۲۱۲/۰): وهو يدل على جواز البيع مع استثناء 
ال رکوب. وبه قال الجمهور وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريبة» وحذها بثلاثة أيام. 
وقال الشافعی وآبو حنيفة وآخرون: لا یجوز ذلك سواء قلت المسافة آو کثرت» واحتجوا 

.)۲ ۲۷ /۱۱( انظر: «بذل المجهود»‎ (٢ 








۷۲ الک لی 
قَذ رو من غَیر وَجه عَنْ جابر. 
العمل 18 کُذا عِنڈ عند بعذ بَعْضٍ أَهْلٍ الیل ین آضخاب الت يل نریم 
sS‏ َرْطَا وَاحِدّاء وَهْوَ قَوْلُ أَحَدَ وَإِمْحَاق. 
قال بعد بش هل العلم: و يجُورُ الشَّرْظ في البيْع؛ »ولا یت البِيْعْ إذَا كآنّ فيه شَرْط. 
(۳۱) یاب ب الِإنْتِمَاع يالرَهن 
۶ - دنا بو گریپ ویُوسف بنْ عیمی» قالا: نا وکیع عن رگریّه 
مصرحاً به في الروايات وجب الجمعٌ بين قوله بي وفعله» فالجواب أنه لم يكن بيعا 
حقيقةء بل كان تلطفا من لنبي في إعطاء مال له» وكان في ذلك ما لیس في الاعطاء 
بصورة الإعطاء المحض الخالي عن الحيلة» ولو سُّلَّم أن البيع كان على حقيقة 
فالر کوب منه رضي الّه تعالی عنه والارکاب منه با لم یکن شرطاً دخل في صلب 
العقد» وإنما كانعدةً ومنةّ کما دل علیه قوله(۱ ا: «وآفقرنی ظهره» وهو الاعارة فذکره 
الرواة بلفظ الشرط لشبه له صورة بالاشتراط ولکون ذلك العدة آغنت غناء الشرط. 
۱ - باب الانتفا ع بالرهن 


و رامسم 


استدل بحديث الباب مجور زُ الانتفاع1"! للمرتهن بالرهن. ولیس بشي ۰۶ فإن 
1 وبهذا آجاب الخطابي وغیره(۲) 
[۲] وهو آحمد واسحاق کما ذکره المصنف. وقالت الائمة الثلائة: لا ینتفع المرتهن من الرهن < 


[٤٥٢۱]خ:‏ ۲ ححه: ۰ ٤حم:‏ ۲ تحفة: ۱٠٤١‏ . 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء في». 
(۲) انظر: «معالم السنن) (6/ "5 ١‏ -و5ة١1).‏ 








راب الیو ۷۳ 
عَنْ عایر عن یی هر رة قال: قال سول له :ری کب اکن مروت 
x +0۳‏ شرب ذا گان نَ مَرْهَونتًا وَعَِل ہے کی و 


قول النبي قا: (الظھرٌ یرکب ولبنٌ الدَّرّ يُشْرَب» بلفظ المجهول يحتمل أن يكون 
إشارة إلى الراهن أو إلى المرتهن» والمعنى إذا أريد الأول أنه خطاب للراهن بأنك 
فليس له أن ينتفع فهلا تعيره حتى ينفق عليه وينتفع به فتسلم» وإطلاق المرهون عليه 
حينئذ مجاز باعتبار ما كان» لأنه لم يبق حينئذ رهناًء بل صار عاريةء إلا أن العارية 
تغني غناء الرهن؛ لآن المدیون لیسعی لاجل دابته في افتکاك رهنه والدائن على ثقة 
من وصول دینه حیث لا یمکن للمدیون آن ینکر دینه فیتوی حقه. والاستیثاق هو 
المقصود بالرهن وإن كان الأمر إشارة إلى المرتهن فهذا تعبير منه ا له وتعليم 
له لمكارم الأخلاق بأنك تحبسه عن الراهن» وحق لك أن تحبسء فهلا أذنته إذا 
احتاج ٍلی رکوبه» فانه یفق علیه فکان حقه أن ينتفع به فلم يك رهناً حين ركوبه. 
ولا ضير فيه لحصول المدعى وهو الاستيثاق لأنه يعيدها إليه وإنما يعود إلى الرهن 
حين يعيدها المالك إليه» ويمكن في توجيهه أن يقال أيضاً: ان النبي ی حَث 
الراهنَ والمرتهنَ كليهما على أمر هو أنفع لهماء وليس الخطاب خاصًا بأحدهماء 
والمعنی آنه لایحرم الانتفاع بالرهن للمرتهن مطلقاء بل الحرمة مقيدة بما إذا لم يأذنه 
= بشي» بل الفوائد للراهن والموّن عليدة قال ابن عبد البر: هذا الحدیث عند جمهور 


الفقھاء ترده أصول مُجْمَعْ عليها وآثار ثابتة لايختلف في صحتهاء ويدل على نسخه حديث 
البخاري: لا تلب ماشبة امری بغیر [ذنه" هکذا فی «البذل»(). 


(۱) «بذل المجهود» (۲۵۵-۲۵۶/۱۱). 








V٤‏ الک لی 


اصح حو وار هم مرف الا ین حدیث غایر اسف 
عَنْ أبي یر وَكَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدِ هَدّا الحَدِيت عن الأغمش عَنْ أبي صَالِحِ؛ 
عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ موفوفا 

اَل عل هَدًاالحديث عِنْدَبَعْضٍ أَهلٍ الیل وف KESEN‏ 
وَقَالَ بَعْضُ هل العلم: لس هآ نع من و 


الراهن! ۱ فإذا أذنه فلا يحرم إذأًء ثم لما علم الراهن جواز الاذن والمرتهن جواز 
الاستتذان حَتْ المرتهن علی آمر هو آنفع لصاحبه» فقال له: إن الأولى إذا انتفع المرتهن 
به آن یکون المرتهن هو المنفق علیها لیتعادل الطرفان في حسن السلوك وهذا إذا لم 
يكن الانتفاع مشروطاً في الرهن» ولا یکون العرف جاریا"" بانتفاع المرتهن به فإن 
المعروف کالمشروط وتلزم فیه الصفقتان في صفقة وهو منهي عنه» مع أن كل قرض 
جر نفعاً حرام أيضاً. 

[] کما علیه عامة الفروع. فة ففی «الهدایة»(۱ : ولیس للمرتهن آن تفع بالرهن لا باستخدام ولا 


سكنى ولا لَبْسِ» إلا أن يأذن له المالك ۔ وفي (الدر المختار)''': لا -یجوز ۔ انتفاع به مطلقاً 
لا باستخدام ولا سکنی؛ سواء كان من مرتهن أو راهن إلا بإذن كل للآخرء وقيل: لايحل 
للمرتهن لأنه ربآء وقيل: إن شرطه كان رباً وإلا لا. قال ابن عابدين بعد حكايته عن عبد الله 
ابن محمد من كبار علماء سمرقند: آنه لا بحل له الانتفاع وإن أذن له الراهن لأنه إذن في الرباء 
قال ابن عابدين: هذا مخالف لعامة المعتبرات من أنه يحل بالإذن» إلا أن يحمل على الديانة 
وما في المعتبرات على الحکم» ثم رأيت في «جواهر الفتاوی): إذا کان مشروطاً صار رباً 
والا فلا باس به انتهی. 

1 قلت: ولا یذهب عليك آن المعروف في زماننا هذا هو الانتفاع بالرهن حتی لا یوجد آحد 
آن یرتهن بدونه فیکون حراماً کما آفاده الشیخ» انتهی 


(۱) «الهدایة» (۲/ 8۱۵). 
(۲) «رد المحتار» (۱۰/ ۸۲-۸۲). 








اباب الٹیو Vo‏ 
۳( یاب ف جاء في شراء القلادة وَوَفِيهَا ذهب 5 


2 ۵ م2 ی ئ2 ۔ 5 ٥‏ ۔ اف کیب و هم 
8 ا 5 8 0 
٤‏ لاو کا ا د ا ہقاف دیو ده هه 21 ۰ سق 52 ا 


کر قا بای مر دیتارا فیها ده ور فقصَلنهه ا 
ا ا ان :لا شياع حَقٌ تُمَصَلًا. 


سم 


ا ی الا عن ۴ شُجاع مَعید بْنِ يَزِيدَ ها 
الاستاد و 


4 8 سس 


2 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ا ند يعض أل الم ين أضحاب اي رَعَرهم 
کی وع یگ تیگ سح ازم عق ء مُمَصَّصَهُ أَؤْمِمْلُ هَدَا بِدَرَاسِه 


؟” - باب ما جاء فى شراء القلادة وفيها ذهب وخرز 
قوله: (اشتريتٌ يوم خيبر) يعني به زمنَ خيبر وأيامّه لا يوم الحرب عینا 
وذلك لان الغنيمة لا يجوز قسمتها عندنا إلا بعد إحرازها في دار الإسلام» فلا يصح 
بيع شيء منهاء فلا یصح قولە: (اشتریٹ يوم خيبر). 
قوله: (لا تباع) أي: ما فيه شبهة الربا من أمثال هذه (حتى تُفصّل) وليس 
الفصل بمعنى تفريق الأجزاء وتجزثتهاء وانما معناه التمبیز التام بحیث لا يبقى فيه 
احتمال الربا. 


[۸]۱۲۵۵: ۰۱6۹۱ د: ۳۳۵۲ ن: 4۵۷۳ حم: ۰۲۱/۲ تحفة: ۰۱۱۰۲۷ 








"۳ ا 
حئی يمير وي ا EY‏ لاب انار وَالشَافِيَ لوت واسحاق. وَقَدَ د 
َخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العلم في دَلِكَ ین آضحاب ال كَل وَغَيْرهِم. 

(۳۳) بَابٌ ما جَاءَ في اشتراط الوَلَاءِ وَالَجْرِ عَنْ ذَلِكَ 


ا ا رد كارا 0 نا عَبْدُ اليَكمْنِ بْنُ مَهْدِيٌ» تنا سُفْيّانُ 


سی ری سے 


عن مَنصوره عَنْ عن هت ال عن عَائْقَكَ نها راد آن تَفتري بریر 5 
(حتى يمَيَوَ ويُمَضَّلَ) مولاء۱" حملوا التفصیل على المعنى المنفي مناء 

فوقعوا في ضیق عظیم مع آن علة النهي-وهي حرمة الربا أو شبهته لم تكن محوجة 

إلى فصل في أجزائهاء والذين رخصوا فيه هم الأحناف. 

لما ثبتت حرمة الشرط الواحد فیما تقدم آمکن آن یستنبط من هاهنا افادة 


[۱] قال النووي(: هذه المسألة هي المشهورة في کتب الشافعي وغیره بمسألة مد عجوق 
وصورتها: باع مد عجوة ودرهماً بُمدّي عجوة أو بدرهمين لا يجوز لهذا الحديث» وهو 
منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف» وهو مذهب الشافعي وأحمد 
وإسحاقء وقال أبو حنيفة والثوري والحسن: يجوز بيعه بأكثر مما فيه من الذهب» ولا يجوز 
بمثله ولا بدونه» قال مالك وآصحابه وآخرون: یجوز بیع السیف المحّی بالذهب وغیره 
مما هو في معناه بالذهب إذا كان الذهب في المبیع تابعا لغیره» وقدروه بآن یکون الثلث فما 
دونه انتهی. 

[ ۱۲ ] تقدم تخریجه في ۰۱۱۵۵ 

)١(‏ فی نسخة: «تمیز وتفصل). 

)۲( ف بيخ (بندار). 

۳۲( «شرح النووي» (۷/ ۲۲). 








باب ای ب 


َاشْتَرظوا الول فقا اَي يل: «لشكريها مَإنّمَ(" الوَلآُ لِمَنْ أَعْطَى الكَمَنَ؛ 
زین ول لحم 


البیع "۲ الفاسد مك المشتري ونفاذ العتق علیه» وذلك لأن البيع حينئذ يكون فاسداً 
لاشتراط ما لیس من مقتضیات العقد» ویعلم منه الفرق بین الفاسد والباطل آیضا 
والجواب عن""" ارتکابه 3 له مع حرمته ووجوبفسخه ما مر في ارتکابه الامور 
المنهيّة لبيان الجواز من أن من التصرفات ما يحرم على غيره ويجب!" عليه يل لبيان 
الشرائع والأحكام. 

قوله: (أو لمن وَل النعمة) شك من الراوي. 


1] خلافاً لمن أنكر ذلك ولم يفرق بین الفاسد والباطل» فالحديث حجة للحنفية في أن البيع 
الفاسد مفيد للملك ولو عتق إذاً نفذ عتقه. وفي «الهداية: إذا قبض المشتري المبيحَ في 
البيع الفاسد بأمر البائع» وفي العقد عوضان كل واحد منهما مال ملك المبيع ولَرِمَنْه قيمته» 
وقال الشافعي: لا يملكه وإن قبضه لأنه محظور فلا ينال به نعمة الملك» وصار كما إذا باع 
بالمیتق ولنا أن ركن البيع صدر من أهله مضافاً إلى محله فوجب القول بانعقادہہ وإنما 
المحظور ما یجاورہہ والميتة ليست بمالٍ فانعدم الركن» انتهى مختصراً. 

[۲] وحاصل الاشکال صدور الاذن منه و بالشرط الفاسد کما في آحادیث الباب» ویزید 
الاشکال ما ورد في بعض طرقها من نص قوله 35 لعاتشة: «واشترطي لهم الولاء»» وبسط 
الشیخ في «البذل» ۳۳" في الأجوبة عن هذا الاشکال, فارجع إليه لو شفت التفصیل. 

[ فإن بيان الشرائع واجب عليه ل صرح بذلك أهل الفروع» قال ابن نجیم؟' بحثاً في 
التسيسة: ای م کت 


(۱) في (م): «فاٍن»» والمثبت في هامشه. 

(۲) «الهدایة» (۵۱/۲). 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (۱۱/ ۱۳-۵۵۱ 1). 
(8) «البحر الرائق» (۱۹/۱). 








۷۸ انکر الذي 

وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَمَرَ. 

حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيِثٌ حَسَن صَجیخ. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدّا عِنْدَ أَهْلٍ الیلم. 

وقال: مَنضور بنْ الْمُعْتیر ُکتی: أبا عئاب 

دتا بو ڪر العا ر لري عَن عَ بُ المَدِين قال: سَمعث یخی 
اق مُوبد یقُولٌ: إِذا سی فرذ در 

كَل ينتى: ما جد في إن هيم لتخي وتا أَنْبَتَ مِنْ مَنْصور. 
ہے تج قال قال يه عَبْدٌ الَحْمَنِ بَنْ مَهْدِيٌ: 
مَنْصُورٌ أَكْبَتُ أَهْلٍ الكُوقَة. 

(۲۶) باب 


0 بر زنب ار بكر ال ما در وخ 


۳ ۷ 


عَنْ حَييب بن آي ابت عَنْ حَکيم بن حِرَامٍ: أَنّ رَ سول الله ل بعك 
ک سر کو ات طحِيَةٌ بيار قاشتی اة ےہ بي بح فیها 


[6" - بَابُ] 


قوله: (بعث حكيم) إلخ. يُعْلّم منه جوازٌ التوكيل في البيع والشراء. 


- أجده. اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالحرام في کلام الشیخ هو المکروه قال البيجوري في 
«شرح الشمائل»: ان تا قد یفعل المکروه لبیان الجواز» ولا یکون مکروهاً في حقه» بل 
پثاب علیه ثواب الواجب. 


[۱۲۷]د: ۲۳۸۲ تحفة: ۲۲ ۳. 
(۱) في نسخة: «قال: فاشتری له». 








أ 3 پ ۷۹ 
توا 22 


و و 
دِيارًاه فَاشْتَرَى أَخْرَى مَكَانَهَا فَجَاءَ بالأَْحِیّة والڈیتار ال رَسُولِ اللہ ول 


قوله: (فاشترى أخرى) يعلم بذلك جواژ بیم الفضولي:" فإن النبي يك لم 
یمنعه عن ارتکاب مثل ذلك فکان تقریرا وأما شراقة فيتبادر مته شراء الفضصولی 

ولیست تقع المشتراة لمن اشتری له الفضولي إلا إذا صرح بأني أشتري له. وأما إذا!"! 

لم یصرح فلا یقع الا عن المشتري لا للمشتری له» قلنا: هاهنا کذلك فانها وقعت عن 

حكيم إلا أنه باع من النبي وه ویمکن آن یکون شراء حکیم من ماله # حیث ذهب 
بدیناره» وعلی هذا فهو للمشتری له لا للمشتري» وحینثذ فتصرف حكيم فيه لم يكن 
الا تصرف الفضولی بیعاً وشرات وجاز الفعلان بتقريره يلك وأما توکیله فقد انتهی 

بشراء الشاة الأولی؛ فکانت تصرفاته من بعدٌ تصرفات الفضولی. 

[۱] وفیه خلاف الشافعي کما في «الهدایة»۳) إذ قال: من باع مك غیره بغیر آمره فالمالك 
بالخیار: ان شاء آجاز البیع» واٍن شاء فسخء وقال الشافعي: لم ینعقد ٍلی آخر ما ذکره 
من الدلائل العقلية للفریقین» وذكر ابن الهمام" مالكاً وأحمدٌ مع الحنفية» واستدل لهم 
بحديث الباب. 

1 ففی «الدر المختار»۲۳۱: لو اشتری لغیره نفذ علیه إلا إذا كان المشتريى صا أو 
محجوراً عليه فيوقف, هذا إذا لم يضفه الفضولي إلى غيره؛ فلو أضافه توقفء انتهى. 
أي: توقف البيع على رضاء من اشترى له» ولا ينفذ على المشتري كما نفذ عليه في 
الصورة الأولى. 

.)1۸/۲( «الهداية»‎ )١( 


(۲) «فتح القدیر» (۷/ ۵۰). 
(۳) «الدر المختار» مع «رد المحتار» (۷/ ۳۱۵). 








۸۰ الک َو 


ہہ 
3 


فَمَالَ: اضَمٌ بالشَّاقِ وَتَصَدَّقْ بالیٌارا. 


ثم قد يتوهم أن حكيماً حين اشترى الأضحية وسُّلَّم أنه لم يكن من ماله" "ولا 
ذکر أنه انما د یشتریها له مه فکیف تجزی هذه عن آضحیته ۴۶ فالجواب آما ولا 
فإنا لا نسلم ما ذكره السائل من أنه لم يكن من ماله ولا من غير ذكرهل"!» كيف وظاهر 
حاله بلا أنه أعطاه الدينار حين بعثه لشرائهاء وأما ثانياً بعد تسليم ما ذكر فإن حكيماً حين 
سلم له الشاة واقتضى الدينار منه كان بينهما بيع تَحَاطِياه فصارت الشاة بهذا البیع له 

قوله: (ضَحٌ بالشاة) فعلم أن أمر التضحية للغير جائز» (وتصدَّقٌ بالدينار) 
اعلم أن أضحية الفقير تتعين بالشراء له» فليس له أن يستبدلها بغيرهاء ولا ينتفع بِدَرّها 
وصوفها بعد ذلك. ولو فعل زمته قیمته» وآما آضحية الغنی فلا تتعین بنفس الشراء 
لبس و سو مس تبیہ 
ذلك ليس له الانتفاعٌ بهاء والنبي يك وإن لم يكن غنيًا إلا أن الأضحية كانت واجبة1"! 
عليه» وهو المعني بالغناء فكان له حكم الأغنياء في وجوبهاء فيتفرع عليه التفاريع 
المذکورة فان تفاوت ما بين الفقير والغني في الأحكام إنما هو منوط على وجوبها 
في الذمة وعدم الوجوب. ولذلك قلنا: إن الغني إذا عَيِّنَ شيئاً من ذلك للتضحية 
حرم له الانتفاع بظهره وبدرّه بعد ذلك؛ لآن الوجوب قد وجد وهو المدارء فلما باع 
[ ي: مال النبي پا 
[۲] آي: من غير ذكر أنه إنما يشتريها لہ و 
[۳] فقد عَدّ الأضحيةً من جملة الواجبات علی النبی تا الحافظٌ فی «التلخیص الحبیر»(۱) 

والنووي في مبدأ «تهذيب اللغات»”'' وغیرهما. 


(۱) انظر: «التلخیص الحبیر» (۱۱۹/۳). 
(۲) «تهذیب الاسماء واللغات» (۳۸/۱). 








یڈ حکیم نی جرا لا تخر ۳ مِنْ هَذَا الوَجْهِء مَحَبِيبُ بْنْ أبي 


ایت ئځ ثري من کیم ی زا 


۸ - ا بُن سعید د التَارِمِي ا کان 
ابْنُ مُوسَىء ثَنَا الزبيْرُ بْنُ خِرّيتِء عَنْ أبي لبی یه عن غروة البارق قال: 
دَق الي رتسول الله كله د دیاز مرآ قافترنث 1 قاتیره تشك 
حکیم آول المشتراتین لم يكن له في ذلك بأس لعدم تعینها للتضحية» وطاب الفضل 
للنبي هة إلا أنه أمر بتصدقه استحساناً لکونه قصد آن ینفق فیها دینارین!۱". 


قوله: (فاشتريت له شاتين) هذه وقعة!؟! 


آخری» وهذا الحدیث بظاهره مژید 

[۱] آو لآن ذلك الدینار حصل بربح دینار نوی ی صَرْفَه في سبيل الله بسبيل الأضحية» فآراد آن 
لا يمسك منافعه أيضاً. 

[۲] کما هو ظاهر من اختلاف مخرج الحديث واختلاف سياق القصتين» ثم اختلفوا في اسم 
هذا الصحابي کما بسط في محله من کتب الرجال» وبسط اختلاف الروايات في اسمه 
الحافظ في «الفتح»" في باب الخیل معقود في نواصیها الخیرا» وفي «التقریب»(*): 
و ا اا ا ا ی اعانرا بي 
الجعد» نسب في الرواية إلى جده» ويقال: إن اسم أبي الجعد سعدء كذا في «الفتح»(*. 


۸۷ خ: ٣۳۳۸۰٣ :: 7٢‏ جہ: ٢٤٥۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۸۹۸۔ 
(۱) زاد في نسخة: باب منه». 

() «هو این هلال أبو حبيب البصري». 

۳( (فتح الباري» /٩(‏ ۵۵). 

(8) «تقریب التهذیب» .)454٩۰(‏ 

.)۵۵ /٩( (فتح الباري»‎ )٥( 








۸۲ الک لی 


خُدَاهمَا''' پِییتار وَج ا ةِ وَالڈینَارِ لِكَ ال يك نگ کت لیڈ 
مره ققال: باك الله لك في صَفْقة ينك كان فد تلا يدج لی کاس 
الكوفَة قَيرَْمْ ارب العَظِيء فَكانَ مِنْ أَكْثرِ أَهْلٍ الكُوفَة مالا 


۸01 وي کی ا 
۶ 2 
ایا 


ا 
ا 


يت 


لمذهب آبي پوسف ومحمد فیما ٍذا ولا رجلاً ليشتري له رطلاً من اللحم بدرهم 
فاشتری رطلین بدرهم قال الامام: عليه أن يعطي مؤكلّه رطل لحم بنصف درهم 
ونصفه للوکیل» فان قصد الموکل نما هو تحصیل رطل من اللحم لا نفاق درهم 
وقال صاحباہ: بل كله له لما أن خلافه إلى خيرء فلا ينتفي الوكالة فیما خالف» وظاهر 
الحديث وإن كان يشهد لهما لكنه في الحقيقة غير مؤيد لقولهماء فإن المدعى كان 
يثبت لو شهد عروة ومعه الشاتان» وأما إذا فلاء بل فيه تأييد لرأي الإمام حيث لم يأت 

عروة إلا بشاة بنصف ما آتاه من القيمة وقد ربح هذا النصف. 

[۱] ففي «الهدایة»۳۱: |ٍذا وله بشراء عشرة أرطال لحم بدرهم؛ فاشترى عشرين رطلاً بدرهم 
من لحم يباع منه عشرة أرطال بدرهم» لزم الموكل منه عشرةٌ بنصف درهم عند أبي حنيفة» 
وقالا: یلزمه العشرون بدرهم وذكر في بعض النسخ قول محمد مع قول أبي حنيفة لأبي 
يوسف أنه أمره بصرف الدرهم في اللحم؛ وظن أن سعره عشرة أرطالء فإذا اشترى به 
عشرين فقد زادہ خیراء ولأبي حنيفة أنه أمره بشراء عشرةه ولم يأمره بشراء الزيادة» فنفذ 
شراؤها عليه وشراء العشرة على المؤکلء وإذا اشترى ما يساوي عشرين رطلاً بدرهم يصير 
مشترياً لنفسه بالإجماعء لأن الأمر يتناول السمين وهذا مهزولء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «(إحديهما». 
(۲) الكناسة» بالضم: موضع بالكوفة. «القاموس المحیط» (ص: ۵۷۱). 
(۳) «الهدایة» (۱۱-۱۰7/۲). 








ی 


هب بعط بَعْضُ أُھْلِ العلم إِلی هَذَا الحدِيث وَقَالُوا به تو ل امت 


ف ا 
آکو کاو تی یا تی اه ھا 
قوله: (بهذا الحديث) في بيع الفضولي» واستدلوا بعموم قوله يَكِ: «لا تَبِعْ ما 
لیس عندلك» قلنا: المراد بالعندية هي القبضة سواء کان ملکاً له آو لغیره» فالنهي نما 
هو عن بیع ما لیس مقبوضاً لك بوجه من وجوه القبضة فآما ٍن کانت لك ید علیه 
فلا نهي» غير أنه لما لم يكن جواز البيع وتمامه إلا منوطاً باجازة الماك کان النهي 
عن بَتّ البيع مع أنه لو أتمه من نفسه كان لغواًء فالنهي في الحقيقة إنما هو عن تعزير 
المشتري لثلا يطمئن على تمام بيعه» أو نقول: إن المراد بالبيع في قوله: ١لا‏ تَبِعْ) هو 
البیع"" "البات النافذ. 


1 وقریب منه ما آجاب ابن الهمام ۲۳ فقال: قلنا: المراد البیع الذي تجري فیه المطالبة من 
الطرفین وهو النافذ» أو المراد آن يبيعه ثم يشتريه فيسلمه بحكم ذلك العقد» وذلك غير 
ممكن لأن الحادث یثبت مقصوراً علی الحال» وحکم ذلك السبب لیس هذاء بل آن یثبت 
بالإجازة من حين ذلك العقد» وسبب ذلك النهي يفيد هذاء وهو قول حكيم بن حزام: یا 
رسول الله» إن الرجل يأتيني فيطلب مني سلعة ليست عندي فأبيعها منه» ثم أدخل السوق 
فأشتريها فأسلمها؟ فقال كِ: ١لا‏ تبع ما ليس عندك)0©. 

(۱) کتب في هامش (م): أَبُو لبيد لمازة بن بار الجهضمي البَضْرِيّ. سمع عليًا وعبد الرحمن 
ابْن سَمُرَةہ ورَوّی عَنه: الزبیر بٔنْ الخریت والربیع بْن سُلیٔم. 

۲( (فتح القدیر» (۷/ ۵۰). 

(۳) آخرجه بو داودفي «سننه» (۳۵۳۰). 








۸٤‏ الکو اي 
(۳0) باب ما جَاءَ في الْمُكَانَبٍ إِذَا كَانَ عِنْدَهُ مَا يُوَدِي 


9 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ حَبْدٍ الله البَرّانُ تَنَا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَنَا حمَّادُ 


العامة و عِكْرمَة عن ابن عَبّایس» عن ال کل قال: ۳ 
صاب التكاقث حَدا ييناقا ورك مقاب قا عقق ونذه ركال القن عله 


1 


[۳۵ اما اق التب ڌا گان عِنْدَهُ ما يُوَدّي] 


توله: (لذا آصاب الکاتب هذا و میراثاً ور عاب نا فاق مده 
اکتفی بذکر المعطوف عن ذکر المعطوف علیه لقیام القرينة علیه وتقدیر العبارة: خد 
ورت" بحساب الخ» وتصویره آن العبد |ٍذا زنی مثلاً فان پجلد خمسین( وإذا 


ا 8و 7 24 
عَتَقّ قضفه كان عليه جلدٌ خمسین باعتبار حرية نصفه وجَلّد خمسة وعشرین اعتبارا 


]١[‏ وله در الشیخ ما آجاه وعلی هذا فلا یحتاج إلى ما تكلف القاري وتبعه غيره إذ قَسّرَ الحد 
بالدیة*» ولما آشکل علی تفسیرهم قوله: «ورث» فقال محشي «المشکاة؟: لعل المراد بقوله 
«ورث»: مك لیشمل جواب الشرطین ۳ انتهی. وأنت خبير بأنه على ما أفاده الشيخ لا یحتاج 
إلى توجيه قوله ولا قوله: (ورث). 

[] ففي «الهداية»7": وإن كان عبداً جَلَّدَهِ خمسين جلدة؛ لقوله تعالى: #مَعَليِْنَ يضفم عَلَ 
لكي ير لسكا 4 [نساء:؟) نزلت في الإماء» والرجل والمرأة في ذلك سواء 
9 0 


.۵۹۹۳ د: ٤۸٥٥ء ن: ۰٤۸٦ء حم: ۱/ ٢۲۲۲ء تحفة:‎ ]۱۲٥١۹[ 
.)۵۷٥٥ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

(۲) انظر: «مشکاة المصابیح» (۳/ ۱۳۰۷). 

(۳) «الهدایة» (۱/ ۳۶۲). 
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٤ 
سے ق‎ ۱ 


اذى التكاتت عيضة ذا أذ ديه حر وَمَا بَقے دية عبدا. 

لرقية نصفه. فکان مجموعة خمسة وسبعین وهکذا في المیراث مثلاً كان له أخ حر 
فحسب ومات آبوهماء فلو كان المكاتب لم یود شيا ولو كان حرا كاملاً ورث 
النصف السالمء فأما إذا عتق نصفه فإنه يرث نصف النصف لاستحقاقه نصف حظه 
حرّاء ولكنهم لم يأخذوا!'! بهذه الرواية إلا أن فيه إشارة إلى خبر لا يحتمل النسخ» 
وهو تجزي العتقء فان قوله: (ما عتق منه" وقع صلة» والصلات أخبار» فلا احتمال 
فيها للنسخ» وإن كان ما حكم به في الرواية من الحد والوراثة على حساب العتق 
منسوخاًلقوله: (المکاتب عبد) الحدیث: کما سیأتي. 


قوله: (يودى) بتخفيف الدال مفتوحة. 


1 أي: الأئمة الأربعة وجمهور الفقهاء إذ قالوا: هو عبد ما بقي عليه درهم, وكان فيه الاختلاف 
في السلف بسطه في «التعليق الممجد» عن «البناية»2'7» ولا يذهب عليك أن ما بين سطور 
الكتاب بعد حدیث ابن عباس ٍذ عذ في القائلین بهذا الحدیث آبا حنيفة غلط من الناسخ؛ 
فإنه لم يقل بهذا الحديث أحد من الأئمة الأربعةء بل قال القاري !۳): وبه قال النخعي وحده 
انتھی. وان ذکر غیره بعض من سلف يض" . 


(۱) انظر: «التعلیق الممجد» (۳/ ۳۵۶). و(البنایة» (۳۱۱/۱۰). 

.)۵۷٥ /٦( ا(مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) قال الخطابي في «معالم السنن» (۶/ ۳۷): آجمع عامة الفقهاء علی آن المکاتب عبد ما 
بقي علیه درهم في جنایته» والجناية علیه. ولم یذهب إلى هذا الحديث من العلماء فيما 
بلغنا إِلّا إبراهيم النخعي. وقد روي في ذلك أيضاً شيء عن علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه» وإذا صح الحديث وجب القول به إذا لم يكن منسوخاً أو معارضاً بما هو أولی من 


والله أعلم. 








نی الجاب عَنْ أمّسلَمَة 


حَدِيتُ ابْنِ عَبًایں حَدِيتُ حَسَنُ. وَهَكُدَا رَوَى يح بْنْ أبي كير عَنْ 
عِكْرِمَةه عَنِ ابْنِ عَبًایں: عَنِ التي كلله. 

وروی 808+ عن ن عکرمة ڪن 4 َو 

E‏ ا حییثِ علض هل الم ین آضحاب الكِيّ للا 
وَغَيْرِهمْ. وقَالَ أَكْثرُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ الى ئ4 وَعَيرِهِمْ: الْمُگاتبُ 
عَبْدٌ مَا بَقِيَ عَلَيّهِ دِرْهَُ وَهْوَ قَوْلُ سيان اوري وَالشَافِيَ وَأَحْمَدَ واسخاق. 


۶۷ 


E ERY‏ عَبد الوّارث بنْ ريغن ات تن أ تا 
عَنْ عَمْرِو بن ث 4 بپ ع أي عن جَدہ قال: سَمعث سول 0ھ ك2 و 
2/۵ امَنْ کاتَب عَبَدَه عل مائة 2 f‏ 1 عَشْرَ 
الدراهم ثم عَجَرَقَھُوَرَقِيقٌا. 


ا٩‏ حدیث E‏ 
قوله: (ثم عجز فهو رقيق) ولا يمكن ورود الرق وهو في دار الإسلام» فعلم 
آنه لم یخرج من الرق بعذ. 


[ ۱۳۰ د: ۳۹۲۲ جه: ۰۲۵۱۹ حم: ۲ تحفة: ۰۸۸۱ 
(۱) زادفی نسخة: (باب منه». 
(۲) فی نسخة: «وهذا». 


)۳( زاد في نسخة: «حسن». 








باب الیو 0 

07( عند کل العلم ین آضخاب اي 46 زغبرده 0 
الْمْكَاتبَ عَبْدَ ما قي عليه د مَیء من كِتَابَتِهِ وَقَدْ رَوَاءُ احاح بن أَرْطا 0 
دوبن شیپ نو 


1ع 


٢١‏ - حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عبد الم اترم نَنَا سُفْيَانُ عَن 
الزّهْرِيٌ عَْ عن سس عَنْ أ مَلَمَةَ قالث: قال رسول الله يِِ: «إِذَا كآنَ عِنْدَ 
ب إِحَْدَاحنَ ما يودي فَلْتَحْتَجِبٌ مِنْهَ). 


قوله: (فلتحتجب منه) آي: حجاب احتیاط والمراد به المبالغة في 
الاحتجاب. وآنه لا ینبغی الاکتفاء بالحجاب المفروض بل كما یحتجب من 
الأجانب الغیر المحتاج اٍلی کثرة ملابستهم. والامر استحباب آمرهن للاعتیاد؛ 
وآما الحجاب الشرعي فکان لهم منهن حین الرق والکتابة آیضا؛ وذلك لوجود الفتنة 
فی عدمه وهذا مما اختاره الامام وذهب الآخرون!!' إلى أنه لا حجاب له منهاء 
وحجتهم قوله تعالى: #ولا بر زیتتَهُنَ لا بعولتهرت * [النور: ۳۱] إلى أن 
ذكر #أَوَّمَا ملكت أَيَمَدْهُنَّ 14النور: ۳۱]ء والمراد به عندنا الإناث كما روي عن سعيد 
1 منهم الامام الشافعي وبالآول قال ابن مسعود ومجاهد والحسن وابن سيرين وسعيد بن 


المسيبء واحتج لهم الرازي في «التفسير الكبير»”'' بوجوه منها: «لا بحل لامرأة تومن بالل 
واليوم الآخر أن تسافر فوق ثلاث إلا مع ذي محرم» والعبد ليس بذي محرم منها. 


[۱۲۲۰۱]د: ۲۹۲۸ جه: ۰ حم: ۰۲۸۹/۲ تحفة: ۲ 
(۱) زاد فی نسخة: (باب منه». 

(۲) زاد في نسخة: «مولی آم سلمة». 

(۳) انظر: «التفسير الکبیر» .)۲٠۷/۲۳(‏ 








۸۸ انکر الدَرَي 


ہہ وت وَمَعْى هَدَا الحَدِيث عِنْدَ أَهْلٍ العلم عَل 
لور وَقَالُوا: لا يَعْتَقُ الْمْكاتَبُ وَإِنْ كآنَ عِنْدَهُ مَا يودي حَق بوذ 


ابن المسيب!'!» مع أن المحرم على التأبيد لم يوجد وهو المجوز له» مع أن الأصل 
في كلمة «ما» أن يكون لغير العقلاء» وإذا استعملت في العقلاء وجب رعاية معناها 
الحقيقي ما آمکن» وهو حاصل في حملها علی الاناث دون الذکور» مع آن الاقتران 
بقوله تعالی: یهن [النور: ۳۱] يؤيد هذا المعنى» فإن إضافة!"! النساء إليهن 
لما آخرجت الاماء وقد يفتقر إلى ملابسة النساء الآخرء فأدى ذلك إلى حرج أتبعه 
بذكر الإماء ليعم الحكم الحرائر والإماء. والرواية المذكورة في الباب ليس فيه ما 
یعین مراد الخصم لأن العادة لما كانت جارية بالتهاون في الاحتجاب عنهم» لأن 
الشدة في الاحتجاب عنهم يؤدي إلى محرجة آمر النبي بيا بالمبالغة فیەء لکون الرق 


[ ففي «المدارك)': قال سعيد بن المسيب: لا تغرنكم سورة النور فإنها في الإماء دون 
الذکور كذا في «البذل». 

[۲] عامة المفسرین علی آن الاضافة لاخراج الکافرات لكن الرازي في «التفسير الكبير»”) 
آشار إلى مختار الشيخ إذ قال: فإن قیل: الاماء دخلن في قوله: و ضآیهنٌ 4 [النور: ۳۱] 
فأي فائدة في الاعادة؟ قلنا: الظاهر آنه عني بنسائهن وما ملكت أيمانهن من في صحبتهن 
من الحراثر والاماع إذ كان ظاهر قوله: وین » يقتضي الحراثر دون الاماء کقوله: 
#سَهِمِدَيمِن يَجَالِكُمْ 4 [البقرة: 17] على الأحرار لإضافتهم إليناء انتهى. 


.)١5١ /”( «المدارك)»‎ )١( 
.)۲۵۸/۱۱( «بذل المجهود»‎ )۲( 
.)۲۰۸ /۲۳( «التفسیر الکبیر»‎ )۳( 








ابوا ب ابی ۸۹ 
۳۹ - باب ما جَاء لا أَفلّس للرجل غریم فَیَجد عِلده ماع 


Cr iE‏ ٹر کا لیے كلخ كلق أن تسیز حید سی گل ف بن 


منهم فا ۶8 شرف السقوط؛ فأحب أن يعتدن ذلك قبل أن يلجأن إليه» والله أعلم 
۳٣‏ - باب مَا جاء إا A‏ ۲ لِلرَجِلٍ غریم فیجذ عِندۂ مَكَاعَهُ 


الغریم هاهنا بمعنی المدیون والذي يأتي من لفظ «الغرماء» فمفرده بمعنى 
الدائن» ومعنی الحدٍ یث!" آن ال رجل |ذا و جد متاعه عند مفلس بن کان ودیعهّ عنده آو 
عاریةً و غصباً أو مقبوضاً على سوم الشراء فهو أولى بها من غيره؛ وأما إذا ملكه ملكاً 


[1] وحمله الطحاوي في ١مشكله)”"'‏ على ما إذا اجتمع عنده بدل الكتابة ولا يؤدّه عمداًء كما في 
قصة نبهان لمولاة أم سلمة رضي الله عنهاء انتهى. 

[ اختلفوا في محمله لاختلافهم في حكم المسألةء وتوضيح ذلك أن من باع شيئاء فأفلس 
المشتري ولم يقبض البائع ثمنه عنه» فالبائع أسوة للغرماء عند الحنفية» سواء وجد عنده 
ماله بدون تغير أم لاء وقالت الآئمة الثلاثة: البائع أحق بماله إذا وجده على حاله بدون تغير» 
هذا فی صورة الافلاس. آما إذا مات المشتري ففيه اختلاف غير هذاء محله أبو داود تركناه 
لسکوت المؤلف عنهء وعلى هذا فلما كان ظاهر الحديث مخالفاً للحنفية أوّله الشيخ بوجوه» 
وحمله محمد في «موطئه)7" على ما إذا لم يقبض المشتري المبيع. 


[٢۲]خ:‏ ٤٤٤٦ء‏ م: ۹٥٥۱ء‏ د: ۱۹٥۳ء‏ ن: ٦1۷٦ء‏ جه: ۰۲۳۵۸ حم: ۰۲۲۸/۲ تحفة: ۱۲۸۲۱ 

(۱) قال في «النهاية» (۳/ 4۷۰): أفلس الرجل: إذا لم يبق له مال. ومعناه صارت دراهمه فلوسًا. 
وقیل: صار لی حال یقال: لیس معه فلس. وقد آفلس یفلس إفلاشاه فهو مفلس» وفسه 
الحاکم تفلیسّا؛ انتهی 

(۲) انظر: «مشکل الاثار» (۱/ ۹-۲۷ ۲۷). 

(۳) انظر: «التعلیق الممجد» (۳/ ۱۹۷). 








۹۰ الک لی 


روآ وه عرش بل ما شري نش وه 
رَجُلُ سلعته عنده بعَیها قهو ول بها ین غیرو. 


با بأن قبض الشيء المبیم فهو آسوة للغرماء فالمعنی بقوله: «بعینها» آن لا تتبدل 
[ضافته» فان الشرع حكم بتبدل العين إذا تبدلت الصفة كمايعلم من قوله ء4: «لكِ 
صدقة ولنا هدية»» ونظراً إلى المطلقة الثلاثة ة فإنه لما تبدلت صفتها وهي مك الزوج 
ثلاث تطلبقات علیها» فکآنها قدلك تام از آغریق سق يبك يثبت الحل الجديد للزوج 
الأول بعد ما كانت محرمة عليه» فکان صفة بقاء السلعة علی حاله الأول المراد بقوله: 
(بعینها» منوطة ببقاء الإضافة على حالها الأول فإن كانت إضافته باقية كما كانت فهي 
باقية بعینها والا فلا» فنقول" ": |ذا ار شترى المديون شيئاً ولم یقبضء فإنه لم يدخل بعد 
في ضمان المشتري» فکان ملکه غیر تام حتی لو هلك""" بتعدي البائع آو من غیر 
1 ] وحاصله آن الروایات وردت بالفاظ مختلفة. فالتي لیس فیها لفظ البیع ک«آیما رجل آدرك 
ماله» آو «وجد ماله» وغير ذلك فلا غبار في حملها على الودائع ونحوهاء والتي ورد فیها 
لفظ البیع ک«آیما رجل باع متاعاً فأفلس الذي ابتاعه» فمحملها ما ٍذا لم یقبض المشتري 
المتاع ومعنی قوله: «ووجد عنده» آي: في ملکه لکونه اشتراه» وكون البائع أحق في هذه 
الصورة لاآن المبیع لم یخرج من ضمانه» ويؤيد هذا الحمل ما ورد في روایات آبي داود من 
المدار على أخذ البائع الشمن» وأنت خبير بأن أخذه الثمنَ أو شيئاً من الثمن لا يؤثر في تغير 
صورته التى أرادوها بقوله: «بعينها» فتأمل. 
[قال ابن الھمام''': ومالم یسلم المبيع فهو في ضمان البائع في جميع زمان حبسه فلو هلك = 


)١(‏ في نسخة: «عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم). 
25 «فتح القدیر» (5/ 0717/7). 
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وی الباب عَنْ سمرة وَابْن عْمَرَ 
E 3 3‏ 3 و وو ہر سے 
حَدِيث الي هِرَيرَةَ حديث حسَن صحیح. 


وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَعْضِ هل اللي وغو قول 00 تو 
َإِسّحَاق. وقال به بَعْضُ أَهْلٍ العلے: ب 9ھ 3 هْلٍ الكُوقةٍ 00 


صنعه هلك من مال البائع» فلا يمكن أن یقال: إنه تبدلت صفته هل هي باقية بعینها؟ 
فالمراد حينئذ بقوله: «(وجد عنده» وجد آنه في ملكه لا في يده وقبضته. وهذا التكلف 
إنما يحتاج إليه في تصحيح المذهب حیث ورد قولە 8ٹ بلفظ «من باع»» فإنه نص 
في إرادة المبيع» ولا يمكن تأويله بالعارية وغيرهاء والقرينة على الذي بيّنا من المراد 
ما ورد من أنه كلا آدار الأمر في بعض الروایات علی آخذ البائع شیثاً من الثمن» فإنه 
من البيّن أن بقاءه علی الصفة الظاهرة لا یضره اعطاء شيء من الثمن ولا إعطاء كله 
فکیف آراد هوّلاء بقاء المبیع علی الصورة الظاهرة بلفظ «بعینها» فلیس القصد به 
إلا إلى أن البيع يتم به تماما ليس في عدم قبض شيء منه» فعلم آن المدار تمام البیع 
لاغير» سواء كان بالقبض أو بق, بقبض الثمن آو غیره مع أن أداء الثمن قليله وكثيره غير 
مؤثر في بقاء المبيع على حاله» فافهم وتشكر. 


5 في يد البائع بفعله أو بفعل المبيع بنفسه بآن كان حيوانً فقتل نفسه أو بأمر سماوي بطل البيع 
إلى آخر ما بسطه من الهلاك بفعل الأجنبي و المشتري» فارجع إليه لو شثت التفصیل. 


() زاد فی نسخة: «أبو بكر بن حزم هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» نسب إلى جده» 
وعمرو كان من أصحاب رسول الله 5ة). 








۹۲ الک لی 


(۳۷) یاب ما جاء ذ في التهي سم 


ع 


ان ید ع ی ال ار یی يَبِيعْهًَا لَهُ 
خن ات ی اد كوأ 
ہے عَن آي سیر ال: کن عند کنر تیم فلا َرَت الْمَائِدَةُ سَلَتْ 
سول الّه عه عَنه وقلث: ۳ » وال ١أَهْرِيقُوه).‏ 


۷ - باب ما جاء ذ في النهي للمسلم 
أن يدفع إلى الذميّ اه وتا ل۱ 


قوله: (انه لیتیم) كأنه التمس بهذا عذره في إراقة الخمر فإن النبي ئي أكد 
في مال اليتيم بما لا مزید علیه (فقال: آهریقوه) استدلوا علی مرامهم بهذا الأس 
فانه لو کان مخلص لماله سوی الاضاعة لما آمر باضاعته» ونحن نقول: الامر کذلك 
امس "۷۷ لودو 
ولا - ألا ترى کی و ودبع ا e‏ إجنافا 
بيننا وبينهم مع أن أصله حرام؛ فإن قالوا: إن السلخ غير حرام» قلنا: القاء الملح 


1 ومسلك الحنفية في ذلك ما في «الدر المختار»: أمر المسلم ببيع خمر أو خنزير أو 
شراتهما ذمیّاه صح ذلك عند الامام مع آشد کراهته» وقالا: لا يصح» وهو الأظهرء قال ابن 
عابدین: آي: یبطل. 

[۱۲۲۳] حم: ۲۱/۳ تحفة: ۳۹۹۱. 


)۱( في نسخة: «فقال». 
(۲) «الدر المختار» (۵/ ۸۳). 
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نی الاب عَم ذس بن مالك. 

حدیث أَبي وید دی حَسَنُ"» وَقَدْ رُِيِ من غَيرْوَجْهِ عَنِ التي له 
حو ہدا. 

وقال بِهَدَا بَعْضُ هل الیل وگرهوا أَنْ متّحَدا نر ڪا ونما گر ِن 
َلك الله سک أَنْ يَكُونَ الْمْسْلِمُ فی َيِه مر حى ب سے لو نش 
کسی یکل اف اف لوہ 0662 


والتشميش كذلك مع أن النبي بي لم يأمرهم بتخليلها سدًّا لذرائع الفتنة» واستقراءً 
للرغبة عنها في قلوبهم والنفرة» فاٍنه لورخصهم وقلوبهم معتادة بها وآلسنتهم ملتذة 
لاحتال آکثرهم» لا سیما المنافقین منهم في ادخارهاء ولذا ظهر الامر قالوا: آخذناه 

ٹرلت (گھرا یس اٗپوظرن السلم"" )إلخ» هذا غیر لازمء فان من آسلم 
الیوم وفي بیته خمر فأي حرج عليه لو حَلَلَه أو أمر ذمیًا ببیعہ. 


1 وبظاھر الحدیث قال أحمدہ وقال الشافعي: لا يجوز التخليل بعلاج من ملح وخل وغيرهماء 
ولا یحل الخلء وإن خللها بالنقل من موضع إلى موضع أي: إلى موضع الشمس فللشافعي 
قولان: أصحهما تطهيره» وعند أبي حنيفة: الخمر إذا تخللت بنفسها أو خللها صاحبها 
بعلاج فالتخليل جائز والخل حلال» وعن مالك ثلاث روایات آصحها آن التخلیل حرام» 
فلو خللها عصی وطهرت. كذا في «البذل)7). 


(۱) زاد في نسخة: (صحیح). 
(۲) زاد فی نسخة: «وآبو الوداك اسمه: جبر بن نوفل». 
۳۱( (بذل المجهود» (۱۱/ 4۰٩‏ وانظر: (مرقاة المفاتیح». 








۹٤‏ انکر الذي 
(۳۸) با« 


-٤‏ خَتَتا ابو كرَیْبء کا لق بُ عئام عن کے 
أبي حَصِينِء عَنْ أبي صَالج؛ عن آي هُرير 5 قَالَ: قَالَ الكيئ كَل داد الما 
من امْتَمَتكَ ولا تن مَن خَانَكَ). 


۳۲ 


3 2 
سے 


[۳۸ - بَابُ] 


قولہ: (أ الأمانة إلى من اثتمنك) أي: عَامَلٌ بك بالأماثة حين وضعت عنده 
أمانتك؛ أو المعنى من اعتقدك أميناً حين وضع لديك أمانة. 
(ولا لحن من خانك) ظاهرء!'! مقيد لمن قال: لا يأخذ حقه ممن عليه متى 


]١[‏ قال الخطابی(۳: هذا الحدیث یعد مخالفاً فى الظاهر حديث هند [أي امرأة أبى سفيان]» 
راس كينا ف ال عاد رك لأ لهاتم هر لاش اغد ما لس لاحو 
اما من کا مافیا فى أا ته من مال مه فلس بان و المع لا تن من عاك 
بأن تقابله بخبانة مثل خيائته» وكان مالك يقول: إذا أودع رجل رجلاً ألف درهمء فجحده 
ثم أودعه الجاحد ألفاً لم يجز له أن يجحده. قال ابن القاسم: أظنه ذهب إلى هذا الحديث» 
وقال أصحاب الرأي: يسعه أن يأخذ ألفاً قصاصاً عن حقه. ولو كان بدله حنطة أو شعيراً لم 
يجز له ذلك فإن هذا بيع» وقال الشافعي: يسعه أن يأخذ عن حقه في الوجهين لحديث هند. 
قال الحافظ(۳: استدل بحدیث هند علی آن من له عند غیره حق» وهو عاجز عن استیفائه 
جاز له أن يأخذ من ماله بقدر حقه بغير الإذن» وهو قول الشافعی وجماعة. 
وتسمئ «مسآلة الظقر»» والراجح عندهم لا يأخل غير جشن حقه إلا إذا تعذر عنس حقه: 
وعن أبي حنيفة المنع» وعنه: يأخذ جنس حقه ولا يأخذ من غير الجنس إلا أحد النقدين بدل - 

[٤١٦٢۱]د:‏ ٣۳٥۳ء‏ تحفة: ۱۲۸۳۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (باب الحض على أداء الآمانة». 

۔)۱٦۸/۳( «معالم السنن»‎ (٢ 

(۳) «فتح الباري» (9۰۹/۹). 








220 5 
وق ھی از ۳ إلى هدا الحييث وَقالوا: ذا کان للرجل عل 

آخر ی فَدَحَبَ به قوقع له عِنْدهُ َي فليْس آذآن ؛ کو ببس عَنْهُ بِقَدْرِمَا ذَهَبَّ 
هُ عَلَيْه وَيَخّصَ فيه بَعْضُ هل العلم من این ول لور وقال: ٍن 
7٤‏ ھت" له ده دتانیر فیس 4 آن یبش( بمکان دراهیه لا 


ع 
ان بی 


آن یم عنده دراي له یذ ان نبس يڻ فراهیه بقذر ما علیه. 
ظفر به» لکن النظر الغاثر پثبت پثت مذهب الامام بما لا شبهة فیه وبیانه أن من أخذ 
منك مائة فأنت بأخذ المائة غير جانِ عليه» كيف وقد قال الله تعالى: # وروا 
سم سه هلها € [الشوری: ٤٠]ء‏ وأجمعوا على أن تسمية الجزاء سیئةً اعتبارًا 
للمشاكلة؛ فكان المراد بقوله وَل هذا أن لا تأخذ فوق حقك فإنه يكون خخائنة» وأما إذا 
أخذت مثل حقك فهو ليس في شيء من الخيانة» ويؤيده قوله لامرأة أبي سفيان حين 
شكت إليه بُخْلَ زوجها: «خذي مايكفيك وبنيك بالمعروف». 

بقي الاختلاف في أنه هل يأخذ حقه من عين جنسه أم له أن يأخذ من غيره؟ قال 
الإمام: ليس له إلا الأخذ من عين جنس حقه؛ لآن الأخذ من غيره لا يتصور إلا بعد 
اقتضاء البيع آي: تقدیر البیع افتضاع وليس إليه ذلك لعدم ولايته» وقال صاحباہ: له 
الأخذ من الثمنين لأنهما في الحکم کواحد. وقال الشافعي: له الاخذ من غیر جنسه حتی 
العقار» واستحسن متأخر فقهائنا هذه الرواية لفساد القضاة وأخذهم الرْسّى في الحكم. 
= ال خر وعن مالك ثلاث روایات کهذه الاراء وعن أحمد المنع مطلقاًء هكذا في «البذل»۳۱. 


)١(‏ في (م): «أن يحبسه)» وفي نسخة بهامشه: « أن يحبس له). 
(؟) أخرجه البخاري في (صحيحه) (0175)» ومسلم في (صحیحه» (۱6 ۱۷). 
(۳) «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۳-۲۲۰ ۲). 








55 الک لی 


(۳۹) باب ما جاء في اَن العارية معا 


ا 3 


-۸٥‏ حَدَّدَنَا هَنّادُ وَعَُ بْنْ حجر حجر ال اسماعیل بن عیاش عن 
شرَخبیل بُن مُسلم الخَوْلَاني» عَنْ 7 مامه فال سمحت رتسول اللّه۱) عه 
ول في خطبیه عام حَجَّةِ الوَدَاع: «العَارِيَةٌ مُوَدَاكُ وَالرّعِيمُ غَارِم وَالدَيْنُ 


سض 


مُقضيئا 


3 مر 2 5 2 
الى ب ایِضا من غبر هدا الوجه. 


۱۲7 - وکا مد بُن المکتی کتا این 


ع أبي عَدٍ 


يا 


1 في أنَّ العَارِيَةَ مُوَدَاة‎ E 
قوله: (الدین مقضیٌ) اختار في العارية لفظ الاداء لأن الدين إنما يؤخذ لأداء‎ 
مثله ولا یوتی عین ما آخذ. ولا کذلك العارية فانها مؤداة بعينها.‎ 


[۱۲۲۵]د: ۳۵۹۵ جه: ۰۲6۰۵ حم: ۲۲۲۹6 تحفة: ۰1۸۸6 
]٦٢٦٦[‏ د: ٣٣٥۳ء‏ جه: 18۰۰ حم: ۸/۵ تحفة: ۸۵۸6. 
)۱( في نسخة: «النبي». 

(۲) زاد في نسخة: «غریب». 








ا ووم ۹۷ 
اباب ال ٹیو 


۳ جود وا و د 
ال اد 4 م ني الْحَسَنُ» فقال: و آیبئت لا صان غلی يَعني: العَارِيَ 


8 د 
۹۹ حدیث ا 


وَقَدْ دَحَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الیلم ین آضخاب الق له وَغَيْرِمْ إلى هدا 
وَقَاُوا: يَضْمَنُ صَاحِبُ العَارِية وَهُوَ كول الشَافِيَ» وَأْمَد قال بَعْضُ أَهْلٍ 
الم ین آضخاب المي مل وَغَيرهم: لَيْئى عَلَ صَاحِبٍ العَارِيّةِ صَمَانُ ۳ 
آن يخَالِفَ» وَهْوَ قَوْلُ الكَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة وَبِهِ يَقُولُ إسْحَاقُ. 


(قال قتادة: ثم نسي احسن) والاأصل آن الحسن لم ینس الرواية» بل فهم 
قتادة رواية الحسن علی غیر فهم الحسن. فان مراد النبي ی بقوله: (العارية موداة) 
وقوله: (عل اليد ما أخذتٌ) هو أن الشيء المستعار یرد بعینه» ولا یجوز آن یبدله من 
عنده آو یحبسه عنه فلا يؤتيه وأنت تعلم إذا أَذّاه بعينه يستدعي بقاءه» وأما إذا هلك فلا 
يجب عليه أن يضمنه لأن يده على العارية يد أمانة لايد ضمان» فلم تك رواية الحسن 
خلافاً لفتواه» نعم فهم قتادة بينهما خلافاً فنسب الحسن إلى النسيان» وأما إذا خالف 
المستعير أمر المعير فلم يبق عارية» بل صار مغصوباً يجب عليه ضمانه» والقرينة علی 
ذلك كله أنه إذا ضمنها فإنه لم يرد إلا مثلهاء ولما لم تبق العارية عارية وانقلبت غصباً 
فإن وجوب المثل حينئذ لا ينافي الرواية لأنها لم تتعرض بذكر الغصب. فإن المذكور 
فيها مسألة العارية فقطء والله أعلم. 
(۱) أي: ما أخذ رجل بيده من رجل آخر استعارة» فاللازم على يد المستعير أن يرده. قاله في 

«البذل» (۲۸۲۰/۱۱). 

(۲) زاد في نسخة: اصحیح». 








۹۸ الک لی 
(0؛) بَابُ ما جَاءَ فی الاختکار 
۷ - حَدَّكَنَا إسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِء ّنا يَزِيدُ بْنُ 8 


+ - باب ما جاء فی الاحتکار) 


اعلم آن الاحتکار منهي عنه |ٍذا حبس آقوات الاناس آو الدواب عند افتقارهم 
إليهاء أو ان شتراها وهم كذلك ثم لم يبعهاء أو اشتراها لا لضرورة له إليها بل لربح فیها 

لغلا تما اوا شتراها وانتظر غلاءها ليبيعها غالباًء وأما إذا عدم الأمران فلا يكره إلا 
أن الآخذين من سعيد حملوا اللفظ على عمومه فسألوا عن احتكاره فقال: إن أستاذي 
کان یحتکرہ وهو صحابي عامل بحديث النبي يلت فعلم بذلك أن كل أنواع الاحتكار 
غیر منهي عنها؛ وهذا الجواب کاف لکل من حضر ثمة من العوام والخواص: 
ثم بين حقيقة الأمر في وقته وهو تخصيصه بما يفتقر إليه» فالمدار فو في النهي تعینه 


[۱۲۲۷]م: ۰۱۱۰۵ د: ۳۷ جه: ۰۲۱۵6 حم: ۳/ ۳۵۳ تحفة: ۰۱۱۸۱ 

0 زاد في نسخة: «التيمي». 

(۲) الحکر في الاصل: الظلم وساءة المعاشرة» وفي الشرع: امساك الطعام عن البیع وانتظار 
الغلاء مع الاستغناء عنه وحاجة الناس اٍلیه. وقال النووي (۱۱/ 8۳): الاحتکار المحرم 
هو في الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغلاء ولا یبیعه في الحال بل یدخره 
ليغلو فآما ٍذا جاء من قریته آو اشتراه في وقت الرخص وادخره وباعه في وقت الغلاء 
فليس باحتكار ولا تحريم فيه» وآما غير الأقوات فلا يحرم الاحتكار فيه بكل حال انتهى. 
واستدل مالك بعموم الحدیث علی آن الاحتکار حرام من المطعوم وغیره انظر: «المرقاة» 
(۰/ ۱۹۵۰) ولاللمعات» (۵/ ۵۹۱) وافتح الباري» (۳۸/4). 








اواب الع 5 
ٹن قطلة قال سیفث وشول ال يول لا بنتکز لایر تفلك 
لکوت یا ابا خي ك قن قال: ومع قذ کان یختکر. وَإِنَّمَا رُوِيَ عَنْ 
سيد بي الْسْيّبٍ أَنَهُ كان يختَكرُ الزَيْتَ وَالْحَبَط وَتَحوَهَدا. 

را لجرو و و 

0 بُ حَسَنْ صییخ. 

ولع مدآ کب رَالطَعَام. وَرَخّصَ بَعْضصُهُمْ 

وتان ۹ لاب بالإشيكا رفي الفطلن: وَالمَخْتِيَانِ وو 


)۱ یاب م جاء في بیج تع کت 


۸ - حَدَکتا هتاده گتا الاو عن ممالیه عن عکُرمةه عن ان 
0 له قال: لا تَستفبلواالسوق۳» ولا ملواه ّلاً يَُقّنْ بَعْضُكُمْ 
ا 


لتسني!١!‏ حوائج الناس أو الدوابء وما لم يتعين له جاز الاحتكار فيه» واحتكار الخبط 
لم يدخل فيه لأنه غير محتاج إليه احتياج الناس إلى الطعام مع أن في ورق الخبط كثرة. 


[۱] قال المجد"**: تسنی زید: تسهل في آموره. 


۸ حم: ۱۲۵۲ . 

)١(‏ في نسخة: «ونحو ذلك». 

(۲) في «تحفة الاحوذي» (۰۵/6؛) : المراد من السوق العیر أي : لا تلقوا الرکبان. وقال السيوطي 
في (قوت المغتذي) )٥٥۸/١(‏ : المراد به النّهَي عن تلقي السلع قبل أن يهبط بها السوق. 


(۳) المراد به: النجش. 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)١١97‏ 








نی الاب عَنِ ابْنِ مَسْعُوي وَأَبي هْرَيْرََ 

00 اع اعد وهی الْمُصَدَاة لا 
له صمی 0 اتی اااي 
وَهَذَّا صَرْبٌ مِنَ الْمَدِيعَةٍ وَالعَرَرٍ 


(0؛) باب ما جاء في الیّمین الفاجر: رة تم بها مال المسلم 


8 ین 


۹ - ۳ تا تا ی مُعَاويَةَ عن العش عَنْ شَقیق بُن سم 
يات وت مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ سول ال كل ١م‏ من ڪلف عل يمين وُو فيه 

7 1 ُنَطِمَ بها مَالَ امْرِئْ مُسْلِم لقي الله وَهْوَ وَعَلَيّهِ عَضْبَانُ قال الأفْعَثٰ٢):‏ 
ف واه لد کات ES‏ جل من الود ارس فَجَحَدَن) فقدمته ا 
الكو ييه فَقَالٌ لي رسوا ل الله يَكله: «ألكَ بَيْنَة؟1. قُلْتٌ: لاء فَقَالَ لبود «اخلف» 


۲ ديات ما ا2ت في اليّمِينِ المَاجِرَةٍ يُقْعَطعٌ بِهَا مَالُ الْمُسْلِمِ 


قوله: (فقال لليهودي: احلف) فعلم أن المدار في الدعاوي للكافر والمسلم 


[۹]ٌ: ٤٤٤۲ء‏ م: ۱۳۸ د: ٣٤‏ ۳۲ء جہ: ۲۳۲۳ء حم: ۱/ ۲۳۷۷ء تحفة: 46 ۹۲. 

(۱) قال في «البذل» (۵۳/۱۰): نقل مولانا فخر الحسن -رحمه ال -في حاشيته: قال مولانا 
الشيخ عبد العزيز المحدث الدهلوي: إنما لم يقل يقل: «كاذب)»» لأن الکذب عدم مطابقة 
اراك ريا كر و رت یو ہی ہہ ا 
ولا يستحق الوعيد» لأن معرفة الواقع ليس في وسعه. ولا يكلف الله نفسًا إلا وسعهاء 
فأورد لفظ: «فاجر» إشعارًا بأن الوعيد على من حلف على يمين كاذبة مع اعتقاد كونها 
كاذبة» لأن الفجور إنما يتحقق به. 

(۲) زاد فی نسخة: «ابن قیس». 








۱۰۱ 222٦ 
فَقُلْتُ: يا يَمُولَ الله دا يَحْلِفُ فَيَدْهَبُ بمالی» انول الله ع وَجَل: الین‎ 


ارون تداق و تم ی 3 قلیلا ۱۱۱۹۲ الایة ة إلى ا [آل عمران: ۷۷]. 


7 عذرق 


فق الاب عن وال بن جس وأیي موتی» ی ماه بن د E‏ ري 
e‏ 
(*؛) بَابُ ما جَاءَ إِذَا اخْتَلَمٌ البَيّعَانِ 


6ت لکنا تاد قا سُفیَانْ» عن ابن عَجلات» عَن غرن ين 
عبد ا عن این قال: قَال رسُول الله ككل «إِذَا اخْتَلَمٌ المِيّعَانٍ 
فَالقَوْلَ فَوْلَ البَائِع» وَالمَبْتَاعَ با خيًار. 


۳ - باب ما جاء إذا اختلف البیعان 
والمراد بە الاختلاف في الثمن کما وقع لابن مسعودا'' حین ذکر الروایق 


[۱ ] فقد آخرج آبو داود قال ری لاحت رفا مو رقن الفسن مو عبد الله رين الفا 
فأرسل عبد الهالیه في ثمنهم فقال: ٍنما آخذتهم بعشرة آلاف. فقال عبد الله: فاختر رجلا يكون 
بینی وبينكء قال اللأشعث: أنت بينى وبين نفسك. قال عبد الله : فإنى سمعت رسول الله كَكلدّيقول: 
«إذا اختلف البيعان وليس بينهما بينة فهو مايقول رب السلعة أويتتاركان». 


[۱۲۷۰] حم: ١٤1٦ء‏ تحفة: ۹۱۳۱. 

)١(‏ قال ابن بطال في «شرح صحیح البخاري» /٦(‏ ۱۳۳): بهذه الایات والحدیث احتج 
جمهور العلماء فى أن اليمين الغموس لا كفارة فيها. 

(؟) فى أصولنا الخطية: «إلى آخر الآية). 

)۳( زا ی کا این عا ون مر 

4 «سنن آبي داود؛ (۳۵۱۱). 








۱۰۲ الک لی 


هذا حَدِيتٌ مُرْسَل» عَوْنُ بْنُ عَبْد الله لم بد يُذْرِكِ ابْنَ مَسْعُودٍ وَقَدْ روِيَ 
عن الاسم بْن عَبْدِ الرَحمنِء عَنِ ابْن مَسْعُووءعَنِ المي يل هَدًا الحَِيث أَيْضَاء 
وَُوَمُرسَل ھا 


وظاهر الحديث الوارد في الباب مخالف لما ذهب إليه الإمام من أنهما يتحالفان عند 
اختلافھما ویترادان: 0 الشافعي: القول قول البائع في قدر الثمن إذا اختلفا فيه 
وها ا خی المشتري في آخذه بذلك الثمن الذي ادعاه آو فسخه 
والجواب أن ابن مسعود لم يذكر هاهنا الحديث بتمامه» وفي لفظ الحديث أنهما 
یتحالفان ویترادان۳ "!لا آن ابن مسعود لم يذكره لعدم الافتقار إليه» ووجه ذلك أنه 


[٦]قال‏ الخطابي'' ': اختلف أھل العلم في هذه المسألة» فقال مالك والشافعي: يقال للبائع : احلف 
بالله ما بعت سلعتك إلا بما قلت. فان حلف البائع قيل للمشتري: إما أن تأخذ السلعة بما قال 
البائعء وما آن تحلف ما اشتریتها ٍلا بما قلت فإن حلف برئ منها ورٌدّت السلعة إلى البائع» 
وسواء عند الشافعی كانت قائمة آو تالفة فانهما یتحالفان ویترادان» وکذلك قاله محمد بن 
الحسن» ومعنی «یترادان»آي: قيمة السلعة عند الاستهلاك وقال النخعي والأوزاعي والثوري 
وآبو حنيفة وآبو یوسف: القول قول المشتري مع یمینه بعد الاستهلاك وقول مالك قريب 
من قولهم بعد الاستهلاك في آشهر الروایتین عنه الخ» هکذا في «البذل»۲۳7. وقال محمد في 
«موطته»!۳" بعد ما آخرج عن ابن مسعود بلاغاً أن رسول الله ب قال: «آیما بیعان تبایعا فالقول 
قول البائع أو يترادان»» قال محمد: وبهذا نأخذ إذا اختلفا في الثمن تحالفا وترادا البیع» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء إذا كان المبيع قائماء فإن كان المشتري قد استهلكه فالقول 
ما قال المشتري في الثمن في قول أبي حنيفة» وأما في قولنا فيتحالفان ويتر ادان القيمة. 

[ حرج هذه الرواياتِ في حاشية «موطأ محمد). 


.)۱۵۰ /۳( «معالم السنن»‎ (١) 
.)۲۳۵/۱۱( «بذل المجهود»‎ )۲( 
.)۱۹۵ /۳( انظر: «التعلیق الممجد»‎ )۳( 








2-202 58 
َال ابی مور © كُلْتُ لأند: ِا اختلف الَيْعانِ رلم ڪن بيد 

قال زا تن قل تتقاق کنا ئل E‏ 
ا 2 ال 7 وَقَدْ رُوِيَ نَحْوهَدًا عَنْ بَعْضِ التَابِعِينَ مِنْهُمْ 9 و 


(4؛) بَابُ ما جَاءَ في بَيْعِ قَضْلٍ الْمَاءِ 


5١‏ - حَدََّنَا فَُيْبَُ تََادَاوْدُ نْنُ حَبّد الرَّحْمَنِ العَطَانُ عَنْ عَمْرِوبْنِ دیتارں 
عن آی ییالب عن ای ن عالق ل تقى الكئ كَل عَنْ بیع الماء 


5 
ے ال خر 16١‏ سی من 2 5 


یک ا ا قن خخ ايو ون مت 2 0 


كان باع عبداً من آحد» فاختلفا في الثمنء فحلف عبد اللہ بن مسعود وبین الروایق 
فقال المشتري :نی لا آ شتریه» فسکت عن ذکر ساثره» ولو صر المشتري علی الشراء 
بذلك الثمن الذي ادعاه عبد الله لوصلت النوبة إلى الحاكم» وبينه ابن مسعود» وهذا 
هو المذهب عندنا أن المشتري لو رضي بقول البائع لأدى ذلك الثمن ولو رد البيع 
رد وأما إذا أصرٌ على أخذه بغير الثمن الذي يدعيه البائع تحالفا وترادّاء وذلك 
لأن كلا منهما منكرء فالمشتري ينكر زيادة الثمن» والمدعي للزيادة ینکر استحقاق 
المشتری بللكالئمن. 
؛؛ - باب ما جاء في بيع فضل الماء 

اعلم أن الماء إن كان من غير البئر وأمثاله فكّل الناس يشتركون فيه قبل الإحراز» 
۷۷1 :د: ۰۳۷۸ ن: 11۲ 4 جه: ۰۲۷ حم: ۳/ ۱۷ تحفة: ۰۱۷۷ 
(۱) في نسخة: «!سحاق بن منصور». 
(۲) في نسخةس: «وهکذا روي عن بعض آهل العلم من التابعین» منهم: شریح وغیره نحو هذا». 








٠١١‏ انکر الدَرَي 


کس 5 ۔‫ سا و سے 2 


قتلعل کا عة رل الم رو الا وو قل 
ابْنِ الْمُبَارَكِ والشافیی وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. 


وأما بعد الإحراز فهو أخص به من غيره» وأما ماء!'' البئر وما في حكمه فصاحبه أحق 
به من غيره ما احتاج إليه» وليس له بعد ذلك فيه استحقاق» ولذلك منع 5 عن بيع 
فضل الماء دون أصله» فقوله: «نهى عن بيع الماء» إن كان المراد به الغیر المحرز منه؛ 
فالنهي على ظاهره وهو التحريم» وإن كان المراد به الماء بعد الإحرازء فالنهي تنزيه 
وتعلیم لأمته مکارم الأخلاق. 


قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم كرهوا إلخ؛ ظنا منهم أن 
النهي عام والآخرون جَوّزوا البیع مطلقاء والحق ما قلنا. 


[] قال صاحب «الكنز»: وفي الأنهار المملوكة والآبار والحياض لکل شربه وسقي دوابه لا 
أرضه» وإن خيف تخريبٌ النهر لكثرة البقور يمنع» قال الزيلعي: سقي الأرض يمنع 
صاحب الماء عنه» وإن لم يكن عليه بذلك ضررء وهو المراد بقوله: لا أرضه؛ لأن في إباحة 
ذلك إيطال حق صاحبه. إذ لا نهاية لذلك» فتذهب به منفعته فيلحقه به ضرر ولا كذلك 
شربّہ وسقي دابته لأنه لا یلحقه بمثله ضرژٌ عادت حتى لو تحقق فيه الضرر بكسر ضِمَيَه 
أو غيره كان له المنع» وهو المراد بقوله: وإن خيف تخريبٌ النهر لكثرة البقور يمنع؛ لأن 
الحق لصاحبه علی الخصوص. وانما ثبتنا حق الشرب لغیره للضرورة» فلا معنى لإثباته 
على وجه يتضرر به صاحبّه إذ به تبطل منفعته» والشفة إذا كانت تأتي على الماء كله بأن 
كان جدولاً صغیرآ وفیما یرد علیه من المواشي کثرة بنقطم الماء عنه» اختلفوا في قال 
بعضهم: لا یمنع منه لاطلاق الحدیث» وقال آکثرهم: له آن یمنع لانه یلحقه ضرر بذلك 
کسقي الأرض انتهی ملخصا بقدر الحاجة. 


.)٠٤ ۳۹ /۷( «تبیین الحقائق»‎ )١( 








باب البشجيوع ا 
هدعص بَْض هل الیلم فی تیج الَاء مه هم: الْحَسَنُ البَصرِيٌ. 
۷8 - دتا فة تا لیف > ڪن اي الرّتاده عن الأغْرَج عَنْ : ای 

هر أن لی وا قال: ی قَضْلُ الْمَاء لِيُمَْعَ ب الگا 


گڑاے 4 سے ہو وا و تر 
هدا حدیت حسن حر : 


قوله: (لا يْمْتمْ فَضْل امماء) إلخ؛ صورته رجل له مرعی وفیه بثر فأراد رجل أن 
يرعى فيه إبله» فلم يمنعه مالك الأرض عن الرعي صراحةء وإنما تلطف في المنع بن 
قال: أما الكل فلا آمنعکم عن رعیه وآما الماء فلا یفضل عن حاجتي حتی آذنکم فيه» 
والحال آنه قد کذب في هذا القول» وكان ذلك حيلة منه في منعه الكلاًء فانهم لما لم 
يجدوا الماء لم يرعوا الکلا» فان الأكثر أن رعي الكلاً لا یمکن الا ومعه سقي الماء 
فنهی النبي ی عن ارتکاب مثل ذلك لما فيه من منع الكلاً وفضل الماء المحرمين 
وإخبارهم عن حال الماء آنه لا يفضل عن حاجته» وهو کذب. واٍنما یرتکب مثل ذلك 
لما أن رب الأرض الكالئة!١!‏ أسوة لسائر الناس» ويشاركونه في الكلاً على السواء 


١3‏ ] يشكل عليه أن أصحاب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاً والماء واحدء ففي «الدر المختار): 
وحکم الکلاً کحکم الماءہ فیقال للمالك: اما آن تقطع وتدفع اٍلیه وإلا تتركه ليأخذ قدر ما 
پرید, قال ابن عابدین(۳*: الکلا ما ینبسط وینتشر ولا ساق له کالاذخر ونحوه والشجر ما 
له ساق» والكلام في الكلاً علی آوجه: آعمها ما نبت في موضع غیر مملوك لاحد فالناس 
فيه شر کاء ف في الرعي والاحتشاش منه كالشركة في ماء البحار» وأخص منه ما نبت في آرض 
مملوكة بلا إنبات صاحبهاء وهو كذلك إلا أن لرب الأرض المنع من الدخول في أرضه.- 

[۱۳۷۲]خ: ۲۳۵۳ م: ٦7ء‏ :: ٣۷٣۴ء‏ جہ: ۷۸٢۲ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۷۹۸۔ 

(۱) زادفي نسخة: «وآبو المنهال اسمه عبد الرحمن بن مطعم كوفي» وهو الذي روی عنه حبيب 


ابن أبي ثابت؛ وأبو المنهال: سيار بن سلامة» بصري» صاحب أبي برزة الأسلمي». 
(؟) «ردٌ المحتار» .)١00157/١١(‏ 








۳ الکرکب الدَزي 


(40) باب مَا جَاء في كَرَاهِيَةِعَسْبٍ الفَحْلٍ 
0 3 7ئ رگا گال یر ا 
ع بنا 2 گم عن تافع عن اب حمر قال: : ھی الى 4 عَنْ عَسْبِ کا ا 


فلا حق لرب الأرض الا فیما له ساق من الشجر آو ما ینبت بعلاجه وبذره وأما 
شرکتهم في الماء فمنوطة بزيادة الماء علی حاجته» وإذا لم يزد عليها فهو أحق به 
من غيره» فرأى أنه لو منعهم من الكلاً لم يمتنعوا لما أنه ليس له حق المنع عنه شرعا 
فاحتال بذلك. 


0 - باب ما جاء فی كراهية عسب الفحل 
آي: التیس» ووجه الکراهة عدم تمول"" "ما یلقی في رحمها. 


= وأخص من ذلك كله وهو أن يحتش الکلا آو آنبته في آرضه فهو ملك له» ولیس لاحد آخذه 
بوجه لحصوله بکسبه انتهی. 
قلت: اللهم الا آن یقال: ان في البثر لما وجد منه الصنع صار مقدماً بخلاف الحشیش فلا 
صن له بی بی ہب ری . سو سور و بت ہس الماء 
أحق بالماء حتى يَرْوَى لقول رسول الله كلة: لا يمنع فضل الماء وفي هامشه عن العيني: 
قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماء ان صاحب الماء أحق بالماء حتی یروی'' 'ء انتھی. 

]١[‏ ففي (الھدایة؛''': لا یجوز أخذ أجرة عسب التيسء وهو أن يؤاجر فحلا لِيَْرْوَ على إناث 
لقوله عليه السلام: إن من السحت عشب الس والمراد أخذ الأجرة. وفي هامشه عن 
«الکفایة»(۳): فانه خذ المال بمقابلة ماء مهین لا قيمة له» والعقد علیه باطل» ا 


على الوفاء به» وهو الإحبال» فإن ذلك ليس في وسعه» وهو يبتني على نشاط الفحل أيضاً. = 


۷۳1 خ: ك٤"‏ ۱ءء حم : 7۲ء تحفة: ۸۲۳۳۔ 
)۱( انظر: «عمدة القاري» (۵7/۹). 

(۲) «الهدایة» (۲۳۸/۳). 

(۳) «حاشية الامام اللكهنوي علی الهدایة» (۳/ ۳۰۳). 








اباب البیوع ۱۷ 

ال غ هدا عند عند به بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم» وَقَدَ خش قوم“ في قبول 
الكرَامَة مَة عَل ذَلِكَ. 

54 - حَدَّتَنَا عَبْدَةُ بْنُ عَبّدِ اللّه الخُرَاعِيٌ البَصْرِيُ» تنا يح بْنْ آدَمَ 
5٤‏ + سس "۰+" 
التب عن آذس بُ مَالِكِ: أنَّ رجْلا من كِلَابٍ سال رسول الله وله عَنْ 
عَسْبٍ الفَحْلٍء فَتَهَاكُ فَقَالَ: يا يَسُولَ الله إِنا نُظْرِقٌ الفَحْل فَنُكْرَمُ فَرَحَصَ لَهُ 
في الْكْرَامَة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب لا تَمْر 


2 
و و : 


20 من حَدِيتِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ ِء 


٥ 


عَنْ هِشام بن عَرَوَۃ 


= قال الشوکاني!۳؟: آحادیث الباب تدل علی آن بیع ماء الفحل واجارتّه حرام؛ لأنه غير متقوّم 
ولا معلوم ولا وادور على ات و دعب انیو وفي وجه للشافعية والحنابلقه 
وبه قال الحسن وابن سيرين» وهو مروي عن مالك: آنها تجوز !جارة الفحل للضراب مدةً 
معلومةء وأحاديث الباب ترد عليهم؛ لأنها صادقة على الاجارة انتهی. 

41 ۷ ۶۲ تحفة: ۱۵۰. 

)۱( في نسخة: «بعضهم»» والمثبت في هامشه. 

(۲) «نیل الأوطار» (۳/ ۵۱۵). 








۱۸ انکر الذي 
(7) بَابُ ما جَاء في من الکلب 

۵ - دنا كيه 2 ها ال عن ان شاپ ح ونا عیدب عَبّد 
لسن مرو وَغَيْرُوَاحجیء قَالوا تَنَا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْئَ عَنِ الزُهْرِيّ» عَنْ 
E‏ الله عله 

7 عَدِيكٌ ڪت تح 

2-1 هيد ا yy‏ 
۔۔ ل E‏ ر لفن بیت 
من الکلب کیپ ٹا 


وف الباب عَن عم وَابْن مَسْعُودء وَجَاينِ وَأبي هْرَيْرَةَ وَابْنِ م کا 


ابن عْمَنَ وَعَبّدِ الله بْنِ جَعْمَرٍ 
[5؛ - بَابُ مَا جاء نی کمن الکلب] 


معصیته الا خبار عن الغیب وهو کذب فیکون معصية ويدخل فيه ما كان مثله في 

[۱۳۷۵] تقدم تخریجه في ۰۱۱۳۳ 

۷۹1 د: ۰۳۲۱ 0: 4۲۹6 حم: ۳/ 14 4 تحفة: ۳۵۵۵. 

)۱( في هامش (م): «في الاأصل المنقول منه ما نصه: في الأصل المسموع بدل «عمر» «علي». 
انتهی. وفي بعض النسخ: اعن علي وعمر؟. 








اباب انیو ۱۹ 

حَییثٌ رافع حَدیث حَمَن صحیحٌ 

وَالعَمَلُ عَلَ َذّا ند کت هل العلم گرهوا تم الکلب وَهُوَ قَْلُ 

وذ ركص بط أل اليم في ن كلب اَي 

(۶۷) یاب ما جاء فی کشب الحَجّام 

۷- حدثتا قتیبة یب عن مایب بیس عن ابن شاب عن ابن حيصا حبص 
ی خارقه عن یبن سدق ال ون ٍجاره ام قنههعنا 
لم ةا وتا یسدنه یی قال: داق اسك اق الي رَقِيقَكَ). 


حون ا وملست ان ال ا ا شش 
جر ازه مطلقا لها م1 ١‏ من أن حرمة ثمنها كانت لما أمر بقتل الكلاب ونهى عن 
اقتنائها» فلما رخص فی اقتنائھا انتسخت حرمة ثمنهاء أو النهى تنزيهى كثمن الهرة!"!. 


۷ - باب ما جاء فى كسب الحجام 
قال بعضهم: کسبه خبیث وحرام بعد وقال الآخرون: بل انتسخت حرمته لما 


ان «آبواب النکاح» مفصلا. 


[۲] قال الشوکانی(۲۱ : في الحدیث دليل على تحریم بیع الھر وبه قال آبو هريرة ومجاهد وجابر بن 
زيد» وذهب الجمهور إلى جواز بيعه» وآجابوا عن الحدیث بالضعف وقد عرفت دفع ذلك 


وقیل: یحمل على كراهة التنزيه» ولا يخفى أن هذا إخراج للنهي عن معناه الحقيقي» انتھی. 


[۱۲۷۷]د: ۲۲ ۲ جه: ۲1 حم: ۵ ۶۳۵ تحفة: ۰۱۱۲۳۸ 
(۱) «نیل الأوطار» (۳/ ۵۱۳). 








۱۱۰ انکر الدَرَي 


SLANE EE as aE EA 
وَفي البَاب عَنْ رافع بن خُدیجء وابی جحَیفة وَجَابرِ وَالسَائِبِ‎ 


خی اٹ اي 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. وقَالَ أَحْمَدُ: إِنْ سَأَلَي حَجَامُ 


سے اق و او 


هينه رھ اش 

احتجم النبي بيا وآناه على ذلك صاعين» ولو كان حراماً لما فعل» وقد كلم مواليه 
فوضعوا عنه وکان کسبه من ذلك ولو كان حراماً لما رخصهم في أكل خراجه 
مطلقاًء وقد يثبت بلفظ «وضعوا من خراجه» آنهم کانوا يأكلون خراجه الحاصل 
بالحجامة قبلاً وبعدا وهذا جواب عما يقال:آتاه النبي ب ما آنی من غیر اشتراط 
ويمكن توجيه الحديث بحيث لا يفتقر إلى القول بالنسخ وهو أن الكسب في قوله 
عليه السلام: اكسب الحجام خبيث» لیس بمعنی المال المکتسب؛ وإنما هو المعنى 
المصدري المعبر عنه بالحرفة» فكان المعنى أن هذه الحرفة دنيئة لتلطخ فيه بالدماء 
لا باعتبار ما يحصل فيه من المال» ولذلك لم ينه أبا طيبة عن الاشتغال بها لكونه 
عبداًء فكانت هذه الخباثة خباثة مقابلة بالنظافة واللطافة والشرافة» لا خباثة تقابل 
الحلة والطهارة» والقرينة على ما قلنا قول ابن محيصة في حديث الباب: «فلم يزل 
يسأله ويستأذنه»؛ أفترى صحابيًا أوغيره من المسلمين يصرٌ على الشارع عليه السلام 
في تحليل ما حرّمه على أمته» فلم يكن بد من أن يقال: إن محيصة لما نهاه النبي كَل 
عن الكسب المسؤول عنه علم بقرائن خارجة موجودة ثمة» أو بما سمعه منه قبل 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن یزید). 
69 زاد في نسخة: (صحیح». 








ارت ال شوت ۱۱ 
اباب ال ٹیو 


20 اب ما جاء في الرَخصة َة“ في كُسْب الحَجّام 


۸- حَدَّدَنَا عَم بْنُ حُجْرء تَنَا إسْمَاعِيلٌ بْنُ جعم عن ميب قال: 
ہ کے ماو مج ه 27 9 2 1 2 کک 
بس ا کت کجم رم مول اله لك وجنه ی 


ے‫ 
8 4 سا 


فصَّل ما تداویته يتم به الا اون مِنْ أَمْكلٍ - ےا 


1 


7 
وف الاب عَنْ ع وَابْنِ عَبَّاي وَابْنِ عَمَر 


هذا أن نهيه عليه السلام عنه ليس إلا لأنه لا يناسب حاله» وان کان حلالاً حاصله 
فلما أصرٌ عليه رخصه في شيء يسير منه بقدر ما يطعم رقيقه أو يعلفه ناضحه منعاً 
له عن الاشتغال بذلك لسائر اليوم؛ إذ العادة أن المرء لا يأخذه سآمة عن تحصيل 
المال لنفسه ولاهله فلا یقنع بيسير ولا بكثير» وأما العبيد!'' والإماء وكذلك الدواب 
يكون الترك» فأمره بارتكابه بذلك الشرط لتلك الفائدة» مع أنه لا يمكن أن يكون المال 
الحاصل بکسب اتحجامة جلذلا للعبد حراماً للمولی. 

[۱] حکی الشوكاني في «النیل»۲7) تحريم كسب الحجام عن بعض آصحاب الحدیث. وحکی 

القاري في (شرح الشمائل)''' عن أحمد التفريقٌ بين الحر والعبد. 


[۲۷۸١]خ:‏ ۲۱۰۲ء م: ۷۷٥۱ء‏ د: ٤‏ ٤٣٤۳ء‏ جہ: ٢٦۲۱ء‏ حم: ۱٠۰/٣‏ تحفة: ۵۸۰. 
)١(‏ فى نسخة: «من الرخصة». 

ئک انظر: «نيل الأوطار) (7/ 507/5). 

(۳) «جمع الوسائل» (۲۲۱/۲). 








۱ الک لی 


نز 14 چ 9 یں ا 1ے و 

راف و یو سے 2 0 کین ی مگ ۳ 

وَقَدْ رَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ لكي كل وَعَيْرهِمْ في گنب 
ار ت ی 2 ام ین 1 ٠‏ 


(45) بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِيَة تمن الگلْب وَالسَنَورٍ 


۹ - حَدَدَنَا عن بْنُ حُجْسِ وَعَلنُ بْنُ خَشْرَِ قالا: ا 
وس عَنٍ الأَغْمَش» عَنْ أبي سُفْيَانَه عَنْ جَابِرِقَالَ: تق رَسُولُ الله ل عَنْ 
كُمَنِ الگلب وَالسّنُوْر 


سے سے 2 7و نپ بر 8 گت 1 5 
هذا حديث ى اسا اده اضْطِرَابٌ٢١؟‏ > وقد روي هذا احدیثٌ» سن 


الأَعْمَشٍء عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابِه عن جاب واصطریوا اع الأَعْمَشٍ فی رِوَابَة 
فا اديت 


[؛ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ د من الکلب وَالسَتَورا 


قول (قشن سرل اللہ گلا عی کی الکلب رالمَلئر) إت کان المراد انز 
عن ثمنیهما فالامر ظاهر» وإن كان التحريم في الكلب والتنزيه في السنور فإرادة 
المعنیین معا بلفظ واحد مشكل» والجواب أنه بك نهى عنهما منفرداً کلا منهما عن 
الاخر فکان آحدهما تنزیهاً والاخر تحریماء ثم لما رواهما الراوي أوردهما معاً 
للاشتراك في اللفظ لا غير» مع أنه یصح علی عموم المجاز بٍرادة معنی عم من التنزيه 
والتحريم» والجواب عن ثمن الكلب ما مر أن حرمته منسوخة. 
[۱۲۷۸۹]ء: ۹١٥۱ء‏ د: ۷۹٣۳ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۳/ ۲۳۱۷ء تحفة: ۲۳۰۹. 
)۱( 27 - شَيْءٌ). 








وب ای ۱۱۳ 
وقد گر تو مِنْ أَهْلٍ الیلم د من الهن وَيَخّصَ فِيهِ بَعْضُهُمُ وَھو قول 


اد وَإِسحَاقَ. 


ع 


و الج و 2 ٤‏ یہر مف كر ان فا ون سے 
وَرَوّی ابْنْ فَضَیْلء عَنِ الأعْمَشٍء عَنْ أبي حَازِء» عَنْ أي هْرَيْرَة عَن 
س اا و کو یی ے 8ے 
اي 5 مِنْ عير هذا الوجه. 
ع ا امو کی کاو و و سی کس ے7060 ]261ای ٤ے‏ و مرو هو مه سو ہے 
۰ - حدثتا یجحبی بن موسی» ثتا عبد الرزاق ثتا عمربن رید الصنعای» 


7 
ع 


عَنْ أبي الزَيِِْ عَنْ جَابر قال: تھی ر سُولٍ الله لل عن أكل الود وَكَمَيه 


سر 6٥ھ‏ ي> سم 


ھی چ ر و BST‏ م 7 
هَدّا حدیث غریب» ورین وید لا تغرف کبیر آعر«) رَوَى عنة غير 
حبق ال راق 
سس و 
)٥٥(‏ اب 


۸۷۱ - حَدَا بُو كريب ٿا وكيم عن ئاد بْنِ سَلَمَكَ عَنْ أبي الْمُهَرّمِ؛ 
عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قال: تَقى عَنْ تَمَنِ الکلب» الا کب الصَیٍّ. 


وو ي را 


تا یڈ لا وخ من ذا الوه وأو المقؤم اننة. 0ئ يان 
و ے e‏ 


[0 

[:5 - بَابٌ] 
[۱۲۸۰]د: ۳۸۰ جه: ۰۲۲۵۰ نحفة: ۰۲۸۹6 
[ ۱۲۸۱ ] تحفة: ؟ ۰.۱۶۸۲۳ 


(۱) في نسخة: «کثیر آحدا. 


(۲) زاد فی نسخة: (وضعفه). 








۱ انوكي الذي 


وروي عن جابرء عَنٍ 4 خو و هد خوهدا» ولا یَصح إِسْنَا اه تا 
)5١(‏ يَابَ ما جاء في كَرَاهِيَةٍ کک یم ا مه انش 


6 مت ا تیب ٿا ڪر بن درس 
عن بْنِ يَزِيدَه عَنٍ القَاسِم» عَنْ أَبي ما عَنْ کر و سول الله ي قال: ینا 
یی 7 وف ولا یف ناو یی رز رہ 
زا قيال ا أ ران ھی ال رای کیب لعید 
للع سیل الہ 4 القمان: ٦ا‏ إِلی آخر الاَي3٢).‏ 

رف اباب ین عْمَرَبْنِ الْخَطَاب. 

ےڈ اج کات ا ا 


ہے سو 


هل العِلَم في عَخَ بن يَزِيدَ وَصَعَفَهُ وَهْوَ شَاييٌ"". 


ونمنهن 


(ولا يصح إسناده أيضا) كأنه يشير إلى تضعيف استثناء كلب الصيد لمخالفته 
مذهبه» والجواب أن تعدد الطرق جابرٌ لضعفه. 


[١ہ‏ - باب ما جَاءَ في كرَاهية ت بَيْعِ الْمُعَنَيَاتِ] 


قوله: (وثمنهن حرام) أي: ما كان منه على غنائها فإن المأخذ منظور إليه في 
الحكم على المشتق» ولا بحرم الثمن |ذا باعها من غیر نظر ٍلی وصف غنائها. 


[۲۸۳] جہ: ۸٦۲۱ء‏ حم: ۵ ۲ تحفة: 6۸٩۹۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «المغنيات». 

)۲( ا ا تسیا 

8 کتب في هامش (م): «قال البخاري: عبيد الله بن زحر ثقة» وعلي بن يزيد أثبت الحديث» 
والقاسم بن عبد الرحمن ثقة» وهو عبد الرحمن مولى خالد بن يزيد بن معاوية» وهو شامي». 








۾ 9 سے 
5 


ی 00,0 في كَرَاهِيَةٍ ےق 
ا 0 ب N e‏ وَلَدِهًَا فی الب 


گے مو 2 ۔ س٥‏ و 


1١8+‏ - حَدَّكَنَا عْمَرُ بْنُ حَفْصٍ الشَّيْبَا نَا عَبْدُ الله بْنُ وفب» 
2 


م2 
2 مو ٥‏ و 


۶۷ و 
سول الله ھ ی۶۶۶9 " 
رم ان 


و0 عن أي يبت قال: سَمفث 


۷۳ یبد ۷ منز $0 
> 3 3 
سم هه دا هو 5 


و م 
٥‏ < 


بي ےت 
سو أَوْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلَِّهَا في البَيْع] 


چم سم 


قوله: محر مل تک ان شکر اك 
سعيهم - أن المحرّمَ قرابةٌ مطلقةٌ لا خصوص الولاء وإلا أنه ب ُ يشترط كونها موجبة 
لحرمة الازدواج» وإن موجب الترحم هو الصغرء فلا بأس بتفريق الكبيرين لأنه لم 
يدخل تحت قوله: «من لم يرحم صغيرنا)» ولما ثبت من تفريق النبي ل بين مارية اَم 
1 قال الشوكاني: في أحاديث الباب دليل على تحريم التفريق بين الوالدة والولد وبين 


الأخوين» آما بين الوالدة والولد فحكي أنه إجماع» واختلف في انعقاد البيع» فذهب الشافعي 
إلى أنه لا ينعقد. وقال أبو حنيفة وهو قول للشافعى_: ينعقد, وأما بقیة القرابة فذهب الحنفیة 


إلى آنه يحرم» وقال الشافعي: لا بحرم انتهى. 


[۱۳]حم: ۵/ 8۱۲. 


(۱) زاد في نسخة: «الحبلي». 
(۲) «نیل الأوطار» (۵۳۶/۳). 








9 الکو الدَرَي 


۹۶- حَدقَتا الحَسَنُ بن عل گتا عَبْدُ الرَكْنِ بْنْ مَھْدِي عَنْ 
ئاد بن سَلَتةہ عن ا جاج عن اکم عَنْ مَیْمون بْنِ أبي شَييب» عَنْ 
1 قال: وَقبَ لی رسول اللہ لا غُلَامَیْنِ أَحَوَیْنء فَبمث أَحَدَهْمَاه فَقَالَ لي 
06 ان یکا 2 1 0 ف>َعَل USE‏ وك 1 ال رد 7 


ولد النبي بي وأختهال'' أم عبد الرحمن بن حسان بن ثابت. 


وقوله: (وهب قد ثبت بالرواية آنهما کانا صغیرین(۲ 


1 بیاض في الأصل» ولعله وقع تردد في اسمهاء وفي «الهدایة»"۳*: قد صح آنه با فرق بین 
مارية وسیرین وکانتا آمتین أختين» انتهی. قلت: وفي شروح الهدایة»: مارية هي آم 
إبراهيم آم ولده ًإ وسيرين وهبها رسول الله ئ لحسان بن ثابت» وهي آم عبد الرحمن 
این حسان: انتھی: 

[۲] کما ذکره صاحب «الهدایة الا أن الحافظين الزيلعي وابن حجر*) لم يذكرا فيما خرجاه 
من الروایات لفظ الصغیرین ولم یتعقبا صاحب «الهدایة» أيضاًء فتأمل. 


۶1 جه: ۰۲۲٩‏ حم: ۰۱۰۲/۱ تحفة: ۰۱۰۲۸۵ 

(۱) كذا في الأصل» وفي (م): «الحسن بن عرفة» وفي هامشه: في المسموع: عن الحسن بن 
عرفة» ووقع بدله في الاصل الکروخي: «علي!» وفي «الأطراف» (۱۰۲۸۵): في البیوع 
(عن الحسن بن قزعة) ثم قال: وفي بعض النسخ: «عن الحسن بن عرفة). 

(۲) «الهدایة» (۵6/۳). 

(۳) انظر: «فتح القدیر» (7/ 515 550-54). 

(4) انظر: «نصب الرایة» (4/ ۲۲-۲۵) و«الدرایة» (۲/ ۱۵۲). 








راب الیو ۱۷ 


وق گره بَعْضُ هل الیلم من آضحاب الم كل وَغَيْرِهِمُ التفریق ین 
ته نی" ف ای وَرَخصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم في الكَفْرِيقٍ بَيَنْ الات الذية 
وُلدُوا في أَرْضٍ الإشلاع. وَالقَوْلُ الأول أْصَحُ. 


ري عن کپ نه فرق بَيَْ وَالَدِة وَوَلَِهَا في الميْع» فَقِيلَ له في 
ذَلِكَء فَقَال: ا مد ها في ذلك خرضية: 


قوله: (وقد كره بعض أهل العلم... التفريق بين السّي) مطلقاً سواء كان 
بينهم قرابة أم لاء وصغاراًكانوا أو كباراًء وأنت تعلم ما فيه من الحرج ومخالفة فعله علا 
وما تعاملته الصحابة والتابعون» آفلا تراهم کانوا یقتسمون علی حسب أنصبائهم السبي 
كالأموال» وإنماغَرّهم عمومٌ قوله بيا المذكور من قبل. 

قوله: (رخص بعض أهل العلم بالعفريق بين الْمُوَلَدَات) إلخ؛ لما أنهم 
يستأنسون بصبيان المسلمين ورجالهم ونسائهم» فلا يتضررون بمفارقة آبائھم 
وااو ا ر 

قوله: (إفي قد استأُذنٹھا) لعل الولد كان كبيراًء فلم يحتج إلى عدم التفريق 
لأجله. لكونه قد استغنى عنهاء فكان له بيعه من غير رضاء الأم والولد شرعاًء إلا أنه 
امتنّ على الأم» وأراد أن لا يفرقهما لو كانت تستضر بذلكء فلما أَذنّتٌ قَرّق بينهما 
بإذنها استحساناً واحتياطاًء وإذنها دليل أيضاً على أنه كان كبيراً إذ لولا ذلك لما أَذِنّتْ. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «ويكره أن يفرق بين الوالدة وولدهاء وبين الوالد والولد» وبین الاخوة 
والأخوات». 


(۲) زاد فی نسخة: «النخعی». 








۱۱۸ الک لی 


(۵۳) باب ما جاء فن کی الد 
وداه ين وم مات 2 
وَیَسْتَغْله() ثم یجد به عَیا 


۵ بت ذقنا مد بن المقی» کنا علمان کن ئا زاب کار 
الق عار بن خُْقَافٍِء عن عرو عَنْ عَاؤؤقَة: ان 
رَسُولَ الله كك تَصَى أنَّ ا حراج بالصَمَانِ. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ» وق زو هَدَا الَْدِيتٌ من غیر دا الوجه. 

وَالعَمَلْ عَلَ هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العلم. 

۲ - حَدَكَنا أبُوسَلَمَةَ يحت بْنُ بْنُ خَلَف تتا عرب عل عن هسام 
بن عُرْوَ عن أيه عن عَقَة ة: أَنّ الي يل قَطَى أَنَّ الْكَرَاج بالضّمَانٍ. 


[۰۳ - یاب ما جاء فِيمَٴ و يَشْترِي | لعَبِدَ 
وس تمه کم کید به 2 

قوله: (أن الخراج بالضمان) تفسیره مستغن عن البیان *» فان العبد ٍذا دخل 
في ضمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله» فهذا الغرم بذلك الخنم. 
[۱۲۸۵]د: ۳۵۰۸ ن: ۰ 4 جه: ۰۲۲۲ حم: ۲ تحفة: ۱0۷٥٥‏ . 
۱1 ]انظر ما قبله. 
(۱) قال في «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۳۹): الغلة: الدخل من کراء دار؛ وآجر غلام» وفائدة آرض. 

وأغلت الضیعة: آعطتها. واستغل عبده: کلفه آن یغل علیه» انتهی. 

(۲) في «تحفة الآشراف» (۱۷۰۵): «حسن صحیح). 
() زاد فی نسخة: «المقدمی». 
(6) انظر: «بذل المجهود» (۲۳۰/۱۱) و«آوجز المسالك» (۳۵۵/۱۲). 








ات ۱۹ 
رَھَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ7' من خد يث هشام بْن عروَة. 
ات محم بی إشتاعيل هَذَا الحَدِيتٌ مِنْ حَدِیث يث عْمَرَ بْنِ 2إ7". 
وَقَدْ رَوَى مُسْلِمٌ بْنُ خَالِدٍ الزَّنْحنُ هَذَا الحَدِيت» عَنْ هِشام بن عرو وَرَوَاه 
جرب عن هام انشا يَحَدِيتُ جَرِير يُقَالُ: تدْلِيسٌء دَلْسَ فِيهِ جَرِينٌ لم 
تذیبر الكَراع بالضمان: هُوٌ الكَجْلٌ الذي جشفتري العَبد كَيَسْعَعِلَك 
32 جَدُ به عَيْبَا فده لی البائع فَالفَلَة لِلْفْعَریء لأَنَّ العَبْدَ لَوْ هَلَكَ 
وم الْمُشْتَرِيء وَتَحْوُهَدَا مِنَ الْمَسَائِلِ يَكُونُ فِيهِ الخَرَاجُ 


قوله: (من حديث هشام بن عروة) يعني أن الغرابة جاءت فيه من قبله» 
غير صحيح. لما أن مسلما وجريرا یرویانه عن هشام» ولو نقض في جرير لبقي الآخر 
سالما. 


[۱] قال الحافظ في «بلوغ المرام»۳۱: الحدیث ضعفه البخاري وآبو داوده وصححه الترمذي 


(۱) في نسخة: «حسن صحیح غریب!. 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا». 


(۲) «بلوغ المرام» (۱/ ۰۲۷۰ رقم: ۸۱۸). 








۱۲۰ الكومّ الدَزَي 


لان ہا مو صة في اكل القَمَرَة مار ها 
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۷ - دا ند نظ عو انملك إن ی الموارب» کنا کی جن 
لي عن عبد لله ٿن عي عن تافعه عن ابن من عَن التي 8 کال 
اکر لاعت كا جل E a‏ 

رفي الاب عَنْ عَبّدٍ الله بن ۳ وَعَبًادِ بن شَُخْبیل, وَرَافع بُ عَنرو 
وَعْمَيْرِمَوْآ لآب اللّحُم 

حَدِيتُ ابْنِ مر حییث غَرِيبٌ لَا تَعْرِفُهُ مِنْ هَذَا الوَجْهِإِلّا مِنْ حَدِيثِ 
یی نی سلیم. 

وَكَدْ رَكّصَ فیه بعش هل العلم لاب الیل في أَكْلٍ الماره ور 
بَعْضُهُمْ إلا الّمَن. 

٤‏ - باب ما جاء فى الرخصة في أكل الثمرة للمارٌ بها 


هذا مبني على عرف الأنصار أنهم كانوا لا یمنعون عن ذلك. فكل موطن يحكم 
فيه على عرف أهله؛ والأنصار کانوا لا يمنعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل 
المعلق أيضاًء وكل ما قال المؤلف من الأقوال هاهنا فهي مبنية على أن عرف بلدان 
قائليها كان کذلك. وکل بلدة رخص أهلها في الساقط والمعلق للجائع والشبعان كان 
الحكم الجواز هناك. 


[/81؟١]جه: 2550١0١‏ تحفة: ۸۲۲۲۔. 








222 ۱۳۱ 
۸۸ 0 3 تبه تا له عَنِ ابن عَجْلَانَ عَنْ عَنرویْنِ ُنْب 


عَن آبیه عن جَده 5 الي 4 سيل كن اتترا نعلي » ا م ی 
بنع و ف ا وت واه کم ء عَلیّها. 


۳ 2 و ا اج 
8 4 
هد حدیت حسن. 


۹- حَدَتا بُو عَمّارِ الْحْسَيْنُ بْنُ حر یثٍ الوا نا لمْضل بْنُ 
رو سے یی جنر نايب عَنْ زافع بن عَنرِوقَال :گن اُزی خل 
الانْضَارِ فَأَحَذُوفِ قَدعَبُو ابی ِل الك يلك فَقَالَ: 2۵۵+ تري لَهُم؟» قال: 
قُلَْتُ: يَا وَسُوا 00 0 00 


و > 


(55) يَابٌ ما جَاءَ فى في النَهي عَنٍ الثنیا 


۰ - حدتتا زياد بر E‏ العَعْدَادِيُ» تَنَا عَبَّادُ ْنُ العَوَام ون 


قوله: (لا تَرْم» وَلُ) إلخ» علم من حاله بقرائن موجودة هناك أنه ليس فيمن 
يجوز له أكل المعلق بالجوع. 
0 - یاب مَا جَاءَ فی التَضى عن القن“ 


۰۸۷۹۸ د: ۱۷۰۸ء ن: 5 جه: ۰۲۵۹۹۲ حم: ۲ ۰ تحفة:‎ ]١۸۸[ 

.۳۵۹۵ د: ٢٢٦۲ء جه: ۰۲۲۹۹ حم: ۵/ ۳۱ تحفة:‎ ]٣۲۸۹[ 

[۱۲۹۰]د: ۳۶۰۵ ن: ۳۸۷۹ تحفة: 5960 7. 

)۱( في نسخة: «ما یقع». 

)۲( بضم المثلثة علی وزن الدنیا اسم من الاستثناء» وهي آن یستثنی في البیع شيء مجهول» 
کذا في «مجمع بحار الانوار» (۱/ ۳۰۵). 








۱۳۲ انکر الدَرَي 


فيان نُبْنُ حُسَيْنِ عَنْ يُودْسَ بُن عَبَيّد عَنْ عَطَاءِء عَنْ جاب جا دا سشُول اللہ ا 
تَقى عَنِ الْمُحَاقَلَة وَالمُرَابَتَ وَالمُْخَابَرَةَ وَالكُنْياه إ 


اض 


. ۳ 


ا 


۰ 
5 
ط۶ 


او مر 9 نے ہے ئا م 2 > و ق 9 نے :8 و م2 ل کت ٥‏ 
عبيي عن عظاي عن جابر. 


قوله: (نهى عن المحاقلة والمزانبة والمخابرة والغنيا إلا أن تُعْلَّم) أما 
المحاقلة والمزابنة فقد مر(" تفسيرهماء والمخابرة هى المزارعة ا" وهى عقد على 
الزرع ببعض الخارج» ومما استدل به الإمام على نهيه هذا الحديث» فلا سبيل عند 
الإمام إلا إجارة الأرض أو استئجار الإنسان والدواب» وقال صاحباه: هي جائزة لما 
أن النبي ب عامل آهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع» والذي نهى عنه 
النبي لاء كأن يكون مشروطاً بشروط فاسدة لا يقتضيها العقد كاستثناء ما يخرج على 
الجداول والسواقی ٍلی غیر ذلك. لا مطلق المزارعة وقوله آحوط " لکن الفتوی 

على قولهما لکثرة الا حتیاج ٍلی المزارعة. 

1 ] في «باب النهي عن المحاقلة والمزابنة». 

[۲] قال صاحب «الهدایة»: المزارعة: مفاعلة من الزرع» وفي الشریعة: عقد علی الزرع 
ببعض الخارج» وهي فاسدة عند أبي حنيفة» وقالا: جائزة؛ لما روي أن النبي جي عامل أهل 
حبر عا بصا بغري من تمر او روي ولس وري «اتسعلن و 
وهي المزارعة» ومعاملة النبي بَكَِةِ أهل خيبر كان خراج مقاسمة بطريق المنّ والصلح وهو 
جائز» انتهى مختصراً. 

[] یعني قول الإمام أحوط لكونه موافقاً لحديث قولي صریح نص في الباب» ولو لّم 
التعارض فالترجیح للمحرم أيضاً يؤيده. 


(۱) «الهدایة» (۳۳۷/۲). 








اب اث ایی 7 
(۵7) 2 ما جاء في كَرَاهِيَةٍ ميه هِية بيع بم الطعام حتی 4 
۱ - ا اد بنْ زییه عن عمروین دیتان عَن طاژوس» 


وآما الثنیا فهي آقسام: استثناء جزء شائع کالنصف والثلث. واستثناء نخل معین 
آو نخلات کذلك. واستثناء آرطال" " معلومة وهذا القسم الثالث لا يجوز إلا إذا علم 
بيقين أنه يفضل من ذلك المبيع للمشتري بقية بعد إخراج ذلك المقدار» وأما إذا لم 
یعلم فلا يجوز» والقسمان الأولان جائزان من غير تفصيل» وما وراء ذلك المذكور 
من الصور الثلاث فهو غير جائز. 


7 - باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى یستوفی''' 


۱1 ] ففي «الدر المختار»"*: ما جاز |یرادالعقد عليه بانفراده صح استثناؤه منه إلا الوصية بالخدمة» 
فصح استثناء قفيز من صَبّرة» وشاةٍ معينة من قطيع» وأرطالٍ معلومة من بيع ثمر نخلة لصحة 
إيراد العقد عليهاء انتهى. وبحث فيه ابن عابدين فارجع إليه لو شئت 0 


[۱۲۹۱]خ: ۲ "ل ن: 5096 جه: ۰۲۲۲۷ حم: ۰۲۱۵/۱ تحفة: 91/17 . 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن» (7/ 175): أجمع أهل العلم على أن الطعام لا يجوز بيعه 
قبل القبض»ء واختلفوا فیما عداه من الاشیای فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما عدا الطعام 
بمنزلة الطعام إلا الدور والأرضونء فإن بيعها قبل قبضها جائز» وقال الشافعي ومحمد بن 
الحسن: الطعام وغير الطعام من السلع والدور والعقار سواء» لا يجوز بيع شيء منها حتى 
تقبض» وهو قول ابن عباس. وقال مالك بن أنس: ما عدا المأكول والمشروب جائز أن يباع 
قبل أن يقبض» وقال الأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق: يجوز بيع كل منھا ما خلا المكيل 
والموزون» وروي ذلك عن ابن المسیب والحسن البصري والحکم وحماد انتهی. 

(۲) انظر: «رد المحتار» (۷/ .)٩۱-۹۰‏ 

(۳) انظر: «رد المحتار» (۵۵۸/4). 








۲٤‏ ااکرگب اي 
عن ابن عَبًّایں, أَنَّ الي يل قال:+مَن اناع طعَاما لا يبع“ حى يفيه 
قال اد ف کا کی ی 
وَفي الاب عَنْ جَابسٍ وَابْنِ عَمَرَ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدا عند کر هل العلم: كْرِهُوا بَيْعَ 0-2 
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المُشتري. 


وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم فِيمَنِ اناع شَیْگا مِمّا لا يَال وَلَا يُورَنُ 


0 0 4 A سر 1 ق6 قاق سے اف ضرق‎ E 
فال بو ولا شرب أَنْ يَبِِعَهُ قَبْلَ أَنْ يِسْتَوْفِيَكُ وَإِنّمَا التَمْدِيدٌ عِنْدَ أَهْلٍ‎ 


العلم نی القَْعَامِ کاو و واسحاق. 


قد سبق ذكره مفصلاً إلا أن الذي ينبغي التنبيه له أن قول ابن عباس: (وأحسب 
كل شيء مثله) يشير إلى أن المفهوم غير معتبر عنده؛ إذ لو كان المفهوم معتبراً لم 
یقل: «وآحسب کل شيء مثله» بل نفی الحرمة عن غیر الطعام» وفيه شبهة» وهي أن 
الامر لو كان كذلك لما ذهب آحد من أصحاب المفهوم إلى حرمته في غير الطعام 
مع آنه لیس کذلك. فلعلهم رآوا في ذکر القید فائدة أخرى فلا يفتقر إلى القول 
بالاحتراز إذ أصحاب المفهوم أيضاً لا يذهبون إلى مفهوم المخالفة إلا إذالم يظهر 
لذكر القيد فائدة أخرى. 


(۱) فی نسخة: «فلا پبیعه». 








ابوا ب ابی ۱۲۰ 
(۵۷) یاب ما جاه + في النَهْي عَنِ البَيْع عَلَى بَيْ أخيد 


1 عَنٍ التي كلل 
ل يَبِيعٌ بَعْضُْكُمْ عل بیع بَعّض ولا تخت یَخظب بعکم( عل خِطبة 


2 


بَعُْضِا. 
وَف الاب عن خی هَريرَة وَسَمَرَة. 
وَروي غن التَّبِيّ کل لہ قال: لا يسو 0 الال عل سوم أخِيداء 


0 مَعْ البَیٔع نی مَدًا الحییث عن الب کل عند گند نسح بَعْضٍ أَهْل العِلْم: هُوَ 


۷ - باب ما جاء فی اد می عن البيع على بیع خيه 


مقيد بما إذا ركن أحدهما على الآخر كما سبق» وأما البيع على بيع أخيه كما هو 
مدلول ظاهر ألفاظ الحديث فغير مقدور له إذ قد نفذ فيه ملك المشتري الأول. 


1 ۱۱ د: ۸ جه: ۱۸۸ حم: ۲ تحفة: 
۸۵6٤‏ 

3 في نسخة: «أحدكم). 

)۲( في نسخة: (لا يَسم). 








۱۳۹ الكو لدي 
(۰۸) اب ما جَاءَ في بَيْعِ الحَمْرِ وَالتهي عَن لِك 
o‏ تا تق تا تتعتة تنا اسب مان تال کے 
انف عن يت ني با عن أل عن أي طلحة أ 4 اللہ 

إِيّْ اشْتَرَيْتُ خَمرًا لأَيْكامِ في حجري قالّ: «آرق نی وا یم نان 
نی الجاب عن جاب عاش وَأَبِي سَعِدِء وَابْنِ مَسْعْووِء وَابْنِ عُمَرَ وَأذّين. 


حدیت ث أبي طَلْحَهَ روّی اور هَذا الْحَدِيت» عَنِ السَّدّيّ”» عَنْ یخی 


8 - باب ما جاء في بيع الخمر إلخ 
سبق بعض تفصيله!.» وأما کسر الدّنان فکان لتشدید أمرھا وتوکید نفرتھا 
وحرمتهاء أو لآن الخمر يتشرب في الدنان» فخاف أن ينقعوا فيه التمر ثم يشتد لآثر 
الخمر فيضنوا به!"' جريا على اعتياد نفوسهم بشربها وكثرة رغباتها في الطباع. 


1 أي: ما يتعلق بأمر إهراق الخمر مع كونه ليتيم» فقد تقدم قريباً في «باب النهي للمسلم أن 
يدفع إلى الذميّ الخمرٌ يبيعها». 

["] هكذا في الأصلء قال المجد("): ضَنِيَ كرّضِيّ نی فهو ضَنِيٌ وضن. کحَريٌ وخر: مرض 
عرفا تعان اكلياظ ؛ سی انتهى. وفي «لغات الصراح»: ضني: روكى هوناء أي: 
لم يبرحوا معتادين بشرب الخمر. 


۳1 | قط: ٦١۷٤ء‏ طب: ٤۷١٤‏ تحفة: ۳۷۷۲۔. 

)١(‏ كتب في هامش (م): «السدي هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة» روى له مسلم 
والاربعة». 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۱۱۹۹). 








راب الیو ۱۷ 
ان | 


ای عَبّاعن ی أو با لحَة ان عنته وهدا أصم ین حدیت اللیْت. 


00 
8 مد گا مد ی ہے لس تہ 


اسي عن یخی بن عباب عن آلس ماب قال. سیل رول ال کا 
7 95 007 اکن علا؟ قَالّ: : OY)‏ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (وهذا أصح) يعني أن رواية أنس قصدً أبي طلحة هو الأصح. لا كما رواه 
7 07 هو انهه کے Ê‏ ۲ : 5 2 و 
الليث من رواية أآبي طلحة قصة نفسه لأنس!' ولعل الوجه في كونها أصح كثرة من 


[۱] قلت: وفي متن الروايتين بن أيضاً فرق» وهو أن في الحديث الأول كان شراء أبي طلحة» وفي 
انی کان موجودا عقلده قال ایآ *: وأخرج مسلم عن أنس أن أبا طلحة سأل النبي كلل 
عن أيتام وَرِنُوا خمراء قال: «أهرقها» الحديث. 


[۹ءءء: ۳ د: 89 نتر ۲۳ تحفة VTA:‏ 

(0) زاد في نسخة ابَابُ النَهِي أَنْ يتَخَدّ الكَمْرُ خلاه. 

` ASO 

© ف شک اتا رق آغری:«آشندا. 

)٤(‏ قال القاري /٦(‏ ۲۳۸۵): فیە حرمة التخلیلء وبە قال أ حمدء وقال أبو حنيفة والأوزاعي والليث: 
يطهر بالتخليل» وعن مالك ثلاث روايات» أصحها عنه: أن التخليل حرام» فلو خللها عصى 
وطھرت: والشافعي على أنه إذا ألقي فيه شيء للتخلل لم يطهر أبدَاء وأما بالنقل إلى الشمس مثلا 
فللشافعية فيه وجهان» آصحه| تطهیره وأما الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام: «لا» عند 
من يجوز تخليل الخمر: أن القوم کانت نفوسهم آلفت بالخمر» وكل مألوف تيل إليه النفس» 
فخثی النبي 33 من دواخل الشیطان. فنهاهم عن اقترانہم نبي تنزيه كيلا يتخذوا التخليل وسيلة 
إليهاء وأما بعد طول عهد التحريم فلا تخشى هذه الدواخل» ويؤيده خبر: «نعم الادام الخل» رواه 
مسلم (۲۰۵۱) عن عائشة. واخیر خلکم خل خرکم» رواه البيهقي في «العرفة» (۱۱۷۲۳) عن 
جابر مرفوعاء وهو محمول على بيان الحكم : لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة» انتهی. 

(۵) «نصب الرایة» (۳۱۱/۶). 








۱۳۸ الكومب لدي 


e 


۵ - دا عبد اله ہے مت سیت 
بشي عن أَذّيس بْن مَالِكِ قَالَ: لَعَنَ سول الله کل في اثر عَكَر عَاصِرَهَاء 


0 


- 2 شاربها؛ وحایلها؛ ا ليه وساقیهاه وباتعهاه و کل 
مهاه وَالسمْٹری لَھاء وَالمُشْكرَاة آ0 


روى هذا الحديث موافقاً لرواية سفيان دون الليث؛ ولكن الجمع بينهما ممكن بحيث 
لا یکون مدلول أحد السندین مخالفاً لما دل علية السثد الآخره وهو آن معنی قوله: 
«عن آبی طلحة» عن قصته وحاله لا آنه روی عنه. 


قوله: (عاصمٌّها) المرتکب لفعل العصرہ والمعتَصرٌ من یرتکب له والظاهر 
آن العاصر من یرتکب العصر لغیره والمعتصر لنفسه وفي حکم العاصر کل من 
اهتم لآمرها وسعى في إعدادهاء فأما الأجير لحملها فلم یوجدها ولا هو ساع في 
ایجادهاء فلا یقاس آحدهما علی الا خرء والحامل هو الحامل لیشرب. فلا یدخل فیه 
من استأجره" " ذمي لیحمل خمره الی بلدة کذا لما آنه لم یحمل لذلك وان لم يخل 
فعلّه هذا عن كراهة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته. 


[۱ ] ففي «الدر المختار»): جاز حمل خمر ذمي بنفسه أو دابته بأجرء لا عصرھا لقیام المعصیة 
بنفسه» انتهی. وذکر صاحب «الهدایة» ۲۳۱ الخلاف في ذلك بین الامام وصاحبیه فقال: یطیب 
له الأجر عند الإمام» وقالا: یکره له ذلك للحدیث. وله آن المعصية في شربها وهو فعل 
فاعل مختار» ولیس الشرب من ضرورات الحمل» والحدیث محمول علی الحمل المقرون 
قصالم 


[۱۲۹۵] جه: ۳۳۸۱ تحفة: ۹۰۰. 
() فی نسخهة: «والمشتری له». 
(۲) رڈ المحتار» .)۳۹۱/٦(‏ 
)٣(‏ (الھدایة) (۲/ ۳۷۸۔۳۷۹)۔ 








وات الت > ۲۹ 
أَنوَابُ البيوع 
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(55) بَابُ ما جَاء في احْتِلَابٍ الْمَوَاشِي بِعَيْرِإِذْنٍ سض 

7 - حَدََأبُوسَلْمَة يخ بن كَل کا كَتاعَيْدُ الأغلء خ: مساق 
قَتَاد عن الْحَسَنء »عن س سَمَرَة بن جندب» ان اي 3 قَال: (إِذًا اق حدم 
عل ماشیت ن گان فيا صاحبها نت دنه ان رو لیف یشب( 


ا ث لاه قان أَجَابَهأَحه قلیستأزنه تان له 
یجبه احد قلیحتلب لیر وَلَا يَخِيلُ)7. 


٩‏ - باب ما جاء في احتلاب المواشی بغیر ٍذن الأرباب 


هذا_كما تقدم في أكل الثمار_-مبني على عرف الأنصارء فانهم کانوا لایمنعون 
المسافر ولا الجائع عنه إلا أن لفظ الحديث يشير إلى أن استعمال ملك الغير لا يجوز 
من غير إذنه غي أن الأمر والاذن قد یکون صراحة وقد یکون دلالت والآول هو الأول 
والأولى» فعلیه آن یجهد لتحصیل صریح الاذن لاصالته»ولذا علم أن ليس هناك أحد 


.۵4٩۱ تحفة:‎ ۰۲ ۰۱۹ :: ۲3 

(۱) في نسخة: «من غیر |ذن آربابها». 

OS SS (۲) 

(۳) قال في «البذل» (۲۱۱/۹): قد اختلف العلماء في تأویله» فأکثرهم حملوه علی حالة 
الاضطرار وقالوا: یشرب بقدر الضرورة ولا یحمل منه شیتا» لأنه لا يقاوم النصوص 
التي وردت في تحريم مال المسلم» فعلى هذا فالواجب عليه أن يؤدي قيمة ما شرب إذا 
قدر عليهاء وقيل: هو محمول على العرف والعادة» فالبلد التي كان في أهله عادةً الإذن 
الإجمالي للمسافرين وعابري السبيل يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن» ولا يحمل معه 
شيئًا إلا إذا كان فيه الإذن أيضًاء وعلی هذا لا يجب عليه الضمان» انتهى. 








۱۳۰ الک لت 


ربج 

ٍ س ہے 2 ی یی 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عند نه شرك يه وار امداق 
۱ وال عل بْنُ الْمَدِيي: اس يه ای سو ھن 
أَهْلٍ الْحَدِيثِ في رِوَايّةِ الحَسَنِ عَنْ سَمُرَهَ وو قالوا: نما ٥دث‏ عَنْ صَحِيفَةٍ ہی 

(:7) بَابُ مَاجَاءَ في بَيْع جُلُودٍ الْمَيْكَةِ وَالأصْنَامٍ 

A O ۷‏ الل ك بن ی حرسي عن 
عَظاءِ بُن ي رباج ع عَن رق عَبْدِ اللهء أنه سَمع رَسُولَ الله كله 
عام القتح وَهُوَ بمَكةَ يَقُولُ: إن الله رنه حرم بیع الخمره والمیتة 
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وا زیر َالأَصْنَامِ)» یا ها فشر الد نے شخوم الْمَيْكَةِ؟ نه يطل 
یستأذنه يكتفي بدلالة ذن العرف ولا يجوز الإقدام عليه فيمن ليس لهم عرف في 
الإذن إلا أن المضطرٌ يشرب منه ويضمن. 


٠‏ - باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام 


عطف علی الجلود؛ وبيعها حرام إذا باعها لكونها أصناماء وأما إذا باعها لغير 
ذلك كمن باع حطبا وفيه أصنام خشب فالبيع جائز إذا باع بثمن الخشب والحطب 
لأنه لم يبع أصناماء إلا أن يبيعه ممن يعلم أنه يعظمه أو يعبده. 


قوله: (فقيل: يا رسول الله أرأيت شحوم الميتة) إلخ» إنما سألوا عن ذلك 


)١(‏ في نسخة: «(حديث الحسن عن سمرة صحيح). 








راب لیر ا 
ر لس فُنُ دهن ھا ا جلو ویستضبخ بها الگاش» قال: (لاًء هُوَحَرَامٌاء تُمَ 
قال يَمُولُ الله يك عِنْدَ ذَلِكَ: «قَاتَلَ الله اليو إِنَّ الله حَرّمَ عََيْهُمُ الشّحُومَ 
ناك 2 اون فَأَكُلُوا كَمَنَهُا. 


بعد العلم بن حرمة الانتفاع بالمیتة توجب حرمة الانتفاع بسائر أجزائهاء لِمّا علموا 
أن بعض أجزاء الميتة جائرٌ استعمالّها كإهابها'؟ وعظامها فلعل الحكم في الشحم 
يكون هو الجواز؟ كيف وهم يفتقرون إليه في كثير من الأمور؟ مع ما رخص الشارع 
في إحراق بعض النجاسات کاٍحراق الخئي والروث والبعر» والاستصباح بالدهن(۱۲ 
الذي تنجس بوقوع نجس فیه» وحاصل الجواب آن جواز الانتفاع موکول علی زوال 
الرطوبات النجسة» ولا یمکن زوال الرطوبة من الشحم. ثم آکّد النبي ی مر حرمة 
الانتفاع بالميتة وآجزائها بقوله: (قاتل اللّه) إلخ لما أن الغالب عليهم أن يرتكبوا مثل 


[۱] آي: بعد الدبغ» فانه لا یجوز استعماله قبل الدبغ عند الجمهور. 

[] ففي «الدر المختار»*) عن «المجمع»: ونجیز بیع الدّهن المتنجُس والانتفاع به في غير 
الأکل بخلاف الودك قال ابن عابدین: قوله «نجیز» آشار بالفعل المضارع بضمیر الجماعة 
إلى خلاف الشافعي كما هو اصطلاحه»ء وقوله «في غير الأکل» کالاستصباح وقیدوه بغیر 
المسجدء وقوله: «بخلاف الودك» أي: دهن الميتة لأنه جزؤها فلا يجوز بيعه اتفاقاء وكذا 
الانتفاع به لحديث البخاري: (إن الله حَرٌمَ بيع الخمر» فذكر حديث الباب. 


[۷]ٌخ: ٦ء‏ ۱۵۸۱ د: ۰۳۸۲ ن: ٤٤٢1ء‏ جہ: ۷٦۲۱ء‏ حم: ۲۳ تحفة: 
۳:۹ 

)١(‏ فى نسخة: (به). 

(۲( فا ایا ی ا 

)۳( فی ن اعرا ۱ 

.)۲٦٢ /۷( (رڈ المحتار؛‎ )٤( 








۱۳۲ انکر الذي 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذا 0 
)٦٦(‏ باب ما جَاءَ في کراهية هية الرزجوع من الهبة 
۸ - حَدَّكَنا أَحْمَدُ بْنُعَبْدَةٌ الي تتا عَبْدُ اواب القن تتا ايوب 


ما ارتکبت الیھود والنصاری سیما''' وقد أخبر بذلك النبي بي في أحاديثه. فكان 
لعن اليهود في هذا الحديث ردعاً لأمته المرحومة عن اختراع الحيل في إحلال ما 
رمه له تعالی. 
0 - باب ما جاء في كراهية الرجوع في الهبة 

الهبة مصدر وََبه یب وقد یطلق علی ما یوم فکان مصد رآ بمعنی المفعول 
ولذلك تراهم یستعملونه تاره بلفظ «مِنْ» كما في ترجمة الباب» وهي هاهنا مصدره 
وتارة بلفظ «في» کما في لفظ الحدیث فهي بمعنی المفعول» ثم لا يخفى أنه لو عاد 
الواهب في هبته فانه یملکها مع ارتکاب المحرم» وآما العود في هبة ذي رحم محرم 


7ی الصحیحین» " وغیرهماعنآيي سعید مرفوعا ی سین مت من کان قبلکم شبر بشیر 
وذراعاً بذراع حتی لو دخلوا جُخْرَ سب لتبعتموهم» قلنا: يا رسول الله» اليهود والتصاری؟ 
قال: فمن؟ وفي الباب عن آبي واقد الليثي عند الترمذي» وقال في آخره: في الباب عن آبي 
سعيد وأبي هريرة؛ انتهی. 


[۱۲۹۸]خ: ۵ ان ۹ حم: ۱ تحنفة: .۵۰٩۹٩۲‏ 
(١)‏ في بعض النسخ:«في الهبة». 
)۲( «صحیح البخاري» (7 ۰6۳49 (صحیح مسلم) .)۲٦٦۹(‏ 








باب الع ۳۳ 


عَنْ عِکْرِمَة عَن ابْن عَبّایں؛ أن رَسُول الله ب قال: الَیْسَ لتا مَکل السُوہ؛ 
العَائِدُ نی هبیه الکلب يَعُودُ في قَبْئها. 


منه فغير جائز لحديث النبي : «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» رواه 
البيهقي" ‏ والدارقطني والحاکم» بقي المعارضة في هذا الحديث وفي قوله كي لا 
يحل لأحد أن يعطي عطية فیرجع فیها الا الوالد فیما يعطي ولده فإن الولد من أقرب 
قريب ذي رحم محرم)» والجواب أن الاستثناء هاهنا منقطع» وليس أخذ الأب هبته 
ذلك من الرجوع في شيءء إنما هو تملك من الأب لهذا الشيء کساتر آملاك الابن» 
لا لكونه هب بل لكونه ملك ولده؛ وقد رحصه الشارع أن يتملك أملاك ابنه عند فاقته 
إليها بقوله: «أنت ومالك لأبيك)7', فكان قوله هذا دفعاً لضرر الامتناع عن تملك ما 
وهبوا لابنائهم فإنهم لما نظروا إلى ظاهر قوله: «العائد في هبته كالكلب» فلعلهم 
أن يستنكفوا ويأنفوا عما وهبوه الأبناءَء فآزال النبي ياء ذلك الأنفة بن أورده بلفظ 
الاستثناء کأنه جَوّرَّ لهم تملك ما ملكته الأبناء ولو كان ذلك رجوعاً في الهبة. 


قوله: (مَكَلُ السَّوْء) يصح بفتح وضم للسين. 


قوله: (كالكلب يعود في قيئه) ومن عادته أنه إذا أكثر من أكل شيء ذهب فأدخل 
في حلقه شيئاً من النباتات فقاء وجعله محفوظاً ثم ذا اشتهی آکل منه» والتشبیه في 


۱1 ] قال الحافظ في «الدرایة»! "»: حديث (إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم یرجع فیها» رواه 
الحاکم والدارقطني والبيهقي !۳" من طریق الحسن عن سمرة بهذا» قال الحاکم: صحیح؛ 
وقال الدارقطني : تفرد به عبد الله بن جعفر عن ابن المبارك عن حماد بن سلمة عن قتادة عنه» 
وظن ابن الجوزي آنه ابن المديني فضعفه» ولیس کما ظن» بل هو الرقي وهو ثقة» انتهى. 


(۱) آخرجه آبو داود فی «سننه» (۳۵۳۰). 
(۲) «الدرایة» (۲/ ۱۸۶). 
(۳) انظر: «المستدرك» (۲۳۲۶) و«سنن الداقطنی» (۲۹۷۳) و«الستن الکبری» (۱۲۰۲۱). 








۱۳ الكومّث الدري 


فی النجاب عَنٍ ابْنِ عْمَرَ عَنِ الب 4 أنه قا: «لا َيل لاحي أن يعي 
يز جنيع ا 
8 - حَدَّثَنَا بدَلِكَ حْمَدُ بْنْ بََاِ نا ابْنْ أي عَدِيّ عن خسن 


م وان 


المع E EEE EOE‏ 
عَبّاس یرفَعانِ امحدیت إِلَ الكَّون له بدا احدیث. 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ E‏ بعض هل الم من آضخاب ال له وغترجم 
لو من وب وو سے کرد لا ود وص تن وب 
ق یرجم فِيهَاء مالم يُكَبُ مِنھَا۔ وَهُو قَول لور 


كونه مكروهاً طبيعياًء وفيه دلالة على جواز العود إذ لا شك أن الكلب ينتفع بفعله هذا 
ویحصل له شبع بما قاء آولاء فکذلك العائد في الهبة لا بحرم من التملك وإن لم تخل 
فعلته تلك من کر اهة. 

3 ۳ 7 ۳ ۹ 7 : 7 یہ و 

قوله: (وهو قول الخوري) إلخ»› وذلك لآن الرواية المذكورة من قبل لم تخل 
عن إشارة ما إلى جواز العود في الهبة مطلقاًء ثم خصص الرواية الثانية» وهو قوله عليه 
الصلاة والسلام: «الواهب أحق بهبته مالم يتب منها)"» وقوله عليه الصلاة والسلام: 
(إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فیها» خصص منها هبة عرّضٌ منها وهبه 
[۹]:: ۳۹٥۳ء‏ ن: ۹۷٦۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٣٣‏ ۱۷ء ۷۰۰۰۹۷۔ 


)١(‏ في نسخة: «فيها». 
(۲) آخرجه الدارقطني (۳/ ۰44 رقم: ۱۸۱). 








اب الع ۳۰ 

وقال المافی: لا بل لأَحَدِ أَنْ یُْطِیَ عَطِبّة فََرْجِعَ فِيقَ('ٴ الا 
لوَالَِ فِما يُعْطِي وَلَدهُ وَاحْتجٌ المَّافِيُ َي عَبْد الله بْنِ عُمَرَ عَن 
الي لله قَالَ: لا بل لاح أَنْ يُعْطِيَ عَطِيةٌ قَيرِجعَ فِيها إِلّا الَالِدَ فِيمًا 
بفطی وت 


۷ 


لذي رحم. فبقي الباقي!١!‏ على عمومه وهو جواز العود!": في الهبة» ومعنی قوله: 


(والعمل عل 0 ۷ ۶" ہ""/. 
من قل مع ملاحظة للروایات الا لا آنهم قصروا نظرهم علی هذه الرواية ققط 
حتی یتوهم آن ما ذکره منهم لیس بمستنبط عن هذه الرواية صراحةّ ولا ٍشارت فکیف 
قال: «والعمل علی هذا إلخ. 


1 آي: غير الهبتین المذکورتین وما في معناهماء فان الرجوع عند الامام لا یجوز في سبعة 
مواضع جمعها قولهم : دمع خزقه!۲. 

[] وبه قالت الحنفية بشرط التراضی آو قضاء القاضي کما في «الکفایة» «وتکملة فتح القدیر» 
وغیرهما(". 


(۱) في نسخة: «آن یرجع في هبته» بدل «آن عطي عَطة جع فیها». 

(۲) «الدال» |شارة اٍلی الزيادة المتصلة کالفرس والبناء والسمن» و«الميم» إلى موت أحد 
المتعاقدين» و«العين؛ إلى العوض» و«الخاء؟ الی خروج الموهوب من ملك الموهوب 
له بالبیع أو الهبة» و«الزاي» إلى الزوجية» و«القاف» إلى القرابة المحرمية بالرحم لا 
بالمصاهرة» و«الهاء» إلى هلاك الموهوب. انظر: «دستور العلماء» (۲/ ۰۷۸ و«انجاح 
الحاحة» (۱/ ۱۷۲). 

(۳) انظر: «تکملة فتح القدیر» (۳۹/۹). 








۱۳۹ لكوم لدي 


(16) باب ما جَاءَ في العَرَايَا وَالرُخْصَةٍ في ذَلِكَ 


ق کس ساوسو 


ا ده ٿٿا عَبدَه عن حمّد بن لسْحَاقء عَنْ تَافِ» عَنٍ عَنِ 
بت وھ ا ا بت إلا 


۲- باب ما جاء فی العرایا والرخصة فی ذلك 


ںی 
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اعلم أن العریةا'' هي العطية» وكانوا يعطون المفاليس أشجاراً ونخلاتٍ من 
حيطانهم ليأكلو اثمارهاء ثم إن الأنصار ملاك البساتين كان من عادتهم توطن الحيطان 
في أيام إدراك الثمار يقيمون بها مع آهلهم فكانوا يتضررون بدخول هؤلاء المفاليس 
علیهم في آي وقت شاؤواء وكان هؤلاء يتضررون بالذهاب إلى البساتين والإياب 
منها لثمرات ثمرات» فلما علم النبي َي بتضرر الفريقين كليهما رخص المفاليس 
أن يبيعوا أرطابهم؛ والاغنیاء الملاك للبساتين أن يشتروا هذه الأرطاب بتمرات مثل 
كيلها خرصا فقد تبين أن تسمية هذه المبادلة بيعاً مجاز, لما أنها كانت هبة لم تتم 
لعدم القبض فَعُوّضُوا عن هبتهم هبةً أخرى» والخرص كان تطبيباً لقلوب المعري 
لهم لما كانوا يترقبون وصول ذلك المقدار إليهم بعد الجل وإيفاء لعدة من أعرى من 
الأغنياء» فإنه إذا وعد بإعطاء حق ونوى أن يعطي ذلك المقدار» فأولى له أن لا ينتقص 
منه ويفي بوعده بتمامه. 


1 قال صاحب «المجمع»: هو فعيلة بمعنی مفعولة» من عراه یعروه: اذا قصده» آو بمعنی 
فاعلة من عري يعرى: إذا خلع ثوبه کأنها عریت من التحریم فعریت» انتهی. 


۰1 حم: ۵/ ۰۱۸۵ تحفة: ۰۲۷۲۳ 
(۱) «مجمع بحار الانوار» (۳/ ۵۸۶). 








زارت ال دش ۱۳۷ 
22 ہی 
وَفي البَاب عَنْ ألي هْرَيْرَة وجابر. 


ےت 8 


حٍَیث رید بُن ثابٍ هگا رزوی مد بُنْ پنحاق هَدَا الحَدِيتٌ؛ وروی 
یه وی له نی عم وتف یں عن تانع سی 
الي لل تى عَن الْمُحَائلة اسراب 


ثم تقييده بخمسة أوسق كما وقع في بعض الروايات مبنيٌ على أنهم كانوا 
يعرون كذلك» ولو أعطوا أكثر منه رخص فيه» وكذلك استبداله بالتمر لما أنهم لا 
يجدون إلا ذلك» فلو استبدلوه بالأرطاب أو بالثمن لجاز لهم إلا أن ذلك لم يكن فلم 
يذكر» هذا ما قال الامام الهمام. 

وقال الآخرون: إن العرية مزابنة إلا أن العرية يطلق على ما قل المبيع فيه من 
خمسة أوسقء وهي جائزة مع حرمة المزابنة التي هي داخلة فيها لاستثناء النبي كلل 
إياها عن الحرمة حين حرم المزابنة» وأنت تعلم أن هذا خرق لعرف اللغة: إذ ليس فيه 
معنى العارية» والتزام لمفاسد كثيرة لا تحصىء منها إبقاؤها على النخیل بعد الشراء 
فان ال رجل |ذا اشتری ما علی الشجر فلیس له آن یتر لك علی النخیل بعد ذلك. ومنها ما 
في ذلك من شبهة الرباء فإن الخرص فيه ثلاثة ثة احتمالات: إما أن يزيد ما على النخيل» 
أو يزيد ما على الأرضء أو تساوياء وهذا الثالث نادر جذاء وفي الأَوّلين يتحقق الربا 
لا محالة» إلا أن يقال: هذا محتمل عند الكل فإنا أيضاً'! مقرّون بجواز ذلك إذا لم 
يكن نسيئة» والثالث""" آن معطي التمر إما أن يعطيها قبل أن یجذ الرطاب آو بعده» فان 


1 ] یعنی |ذا تحققت المساواة كلية فنحن آیضاً مقرون بالجواز لکن الشرط مب فانه لا سبیل 
إلى العلم بالمساواة بالقطعية» فاض الاحتمالات الثلانة وهي شبهة الربا. 
1 آي: من المفاسد وتقدم المفسدان من قوله: منها ابقاژها الخ» ومن شبهة الربا. 





7" ۱۳۸ 


بهذا الِسْنَاد عَنِ اب عْمَنَ عَنْ رَيْدِ بن نَابِتِء عن ای له أنه رَخّصَ 
في العَرَايَا فِيمَا دُونَ حَمْسَةٍ أَوْسْق» وَهَدَا اون عیب یلاق 
۰۱- حَدََنَا أو كُرَيْبِ» ثنا ید بنْ حباپ عن مالك" عن داد بن 
الحصَيْنِء ن آپ سُفیَات مَوْل ابْن آ آختتہ عَن أي هُرَیر ی سول اللہ کل 
أَرْخَصَ في بَيْعِ العَرَایَا فِيمَا ذُونَ حَْسَة َة اوق أو گذا. 


كان الأول لزم ما قلنا! "آنفاً من بیع الثمر بالتمر نسیثت وإن كان الثاني لزم بيع الكالئ 
اکال 


قوله: (وهذا أصح من حديث) أي: الذكر"' بعنوان الاستثناء غير الأصح» 
والأصح هو أن يذكر كماذكره مالك. 


١11‏ ] لعله إشارة إلى قوله: إبقاؤها علی النخیل؛ فان في الا بقاء على النخيل ما يزيد بعد البيع يكون 
البيع فيه نسيئة على الظاهر فتأمل. 

[] قلت: وفسر الحافظ في (الفتح)'''ٗ كلام الترمذي بغیر ما آفاده الشیخ» فقال: أخرج الترمذي 
من طريق محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت» ولم يفصل حديث ابن 
عمر من حديث زيد بن ثابت» وأشار الترمذي إلى أنه وَهمٌ فیه» والصواب التفصیل: يعني 
آن التصريح بالنهي عن المزابنة لم يَردْ في حديث زيد بن ثابت» وإنما رواه ابن عمر بغير 
واسطة. وروى ابن عمر استثناء العرایا بواسطة زید بن ثابتء فإن كانت رواية ابن إسحاق 
محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت» وكان عنده بعضه 
بغیر واسطةء انتهى. 


شخ ۰ءء ۱ ۴ت ۱ء حم: 7۲ ا تحفة: ۱٤۹4٤۳‏ . 


(۱) في بعض النسخ:«مالك بن آنس*. 
68 «فتح الباري» (4/ ۳۸۵). 








اٹ انیو ۱۳۹ 


ےا ٹن َيه عن مالك عن داو بن حْصَيْنٍ نود 
وروی هدا الحديث؛ عَن مالك" أن الي ل آزخص ف یم العَرَایا فی 


۰ 
2 


1 ' 


وسق» فیتا دون حسَة وسق. 


۴ - حًا فة اس و 6 


50000565 أن وول الله ل ص في بالقنا خرصها 

هَدَا حَدِيِتُ حَسَنٌّ صَحِيعٌ وَحَدِيتُ أبي و حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ 20 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْهُمْ :الما ومد وَإِسْحَاقُ. 
وَقَالُوا: ِنَّ العَرَايًا مُسَْدْى مِنْ جُمْلَةٍ تي التي كل إذ تَقى عَنِ الْمُحَائَلَتَ 
وَالمُرَابتَة وَاحْتَجُوا بحَدِيثِ رَيْدِ بْنِ نَابِتِء يَحَدِيثِ أب هُرَيْرََ وَقَانُوا: لَه أنْ 
شري ما دون عَْمَة أنق. 

٤ے‏ ند بَعض أَهْلٍ العِلم: أ اَي 4# أَرَاد الكويعَةَ لیم 

الائ گا لیب قارا :لاد مَا نمكي مِنَ الكَمَرِ إلا بالكمْرِ فَرَحُصَ 

Ty 


oc.‏ رت 


قوله: (معنی هذا) آي: وجه الجواز» وهذا التفسير يغاير تفسيرنا المتقدم» 
والفاعل على هذا في قوله: (قالوا: لا نجد ما نشتري) هم الذين ليس لهم بساتين» 


2۷1 ۲۸ م: ۰۱۵۳۹ ن: 49۳۸ جه: ۰۲۲۸ حم: ۲/ ۵ تحفة: ۳۷۲۳. 
(۱) في نسخة: «مالك بن آنس». 
(۲) فی نسخهة: «هذا الحدیث». 


(۳) زاد فی نسخة: اباب منه». 








00 لكوم الذي 
٠‏ - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بنْ عه اخلال تنا بو أمَامةه عن الولید بُن 


E‏ : ئ رافغ ُن ڪڍيچ وَسَهْل بن أي 


حَْمَة حَدّكَه: أَنَّ يَمُولَ الله كل تی عَن مَیٔع الْمُرَابتة الكَمَرِ بالكَمرِ لا 
لأضحاب العَرَایه اه قذ أوَِ لَه وَعَنْ بيع لتب بالرّييب» وَعَنْ فل تم 
حرصي 00 


فو ا 2 7 وی اور سے 8 ےا و یں و ےر یرہ 


واشتهوا أن يأكلوا الأرطاب» وليس لهم الثمن ولا شيء آخر غير التمر» ويمكن 
إرجاعه إلى ما قلنا بن أصحاب البساتين شكوا إليه أنا لا نجد ما نشتري به الثمار 
اللاتي آعطیناها الفقراء الا آن نشتر تری بالتمی وقد علموا آن اشتراء الثمر بالتمو نسبكة 
لا يجوزء وفي شراتها بها ناجزاحرج اذیلزم آن یعطوا کل ما( آخذوا ثمراتمر ولا 
یحصل لهم ما قصدوا من آن يأكلوها متى شاؤواء إذ يلزم أن يجذّوها مرة فيستبدلوا بها 
فرخصهم في استبدالها بالتمر» وفيه أنه يلزم هذا لولم تكن لهم سوى تلك النخلات 
التي آعطوها الفقراء وهو ممنوع. 

1 ]يعني لو آعطوا بکل ما جذوا من الثمر مقدارها من التمر ففیه حرج. 

[۳]ح: ۲۳۸۳ء م: ١١٥۱ء‏ د: ٣٣۳۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ حم: 6/ ۲ تحفة: 111۰۳۵۵۲ . 


(۱) فی نسخة: «بخرصه). 
(۲) في «تحفة الآشراف» (47647): «حسن غریب». 








اكات ا اد في كَرَاهِيَةٍ هِیة التَجُث 9 


-٤‏ حدثتا قُتَيَبَة رانم بن تیج قلا : تَنَا سُفْيَانُ عن الزُهْرِيٌّ» عَنْ 


کی ا ال: ال رن سول الله له وقال فتیب: بل 
به الک کے قَالّ: (لا RO‏ 


و لجاب عن اي عم ن 
والعَمَل عل ها عند هل العلّم گرشوا الكَجْشّ. 

۳ - باب ما جاء فی كراهية النجش) 
وهر ال ابالتفیق المنفي من قبل. 


1 آي: المقصود منهما واحد. وهو الخداع وتغریر المشتري» والا فمصداق حدیث التنفیق هو 
البائع علی المشهور والنجش-بفتحتین -آن یزید آحد في الثمن ولایرید الشراء لی رب غیه» 
كذافي «الهدایة» ۲ وهذا هو المشهور وفي «المجمع! **: نهی عن النجش في البیم» هو أن 
یمدح السلعة لینفقها ویروجها آو يزید في الثمن ولا يريد شراءهاء انتهى. فعلى المعنى الأول 
محمل النجش والتنفیق واحد» وحمل كلام الشيخ على هذا أظهر. 

[۱۳۰6] تقدم تخریجه في ۰۱۱۳۶ 

(١)‏ راد سڈ فی ایا 

(۲) قال ذ في «البدائع» /٥(‏ ۲۳۳) : كراهة النجش إذا كان المشتري يطلب السلعة من صاحبها 
بمثل ثمنهاء فأما إذا كان يطلبها بأقل من ثمنهاء فنجش رجل سلعة حتى تبلغ إلى ثمنهاء فهذا 
ليس بمكروه. وإن كان الناجش لا يريد شراءها. 

(۳) «الهدایة» (۲/ ۵۳). 

(6) «مجمع بحار الأنوار» (4/ 1۸۲). 








4۲ الکوکب الدَري 


اقش أن پان ال ات بضر السلعَة إل صَاحِبٍ السّلْعَة 
فَيَسْكَا باکت ما که تنوی, نالك عللاا گت اسر ری د آن یفک 
الْسُمْكرِي به وَلَيْس مِن رَآيه الفرا سوہ یس ای بت 
تام وَهَذَا صَرْبٌ مِنَ المَدِيعَةٍ 


م 


قال الشافی: وان نش رجَلْ» ال جش آئِمٌ فِيمَا يَصْنَعُ وَالبَيُعُ جار 
لانّ ام غَْر لتاجش. 
(ه) باب ما جاء في الرجْحَانِ في الوژن 
تا 1 تا وکیع» عَنْ سُفیان» عَن 


سِمَاكِ بْنِ حَربء عَنْ سُوَيْدِ بْنِ قيس قال: ج مل لابا تا المي اه 
٤‏ - باب ما جاء في الرجحان في الوزن 


إنما بينه لئلا يتوهم أنها زيادة خالية عن العوض فيتوهم كونه رباء فدفعه 
النبى به بأنها جائزة لخلوها عن الاشتراط» وفيه مرضاة الطرفين» ولا عرف حتى 


[۱۳۰۵]د: ۲۳۳۲۱ ن: ۵4٩۲‏ جه: ۰ حم: ۶ء تحفة: ‏ ٤۸٦۔.‏ 

)۱( في بعض النسخ: «یفصل». 

(۲) قال القاري في «المرقاة» (۵/ ۱۹۲۳): قال محمد-رحمه له -في «السیر»: البز عند أهل 
الکوفة ثیاب الکتان والقطن. لا ثیاب الصوف والخز. انتهی. 








آتواب البیوء :۳ 
من هَجَنَ فجاءعتا الم که فسَاومتا بسراویل وَعِنْدِي وَرَا 
َال التي يي للوَرَانِ: «زن رآزجخ» 

وَفي الاب عَنْ جَابنٍ وَأبي هُرَيْرَة 


حو 
۱9 
۱ 
Yé‏ 
7۳ 
کےا 
مد 
E‏ 
L1‏ 
Cc.»‏ 


9 سے و با 2 


نی جو لكان ي 2 


هل منت الرَجحَانَ نی الوژن. 


ی و 


وروی شنرة هَدّا احییت عَنْ سمال» فقال: عَن آی صفُوان ود گر 


قوله: (فساومنا بسراویل) وکان النبي 3 اشتراها بشيء وزني لا بالئمن كما 
هو مدلول قوله : «زن وآرجح» وآما آنه شراه بثمن وآمر بوزنه فبعید یتوقف على 
إثبات أنه شرى جملة[١!‏ منهاء وقد ثبت بهذا شراؤه سراویل» ولم يصرحا" في شيء 
من الروايات أنه لبسها. 


1 هكذا في الأصلء والظاهر أن المراد جماعة منهاء لأن وزن الثمن من النقود يكون على 
الظاهر بمقابل المعدودة. 

[۲] وما في «جمع الفوائد»”١'‏ من رواية الموصلي و«الأوسط» عن أبي هريرة بلفظ: «قلت: يا 
رسول الله إنك لتلبس السراويل؟ قال: أجل في السفر والحضر وبالليل والنهارء فإني أَمِرْتُ ت 
بالستر فلم أجد شيئاً أستر منه»» حكم السيوطي على سنده بالضعف» ولذا اختلف آهل 
العلم في ثبوت لبسه ی السراویل نفاه جماعة ومال ابن القيم إلى الإثبات ° 


(۱) «جمع الفوائد» (8۰۱/۲). 
(۲) انظر: «زاد المعاد» (۱/ ۱۳۰ وهامش «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۲). 








١‏ الكو لدي 


(10) بَابُ ما جَاءَ في إِنْارٍ الْمُعْسِرِ وَالرَْقِ به 


1 2070 ا بن یمان رز عن دود ی قیس» 
عن ريد بن اسل عن اي صَالي عن ل ال سول الله ل: م کت 
مُغراء أ َع لك أله الله ْم یامه تخت ول عزی علاط 

ون لباب عن یلیس و اد مَحَدَيفَة 0 

حَدِيتُ أب هُرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من نالوج 

0 - باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به(" 


إظلال العرش منبئ عن كون العرصة خارجاً عن ظل العرش؛ ولا ضير فيه 
فإن سعة القدرة والعلم أكثر من ذلك بكثير» فلا يرد أن السماوات والأرضين محاطة 
بالعرشء فلا أحد يكون خارجاً من ظل العرشء ولا يبعد أن يقال: المراد بالظل نوع 
لس را 07 
أن يكون القائم تحت العرش مظللاً كيف والشمس التي منها الحر والحرور تحت 
العرش لا يجدي كون أهل الحشر تحت العرش ما لم يظلهم الله تعالى بظل من 
رحمته ولو بشيء من جوانب العرش وجهاته» وهو المراد في أمثال هذه الروايات؛ 


[۱۳۰]حم: ۲ تحفة: 5 777 .١‏ 


(۱) زاد في بعض النسخ: «وجابر». 
(۲) الانظار: التأخیر والامهال» والمعسر: الفقیر. 








هئ و E]‏ ۱۶:۵ 
اف ایی 

ا a‏ ضرعا ج 2 7 عمق ے وج ٠‏ 

۷ == دتتا هناد ثتا آبو مَعَاوِيَة عن الاعمّش عن شقیق» عن بی 


مسو قال: قال ره مول لله ویب بل جتن ان له تم پر 
من الحَير ثَيِء الا أَنَهُ كن رَجُلاً مُوسِرًاه وان بحالط الكّاسّء فَكَانَ يَأمُرْغِلْمَائهُ 


2 


قوله: (فلم يوجد له من الخير شيء) أي: من الخير الذي يوجب له انفتاح 
الغرفة الی الجنة» ورفع الدرجات وأما أصل الإيمان فغير منفي عنه» ومن هاهنا 
يعلم أن الرجل إذا فعل خیراً ولم یو به الثواب. بل إنما كان لاعتیاده كريم الأخلاق 
أو لمقتضى طبعه أن يرحم بني نوعه فإنه يثاب عليه؛ إذ لو كان الرجل المذكور في 
الحدیث ينوي بانظاره ذلك جر الاخرة ما قیل: «فلم یوجد له من الخیر شيء! 
وينبغي أن يعلم أن هذه المحاسبة له قد وقع في القبر على خلاف ما جرت به العادة 
من آنهم یحاسَبُون یوم القيامة لا قبله وكثيراً ما يعبّر عن أحوال الحشر بلفظ المضي 
لتیقن وقوعھاء یبعد آن یکون المذکور في الرواية جاریاً على تلك الطريقةء أو يكون قد 
كشف عليه ب فذکره بلفظ الماضي لما آنه قد شاهده وعاینه» وهذا کثیر في الکتاب 
والسنة» آو یقال: ان المراد بالمحاسبة هو النظر لها والمقابلة بین سیئاته وحسناته» 
والموازنة فیها من غیر میزان لا المحاسبة الحقيقة. 

۱ ۵ سر ی ی 
الخلص آو المومنین الکمل» وأما ما يجده ذ في القبر فساق الامة وفجّارها فقد طوي 
کات ا رای ل ھا اھ د مومت 
فيراحون ويوعد لهم الخيرات ولا يقنطون» فكان تعذيبهم كتعذيب الآباء والآمهات 
أولادهم» أو كتعذيب الأطباء أو الجراحين المرضى والجرحى بإشرابهم أدوية كريهة 


۳۰۷1 ۵۱ حم: ۰۱۲۰/6۱ تحفة: ۹۹۹۲. 








١‏ م 


ان كاه وا عن اشر 1 اخ يذل نه ارز عَنْهُ) 


۳۹ د 3 4 کہ سےا 


يسما جني تل الي ل" 
۸ - حَدَنَا ُحَمَدُ بْن بار" تَنا عَبْدُ اليََمْنِ بْن مَهْدِيٌِ» تنا سُفْيَانَ 
عَنْ أَبي الوَّنَاِ عَنِ ارج عن ا عَنٍ التَِيّ بل كَالَ: «مَظلُ العَنّ 


2 


له وادا انبع اك خُمْ عَلَ مَإءَ لیم 
الطعم وشق الجروح إلى غير ذلك؛ فان هؤلاء ما يقاسون كل ذلك لا يبأسون عن 
ُْٹھم وصحتھم,: ولايبغضون من عَذَّبهم ويعلمون أنهم يغسلون بذلك التعذيب عن 
دنس الأوساخ التي ارتكبوها في الدنيا من منهياته تعالى. 
قوله: (نحن أحق بذلك منه) لأنه أتى به مع كونه مفتقراًمتطمعاً إلى غير ذلك. 
5 - باب ما جاء فى مطل الغنى!'! ظلم 


9 و 9 
بینه النبي 3 لثلا یتلفوا حقوق الناس محتجين بما ورد في الإنظار من 
الأحاديث والأخبار. 


1 من اضافة المصدر ٍلی فاعله کما هو المشهور وعلیه الجمهور وقيل: إلى المفعول يعني 
يمطله لأنه غنى» وإذا كان فى حق الغنى ففى حق الفقير أولى. 

]۱٣۰۸[([‏ خ: ۸ ۶ د: ۳۳۵ ن: ۰41٩۱‏ جه: ۰۲۰۳۱ حم: ۲ ۲ تحفة: 
۲ ۱۳ 

(۱) زاد فی نسخة: «وآپو الیسر اسمه کعب بن عمروا. 


)۲( في نسخة: «آنه ظلم». 
(۳) فی نسخة: «بندار». 








أبوَابُ البشيوع ۱:۷ 


ا 7 ۳ 2 مور ۲۳ 4 )۱( 
وَف البّابِ عَنٍ ابْنِ عمن والشرید 


و 


غ٤‏ و و ج 7 یی و سس 
حدیت سس ہے پ سو“ سید 


وتفتاه لها أجیل حدم عل ملع قلینیغ» وقل بخض هل العلم: 
و ی ور تن ی 
رقال بش هل العِلّم: ۵ ٿوي مَالُ هَدّا بافلاس المحال عَلَيْهِ له 
يَرْجِعَ ڪل الأول وَاحْتَجُوا بِقَوْلٍ عْثْمَانَ» وَغَيْرِه حِينَ قَالُوا: لَيْسَ عَلَ مَالٍ 


قوله: (قال إسحاق) ظاهر سوق المؤلف هذه العبارة مشيرة إلى فرق بينه» أي 


)۱( نف 2 ماک رد سرد ای ای سوت سای 

۱۳۹ - و سر وہ ید دنا میم ال : افش بُنْ َي عن 
تافِعء عَنِ ابن عَمَر عَنٍ النِيّ يك ال : مَطْلٌ العَنِيّ ظُلْم وَإِذَا أَحِلْتَ عَلَى مَلِيَ غَنيّ نی فائبع 
لايع يتين في بي . وليس هو في «الأطراف» عن ا اساے 
(5505). 


( في نسخة: «فليحتل». 








۱:۸ انکر الذي 
(77) بَابُ مَا جَاءَ في الْمُتَابَدة کن ھت 
۷ - حَدَّتَا أب وكْرَيْبِء وَعَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ قالا: تا وک EG‏ 
عَنْ ابي الڑتايہ عَنِ الأغرَ عَنْ أبي هُرَيْر قال: تھی َسُولُ الله كل عَنْ بَيْع 
NRE‏ 
وَفي البَابٍ عَن ابي سَعیی وَابْن عْمَرَ 


2 5 لے اق و یی 7 م ر 8# اس و 
حديث الموج سريت سی سور 


بين توجيه الحديث على ما ذكره إسحاق وبين مذهب الأحنافء ١!‏ فإنه جَوّز الرجوع 
على المحيل إذا ظن المحتال عليه وقت الحوالة غتيًّا وكان بخلافه» وإذا كان غنّا وقت 
الحوالة ثم أفلس فلاء ولكن يمكن إرجاعها إلى ما ذهبنا إليه بأن له الرجوع إذا ظن 
المحتال علیه غنّ فظهر خلافه أي: سواء كان فقره طارئاً أو دائماً» يعني سواء كان غتيًا 
وقت الحوالة ثم أفلسء أو كان فقيراً حين قبل الحوالة. 

۷7 - یاب ما جَاء ی ماه والملامَسَة] 


۱1 ] ومذهب الاحناف في ذلك ما في «الهدایة؛ ۲ ونصه: تصح الحوالة برضاء المحیل والمحتال 
والمحتال علیه» وٍذا تمت الحوالة بری المحیل من الدین بالقبول» وقال زفر: لا یبراً اعتبارا 
بالکفالة. ولنا: آن الحوالة النقل لت ثم لا یرجع المحتال علی المحیل الا آن یتوی حقه, 
وقال الشافعي: لا یرجع وان توی» والتوی عند آبي حنيفة أن یجحد الحوالة ویحلف ولا بينة 
له عليه» أو يموت مفلساًء وقالا: هذا الوجهان ووجه ثالث وهو أن يحكم الحاکم بافلاسه 
وهذا بناء على أن الإفلاس لا يتحقق بحكم القاضي عنده خلافا لهما. 


[ ۵6۱۳۱۰ 0۷ ۰ حم: ۰۲۷۹/۲ تحفة: ۰۱۳۱۱۱ 
(۱) «الهدایة» (۱۰۰-۹۹/۳). 








آبوا ب 22 ١‏ 


2 


E ع‎ 


2+ ف ن یقول: إِذَا نَبَدْتُ إِلَيْكَ الشَّْءَ فَقَدْ قَقَدْ وَجَبَ الب 


3 


هه 


بيني وبر 
اللا أن يفول دا لمَسْتَ التَيْءَ فَقَدُ وَجَبَ البَيُْء وَإِنْ كان لا 


۵ و 2 20 


یرّی مه يئا هثل ما يڪو ۵ نی ا مراب یرل وَإنَمَا كانَ خَدًا مِنْ بیُوع 
آل اداد دن کن دل 


(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ فِي ا لسَلّف في الطعَاع وَالكَمَرِ 


7 
ا ای 


ENE ۹‏ نیع تا سین عَنٍ ابن أي تجيج؛ کی عبد انه 
ابْن كدي عَنْ أي الْمِنْهَالِِ عَنِ ابْن عَبّایں قال: قَیمَ رَسُول الله كك الْمَدِيئة 


قوله: (ومعنى ۹ ہپ يقول) إلخء قد بينا لك من قبل أن اشتر تر اط 
القول یحتاج الیه في موضع لم یتعارفوا ذلك وأما إذا كان معروفاً لهم كالعرب فلا 


يفتقر إليه. 
8 - باب ما جاء في السلف في الطعام والغمر 


ويعلم مما سبق من نهي بيع الحيوان بالحيوان نسيئة عدم جواز السلم في 
الحيوان لتفاوتٍ فاحش بین آفراد نوع واحد منه؛ لأنه لا ينضبط مع بيان صفته أيضاً 
فکم بین مهزول ومهزول. ثم لن قوله 492: افي کیل معلوم ووزن معلوم» يقتضي تقدم 
العلم بجنس المسلم فیه وصفته وقدره» فان آرید بالوزن والکیل الموزون والمکیل 
فهو ظاهرء وان آرید بهما الکیل والوزن کما هو الحقيقة فبدلالة النص, لان العلم بقدره 
لما كان واجباً كان العلم بجنسه وصفته آوجب. 


[۱۳۱۱]ھے: ٤٤‏ م: ۱۱۰6 د: 671۱1:0۳۲۳ جه: ۲۲۸۰ حم: ۲۱۷/۱ تحفة: ۵۸۲۰. 
€ 1 تا 








۱9۰ الكومّث اي 


ET‏ 3 رز رن رو ای 2 o‏ ۰ س٥‏ ےھ 

هم 3 EE‏ ر فقال: امن اسلف فَليْسلِف في كيل مَحلوم وورب 
E ر٤ 4 a‏ 

مَعْلومٍ إلى اجَلٍ مَعلوم». 


2 ۳ ۳ و 3 0 3 خر قے واس ٥‏ ور 
قال: وف البّاب عن ابن اي او وید ال خی بن ابرق 
م2 ھ0 ۔ و ۔ 

حَدِيثُ ابْنِ عَبّاس حدیث حَسَنُ صحیح. 


والعمل عل هَدا ند فل العلم من أَضحاب التیع له وغیرهم أَجَارُوا 
السَلَف في العَام والّیاب رَغیر دك ممّا یعرف حَدُہ وَصِفَثْهُ وَاخْتَلَمُوا نی 


وقوله: (إلى أجل معلوم) يدل بإشارته إلى أن الواجب فيه أن يكون مؤجلاً 
لا كما ذهب إليه الشافعي من جواز السلف ولو حالا» وله أن يعتذر بأن ذكر الأجل 
لکونھم کانوا یسلفون کذلك وللبناء علی الغالبء لا لأن السلف لا يكون إلى 
أجلء ثم إن تقدير الأجل بالشهر أقرب إلى القياس لما فيه من تمكن المسلم إليه 
في رأس مال!!! السلمء ولأنھم کانوا یسلفون بعد بدو الثمار» ومن الظاهر أن 
الإدراك في الثمار لا يتوقف على أكثر من ذلك إلا بقليل» فكان الشهر هو المعيار» 


والله أعلم. 


1 ويطلق رأس المال على الثمن» والمعنى أنه يقدر في هذه المدة بالتصرف في الثمن 
على تحصيل المسلم فيه» قال صاحب «الهداية»: لا يجوز السلم إلا مؤجلاً. قال ابن 
ا وبه قال مالك وأحمد: ثم قال صاحب «الهداية»: وقال الشافعى: يجوز حال 
لإطلاق الحديث. ولنا قوله كلاة: «إلى أجل معلوم» ولأنه شرع رخصةً دفعاً لحاجة المفالیس 
فلا بد من الأجل ليقدر على التحصيل فيه. 

(۱) في نسخة: «التمر». 

(۲) «الهدایة» (۳/ ۷۲). 

(۳) «فتح القدیر» (۷/ ۸۲). 








2 رك ۱۱ 


الم فی اه یب بغض هل الیلم ین أَصْحَابٍ الب 8 وَعَیِیمْ 
اس نی الَيَوَانِ جَایرّه َو قَوّل الافی واعنت ولسحاق وگرة بَعْضُ 
أل الم ِن آضحاب الي 4# وَغَْرجِم ا اف و لان 
ار وََهْلٍ الْكُوقة". 


(39) باب ما جَاء في أَرْضٍ ال ی و 


۴ - حَدََنَا ع بن رم نا عیمی بنْ یونس» عَر سج سے و 
0 ۲ با رہ يَشْكْرِيٌ عنْ جابر بُن عَبْدٍ الله أن 5 تم الله ولا قَال: امن 
ا E‏ 


٩‏ - باب ما جاء في أرض المشترك يريد بعضهم بيع نصيبه 
قوله: (فلا یبیع نصیبه من ذلك حق یغرضه عل شریکه) استدل بذلك 
من قال: لا يأخذه الشفیع بعد ما عرضه البائع علیه فأنکر ثم بدا له۳ ۲۱ آن يشتري؛ لآن 


[۱] قال النووي): اختلف العلماء فیما لو آعلم الشريكٌ بالبيع» فأذن فيه فباع» ثم أراد الشريك 
آن یأخذ بالشفعة: فقال الشافعي ومالك وآبو حنيفة وأصحابهم وغيرهم: له أن يأخذ 
بالشفعة» وقال الحکم والثوري وطائفة من آهل الحدیث: لیس له الاخذ وعن آحمد 
روایتان کالمذهبین» انتهی. 


[۸]۱۳۱۲: ۱1۰۸ د: ۰۳۵۱۳ ن: 6۷۰۰ جه: ۲4۹۲ حم: ۳۰۱۷/۳. 
)۱( في نسخة: «آن یسلم». 

(۲) زاد في نسخة: «وآبو المنهال اسمه عبد الرحمن بن مطعم». 

(۳) فی نسخة: «باب ما جاء فی الأرض المشترکة». 

)€( فى نسخة: «النبى». ۱ 

)٥(‏ فی اسک ا ا 

.)07 /5( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٦( 








۱۰۲ الک اتی 


0 3ج 


1 9 
® 


هذا حدیت لیس استاده بمتصض 03 
و ری ع2 1 کی رو وق صقر که کا رو ےی اس سے و سے 
سَمعث حَمَدا يَقُول: سْلیْمَانْ الیشکري يَقَالُ: إِنّْهُ مَاتَ في حَيَاةٍ جابر بن 


2 
ا 


فيك اللّه. ال و يسمع یه اد 1 


١ 
ا‎ 


۳3 کی ون ہج‎ 82 011 ٥ 
بو دشر قال محمّد: ولا تعغرف لاد‎ 
0 ص‎ ٥ و ال ع و و 5 1 کی رج و وہ ہہ کل ا اير ق‎ 
مِنْهُمْ سَمَاعَا مِنْ سُلَيْمَانَ الِيَفْكْرِيٌّ إلا أنْ يَكُونَ عَمْرُو بْنُ دِیتاں وَلَعَلَة'''‎ 


الثابت له خيار الأخذ حين العرضء والذي عليه أكثر الفقهاء أن له ولاية الأخذ بعد ما 
أنكره وقت عرضه عليه» والجواب عن ذلك الحديث أن الثابت بذلك الحديث رفع 
الإثم عن البائع لو باع نصيبه بعد العرضء وأما لو باع نصيبه قبل عرضه على شريكه 


ہے لس 
س 


فإنه يأثم» فلا عرص في الحديث لأخذ الشفيع ولا لعدم أخذه. فأنى يتم الاستدلال. 
قوله: (ولعله سمع منه) هذا رد على!!! ما أثبت محمد من الانقطاع بإبداء 

احتمال لا علی سبیل الیقین» وحاصله أن الاستدلال بوفاة سليمان قبل جابر على 

أنه لم يحدّث قتادةً إنما يتم لو ثبت أن سليمان لم يحدّث قتادة في حياة جابر وهذا 

غیر ثابت. فأي مانع من آن یکون قتادة سمع سلیمان اليشكري ثم حضر جناب جابر 

۱1 ] یژید ما أفاده الشيخ ظاهرٌ سياق المصنف لا سیما قوله الاتي قال: «وانما یحدّث» الخ لأنه 
يدل على أن ما قبله ليس من كلام البخاري» وإلا فلا احتياج إلى إعادة قوله: «قال»» لكن 
ظاهر كلام الحافظ في «التهذيب»" يدل على أن قوله: «لعله سمع)إلخ من کلام البخاري 
ولفظه: قال البخاري: يقال: إنه مات في حياة جابر ولم يسمع منه قتادة ولا أبو بشر» ولا 
نعرف لأحد منهم سماعاً إلا أن يكون عمرو بن دينار سمع منه في حياة جابر» انتهى. 

(01 فی سا اساد لیس صل 

(۲) فى نسخة: «فلعله». 1 

(۳) «تهذیب التهذیب» (/۱۸۸). 








ابوا ب ابی ك۴ 
سَِعَ مِنْهُ في حا جَابِرِبْن عَبْدِ الله قَالَ وَإِنَمَايحَدّتُ قَتَادهُعَنْ صَحِيفَةِ سْلَيْمَاَ 
اليَمْكْرِيٌ وگن لَهُ كِتَابٌ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله قَقَالَ عَلِعُ بُنْ المییی: قال 
و سلیمان سد ھت رتا ھا و کن اگ 

وی 


۳ ا 
ع 2 وق 


امن اضر فَأَعَدَھَاء او قال فَرَوَاهَاء َدَهَبُوا بها إِلَّ قَقَادَة فَرَوَامَاء فَأَنَوْذ 


حَدََّنا بِدَِكَ أَبُوبَخْرٍ الما عن عل بي المَدِيئ. 
7 
وضو رت رج سے 


2 نم 


عابرا أرلا اھر 


9 


(قال: وإنما يحدّث قتادةٌ عن صحيفة) إلخ. هذه مقولة البخاري. 
واستدل علیها با رواه ستاذه علی بن الدینی من جی ١1‏ اين سعيد من أستاذه سلييان: 
1 آي: یحبی القطان کما ذکره الحافظ في ترجمة سلیمان التيمي(۳. 


(۱) زاد بعده فی نسخة: «یقول: رددتها». 
)۲( زاد في نسخة بهامش (م): 
با کرامیة بیع المغایم قبل آن تخمس 

ٿا ٿا ئت ڪايم بر إِسمَاعیل: عَنْ جهضم بیع اه عن ون براي عَنْ 
من زد ان هرن حوشب. عن آبي یبد خر تال الهَى سول اه ان راء 
المَعَانِم عتی تسم وفي الیاب عَن آپي هر ال بو عیسمی: وَكَذَاحَدِيثٌ عَرِیبٌ والحدیث 
بأتي في «السیر» )١19717(‏ ولم يعزه ذ فى «الأطراف» (۷۳ 5٠‏ ) من الترمذي إلا في السير. 

(۳) انظر: «تهذیب التھذیب) .)۱۷۵/٤(‏ 








١65‏ الک لی 
) ۷۰( 0077 ۳ وَالمَعَاوَمة 


۳ - کا خمد ین غار کا عبد ارهاب لقن وه عَن 
ي ايء عن جَابر: د لک ولا تقی عن الْمُحَاقَة وَالمُرابتة ابر 
وَالمُعَاوَمَة وَرَخَصَ في العَرَايا. 
62 باب و 


۳2 


۶- حَدََتًا حَمّدُ بْنْ بَمَا ٥۷۳۰ی‏ 0“ 
ع تاد رابت وميد عَنْ یں قال: غَلَا السّعْرْعَلَ هد الگی" له »لو 

رسول الّه» سر آته قمال: رن الله هو سکن الاب البایظه لاه وان 

لوان القی ری ولڑی أحَۂ بل :لی بنظل ق تم ولا تالٴ 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


[۷۱ - بَاب] 


قوله: (وإني لأرجو أن ألقى ربي وليس أحد منكم يطلبني بمظلمة) 
يعني لو سَكَرْتُ فلعلي أحكم حكماً یضر البيعة آو غیرهم في نفس الأمر» ولو لم آکن 
ظالماً في حكمي؛ لما أني نت قد حکمث بعد تفصح وافر واستشارة كافية الا آن 
[۱۳۱۳]د: 4 ۳6۰ ن: 41۳۳ حم: ۳۱۳/۳ تحفة: ۱1 ۲. 

[۱۳۱]د: ۲۵۱ جه: ۰حم: ۰۱۹۱/۳ تحفة: ۰۱۱۵۸۰۲۱۰۳۱۸ 
(۱) في نسخة: «بندار». 


() فی نسخة: (باب التسعیر)۔ 
(9) فى نسخة: «رسول الله). 








١هه‎ 22٦ 
باب ما جَاءَ في كرَاهية هيّة الغش" في البیوع‎ )۷۲( 


و١‏ - حَدْتْنا ع د YS‏ 


عَبْدِ الَحمَنِ» عَنْ أيه عَنْ أبي هُرَيْرَة: أن زه سول الله ڳا مر عل صَبْرة من 


طعام» َحل ٍ یده فیهاه قَتَالَتْ اتا 9 ۳ (يا صاحت الطّعَامء ما 
هَدا؟» قال: أَصَايَتْةُ السمام ها کول ا قال: اقلا جع رز قوق العام حى مط 
را التاسش؟» د ثم قال: «مَنْ ع © لیس متا 


الطالة بعدباقة لما آن المطا له ود تنقسم إلى ما يمكن الخروج عن عهدة جوابه والی 
ما لا يمكن الخروج عنه. والمطالبة بکلا نوعیها لا آرضاها لنفسي فهذه المطالبة 
وإن كانت من القسم الأول إلا أني لا أرتضيه آیضاً لنفسي عند ربي وقت اجتماع 
الأولين والآخرين» وبذلك يعلم جوازٌ التسعير للحاكم إذا أضِرًة'! أصحاب الأموال 
أي: البيعة بأهل البلد أي: بإغلاء السعر. 


[] وبذلك قالت الحنفية» ففي الا لا ينبغي للسلطان أن يسعر على الناس لقوله كَكِلةِ: 
«لا تسعّروا فإن الله هو المسعّر القابض الباسط الرازق»» فلا ينبغي للإمام أن يتعرض إلا 
إذا تعلق به دفع ضرر العامة» فإن كان آرباب الطعام یتحکمون ویتعدون عن القيمة تعديًا 
فاحشاًء وعجز القاضي عن صيانة حقوق المسلمين إلا بالتسعير فحينئذ لا بأس به انتهى 


[۱۳۱۵]م: ۱۰۲ د: ۳4۵۲ حم: ۲ء تحفة: 71 . 

(1) قال في «القاموس المحيط) (ص: :)1٠١‏ اش 4 لم مضه لسع آو ظهَر له حلاف ما 
ا نراف وکس الاسم منه. 

(۲) فى نسخة: «غشْنا». 

02 «الهداية» (۱/ ۲۷۷ -۲۷۸). 








١6‏ الكومّب الڈڑیي 


و لے 5 ۔ ٥‏ ٭ ری 2 رةس 55 و سے ار یم :تم نت 2 و و ےپ 
رف البَاب عن ابن عم واي ا حم ای وَابْنٍ عباس» وبريدة» واي بردة 
این نیا وَحَدَيفَة بُن الیمان. 
2 ۶ 


72 4 کرس وا ظز کے 3 سر ہے "ڑا 
حدیت سو A Ca‏ 


7 


وَالعَمَلْ عَلَ هَذًا عِنْدَ هل العلم گرُوا الفش وقالوا: الفش حَرامٌ 
(۷۳) بات کا جاء 7 اف اشن ال وال« من الحَيوّان“ 


و كن اد 1 مت و بش وم ٥‏ 2 اص رق ا 
7 - حَدَتا بو گریپ نا وکیع» عن عل بن صالج» عَنْ سَلَمَةَ نی 
تج سرخ ِ e‏ 1 نے کے هی و 1 طط ےا 2 ۲ 
كَھَيْلء عَنْ أبي سَلَمَة عن ابي هرد و قال: استقرض سول الله ا ستا٣‏ 
٥ ۰2 2 0‏ 2 کے ۳ نش ۵ هه 
فَاعطى”" سِنًا خَرّا من سته وقال: «خیا کم احاسنگم قضاءا. 


[۷۳ - باب ما جَاءَ في اسْتفْرَاضٍ البَعِرِ أو الشَّيْءِ مِنَ الحَيوَانِ] 


قوله: (استقرض رسول الله يَلِ) لا يعارض قولّه المتقدّمٌ المتضمّنَ للنهي 
عنه» كيف وهو معصوم أن يأخذ حق غيره حتى يفضي إلى النزاع وهو الموجب 
للفساد» وهذا هو الجواب عن الحنفية في نهيهم عن استقراض الحيوان أو هو 
محمول على ابتداء الأمرا' ! فنسخ. 


[ كما ذکره الطحاوي احتمالاً وذکر له القرائن(*. 


۹۵ ۵ ۷ 460۵۱ جه: ۰۲۲۳ حم: ۲ ۲۷۷ تحفة: ۰.۱۹۲۱۳ 
)۱( زاد في بعض النسخ: و السنّ». 

)۲( آي: جملا له سن معین» انظر: «فتح الباري» .)۵۹٩/۵(‏ 

(۳) فی نسخة: «فاعطاه». 

€3 انظر: (شرح معاني الاثار» (4/ ۲۱۳-۰). 








ود رواه مع كانه عن 7 
وَالعمَل عَل هَذّا عند به e‏ 


LS 


الوبل؛ 000 سح رت واسحاق» ۳ ره بَعضهم ذلك 


۷> حَدكنا مد جد بْنُ الْمْقَقَ نا وَهْبْ بْنْ جَرِيرِ نا شعبة 
بے بْنِ كُمَيْلِء عَنْ أبي سَلَمَكَ عن اي هرر و لا تقاض مول ادله که 
AEE‏ له یم بو ناه ب فَقَالَ رَسُولُ اللہ قَللاہ: (دَغُوه فان لصاجب اق 
ماه وال" ما شنرّرا 4 یره تار اء فطلو 0 
لعل سنیٹ ققال: انا 2 فا رف تق کر خیر غنيك كُمْ قَضَاءً). 


9 


ےکا کے rd‏ رت لی و م اض )سج 
با مد مد بن شا گتا حُمَدُ بٔنْ جَعْقَر گتا مُعْبَلہ عَنْ سَلَمَةَ بْنٍ 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 

(فإن لصاحب الحق مقالاً) أشار إلى ذلك بقوله: «مطل الغني ظلم» فإن 
المطل لما كان ظلماًء والظالم یجزی علی ما ارتکبه» فله! " آن یقوله» وصاحب الحق 
لا يأخذ في المقال إلا بما يعلم أنه يظلمه بالمطل» فكان معذوراً حسب ظنه. 
[1 أي: فلصاحب الحق أن يقول ما شاء من المقال فضمير المفعول إلى المقال. 


)١(‏ في نسخة: «وسفيان الثوري عن سلمة بن كهيل هذا الحديث». 
)۲( في نسخة: ١ثم‏ قال». 








۱۹۸ لكوم لدي 
۸ - حَدََّنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيَيِ تتا روځ قوالہ کتا مالك يخ نس 
عن ند ن ن اشک عن عظاء ٿن تا عن اي اف ول سول الله لق ال 
لصن سول الله ل ڪر قح هبل من ادف َال أبُورَافِع: :كَأَمَرَفٍ 
ول الله ل أن أي الل سر ء فَقُلْتُ: لا أَجِدُ في الإبل إلا جمَلاً جیار 
- ال رسول 2 ١أَعْطِدِ‏ يا فَإِنَّ خِيَار الٹایں اق قَضَاءًا. 


و 


۳ - و ضر ہے و حم 
هی ۱ 8 ۹ 
سم هه تہ سو جوا 5 


623 باب م 


سا ا و ات مت بن سُلَيْمَانَ عَنْ مُغِيرَة بْنِ مُسْلِ» 
ع لوك كع للستي عن ابی هرَيرَة» 0 فقول الله اه قَال: اِنَ الله“ 
E‏ انشع لا تا 7 القَضَاءَ). 
هَدّا حدیث غَرِيبٌ» وَقَدْ وی بَعْضصُهُمْ هَدّا احدیت» عَن پونش» عن 
6 9ر 


قوله: (أغطه إياه) قد يشهه أنه يلل کیف آتاء من إبل الصدقة وفيه زيادة» وليست 
مملوكة له ین وانما کانت لعامة المسلمین؛ والجواب آنه آيضا مخ العسلمين 
المفتقرین» فکان له حق فی بیت المال یضا. 
[۱۳۱۸]: ۱۷:0۲:3۰ 46 جه: ۰۲۲۸۵ حم: ۰۳۹۰/۲ تحفة: ۰۱۲۰۲۵ 
[24]۱۳۱۹: 1/۲ ۵ تحفة: ۰۱۲۲۶۲ 
() زاد في بعض النسخ: «من رجل). 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء في سمح البیع والشراء والقضاء» 
(۳) زاد فی نسخة: «عز وجل). 








اب الیو 8 

۰ - حَدَُني”' عَبّاس بن عَُمّدِ الدُورِیٔء ثَتَا عَبْدُ الوهاب بُنْ غظاي 
7 ا ها مج و ا ی زا 9 ما 2 1۵ ۲ رو مر ای نے 
جابر قال: قال رسول الله کل (عَفَرِ اللہ لرَجْل کان لک كن سَهلا إِذا 
باع سَهلا دا افترزی» سَهْلا دا افمَمی». 0 


75+ ہہ 091 و سے ہے و Eze‏ 
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(۷۰) باب النَهى عَنٍ البَيْع في الْمَسْجِدٍ 


هُرَيْرَة أ رسو الله کل قا (إِدا رُم مَنْ يَبِيعُأويَبَْاعٌ في الْمَسْجِدء فَقُولُوا: 
لا أرب الله يِحَارَتَكَه وَإِذا َآَيْكُمْ مَنْ يَنْشُدُ فِيهِ صَالَّكَ قفولوا: لا رد الله عَلَيْكَ). 


مه 


أ 


ب 3 قر اقا ر © EEA‏ 5 
حديث بي ھریرۃ حدیت حسن عريب. 


العمل عل هدا ِن َعْضٍ آهل العلم: كرهُوا اليم وَالشّرَاء في الْمَسْجِبِ وَهُوَ 
ول آخمده واسحاق, وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُ هل الملم في البَيّْع وَالشّرَاء في الْمَسْجِي". 


1 ۹ جه: ۰۲۲۰۳ حم: ۳/ ۳۰ تحفة: ۳۰۱۸. 

.۲ ۵٩۱ تحفة:‎ ۵1/۲ :24]۱۳۲۱[ 

(۱) فی نسخة: «حدئنا». 

)۲( دی ت رن اباب خن جاب 

(۳) في «بدائع الصنائع» (۱۱۲/۲): ولا باس للمعتکف آن یبیع ويشتري» والمراد من البیع 
والشراء هو کلام الایجاب والقبول من غیر نقل الاأمتعة |ٍلی المسجد انتهی. وفي «تبیین 
الحقاتق» (۱/ ۳۱): ولغیر المعتکف یکره البیع مطلقا انتھی. 








وب لكام 





1۳ 


(5) أَبْوَابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله كله 


(۱) باب ما جَاءَ عن رَسول الله بي فى القَاضى ^“ 
د ا ع عَبد الأعر 0 ۳ 7و :2 ش58 
MEE E‏ أن خلقاق قال لابن 
عُمَرَ: اذْهَبُ فَافْضٍ بَيْنَ الكا» قَالَ: أَوَ تُعَافِين يا أُمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ؟ قَالَ: كَمَا 
رَه مِنْ ذَلِكَ وَقَدْ كن أَبُوكَ يَقْضِي؟ قَالَ: إن سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله يَقُولُ: 

امن کان قَاضِيًا فَقَطَى بِالعَدْلٍ فَبِالحَرِيٌ أَنْ يَنْقَلِبَ”" مِنْهُ كَقَانًاا. 


- ۳ 


0۷0٢ 


1١6‏ 5 الاحکا۱] عن زسول اللہ اہ 
١‏ - بَابٌ ما جَاء عَنْ رشول الله 4 في القَاضي] 


(من كان قاضياً فقضى بالعدل) إلخ؛ ليس المراد بقوله: (فقضى بالعدل) 
أنه لم يقض في سائر أيام قضائه إلا بالعدل ولم يجر عن الحق في قضية؛ إذ لو كان 


]١[‏ جمع حُكمء والمراد بيان آدابه وشروطه وکذا الحاکم ويتناول لفظ الحاكم الخليفة 
والقاضي» فذكر ما يتعلق بكل منهماء والحكم الشرعي عند الأصوليين: خطابٌ الله تعالى 
المتعلّقٌ بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير» ومادة الحکم من الاحکام وهو الإتقان - 

[۱۳۲۲] حب: ۰۵۰۱۵7 تحفة: ۰۷۲۸۸ 

)١(‏ فى نسخة: «فى ولاية القاضی)». 

)۲"( اف اسا ۱ 

)۳( في أكثر النسخ: «ينفلت». 
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ا ج مه ام يت 
فما آرجو بَعد ذلث» وق ینف قصة. 


جر هه جر 


٤ 
وف الباب عَن آنی هَريرَة‎ 


کذلك فلمن الأجر الموعود؟ بل المراد أنه قضى بالعدل وبالجور؛ فان الموجبة 
تصدق بوجود الفعل ولو مرت وحذف المعطوف اراءة للوعد مرآی الوعید ردعا 

ا e‏ ۱ 2۳ و ی 3 2 
لهم أن يقبلوا الإمارة ويقبلوا عليهاء إذ لو كانت فيه المواعيدٌ المحضة لقبلته العوام 
والخواصء وأقبلوا عليه محتجين بأنهم إنما يفعلون ذلك طلبا للأجر والثواب مع ما 
في الأنفس من أشياء أخر لحبٌ الطبائع الامارة والرئاسة. 


قوله: (وفي الحديث قصة) أي: تفصيل''! الأسئلة والأجوبة التي وقعت 


بينهماء وحاصله ما ذکر هاهنا. 


للشيء ومنعه من العيب» كذا في «الفتح»(۱. وقال العيني”"2: هذا کتاب في بیان الأحکام» 
وهو جمع حکم وهو |سناد أمر إلى آخر إثباتاً أو نفياء ثم قال بعد ذكر اصطلاح الأصوليين: 
وأما خطاب السلطان للرعية وخطاب السيد لعبده فوجوب طاعته هو بحكم اللہ تعالی 
انتھی۔ 


اذهب فكُنْ قاضياًء قال: أو تُعفیني یا أمیر المؤمنین! قال: اذهب فاقض بین الناس» قال: 
تعفینی يا أمير المؤمنين» قال: عزمتٌ عليك إلا ذهبتٌ فقضيتٌ» قال: لا تعجل سمعتٌ 
رمسول الله كلل يقول: «من عاذ بالله فقد عاذ بمعاذء قال: نعم قال: فإني أعوذ بالله أن 
أكون قاضياًء قال: وما یمنعكء وقد كان أبوك يقضي؟ قال: لأني سمعت رسول الله كلل 
يقول: «من كان قاضياً فقضى بالجهل كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى 
بالجور كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى بحق أو بعدل سأل التفلّت کفافا - 


)۱( «فتح الباري» (۱۳/ ۱۱۰). 
)۲( «عمدة القاري» /۲٢٤٢(‏ ۰ء 
(۳) «الترغیب والترهیب» (۰۱۱۲/۳رقم: ۳۲۸۶). 








۱ أث الأتكام 11° 


خی اب عُمَرَ حَدِيتُ غَرِيبُ» وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ عِنْدِي بِعُتَصِلِ؛ وب 
اتلك ابو ووه تسرد هُوَعَبْدُ الْمَلِكِ بْنْ أبي جَيِيلَة". 


۳ - 11ت هتّاده گا کہ کن لكي کی ل 
اْن أَبي مُومّی» عن آنّس بُن مالك قال: JE‏ اه اف هن الق اء 
یل رل تسه وَمَنْ 3 غلا E‏ اا 

قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) ولعل الوجه فيه أن ابن موهب" لم 
يشهد عثمانَ حين أمر ابنَ عمر بذاك. 


= فماأر جو منه بعد ذلك)»». رواه أبو يعلى وابن حبان في «(صحيحه» والترمذي باختصارء وقال: 
ليس إسناده بمتصل. وهو كما قال» فإن عبد الله بن موهب لم يسمع عن عثمان. 

[1] قلت: وأيضاً لم يصرّح بأنه سمعه عن ابن عمر أو غيره. 

[۱۳۲۳] د: ۱۷٥۳ء‏ جہ: ٣٣۳٣۰۹‏ حم: ۱۸/۳ ۱ء تحفة: ٢٥۲۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة بھامش (م): 


او 


عزتنا زی حمید قال: حدکتا حماد شلمة» قال: ا و ا ی ا 


امن پشعاعیل ابخاري, ا لسن بن شر ئا ريك من تشه نس بن 
دق عن ابن بريد عن ابيد اَن الى كل َالَ : «القضاة اة : قَاضِيانٍ فيالاره وقاض في الجتّ 
رج تضی بت الق عم ال اه في ار وقاضي ‏ یغلم فلت خقوق الاسٍ هو في ار 
وَقَاضٍ قَضَى بِالحَن قَذَلِكَ فِي الجَنَّدَا. قال أبو عیسی: هذا حديث حسن صحیح!. هذا الحدیث 
في نسخ» وذكره المزي وعزاه للترمذي في الأحكام, انتهى. 

(۲) فى نسخة: «أجبر). 








5 الكوكب الد 


3 


۶ - حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ اليَكَمْنء تَنَا يُحََ بْنُ حا عن 
أي عَوَائَقَ عَنْ عَبْدٍ الأغلّ الَعْلَيَ عَنْ يلال بْنِ مِرْدَاين القَرَارِيّ عَنْ 
عکتا وو شی کن ي عن ال بي كَالَ: «مَنِ ابْتَتى القَضَاءً 
EN‏ 1 ۲ تَفُسه و وف ا یل aê‏ 


محر هه 


وي ادو 


ده). 


هَدا خدیث حَسَُ غَرِيبُ وَهْوَ أَصَح مِنْ حَییث لسْرَائِیلء عَنْ عَبْدٍ 
الأغلّ. 

۵ ے ES‏ نَضْرٌ بْنُ ڪل ا صي ال تا مات 
عن نرو ٿن أي عَمْرِقو عَنْ سَعِيدٍ الْمَفْبرِيّ» ع عَنْ أي هريد و قال: و 

سول الله کل «مَنْ وَل القَضَاءء أو جُعِلَ قَاضِيًا بَيْنَ الاين فَقَدْ دع 
55 


ہے نے لے 
س 8 5 


هَدَا حَدِيتُ حَسن غریت مِن هد الوه وََد رو ايشا ِن َر َا 
الکن 2 عَنٍ التي جَلل. 

۲ ہے نے 5 7 ع 

قوله: (فقد بح بغير سكين) أي: وقع في تعب ما له نهاية» لأنه لو ذبح 


[ ۱۳۲ ]ق: ۲۰٠۲٢‏ تحفة: ٢۸۲۔.‏ 
[۵ ۱۳۲ ] د: ۱ء جہ: ۲۴۰۸ء حم: 7۲ء تحفة: ١۳۰۰٣۔‏ 








اب الاعکام 0 
(0) بَابُ ما جَاءَ في القَاضِي يُصِیب وَبْحْطِ' 


و م هو هو 


۰ - حلا شتی نی تی ان اي کات نش 
القَوْرِيٌ» عَنْ تی بْنِ سَعِيدٍ يي عن آي ڪر بن دپ عنیوبي حزمه عن 
E E)‏ رَه قال: قال رسول الله له (إذا حَكَمَ الحاكم فَاجِتَهَدَ 
َأْصَابَء قَلَهُ أَجْرَانِ ولا خگم r a‏ 


وبماله"" "من جزیل الواب فذلك وإما يذهب بجوره في الحكم بدينه كما ذهب بدنياه. 
[ - باب ما جَاءَ فِي القَاضِي يُصِيبُ وَيُحْطِئُ] 


قوله: (فله أجرٌ) هو أجر الاجتهاد والسعي في طلب الإصابة» وأنت تعلم أن 
الروایات مختلفة فی باب القضاء فمنها ما هی باعثة علیها؛ ومنها ما هی مشیرة |لی 


[۱] الظاهر آن «ما» موصولة والمعنی: !ما آن یخلص من العذاب بسبب دینه آي: غلبة عدله 
وبسیب ما للقاضي من الأجر الجزیل» ولعل الشیخ عبره بقوله «ینجو» لأن وصول القاضي 
إلى هذا الثواب الجزيل مشكل» فأقصى ما يحصل له من ذلك أن تکون کفارة لتبعاته» كما 
أشير إليه فى الحديث السابق: «من كان قاضياً فقضى بالعدل فبالحري أن ينقلب كفافاً» 
الحدیث» وقال این الهمام(۹۲: اج الحاکم عن این عباس مرفوعا؛ من وَلِيَ عشرة فحكم 
بینهم بما آحبوا و کرهوا» جيء به يوم القيامة مغلولة يداه إلى عنقه» فإن حكم بما أنزل الله 
ولم يَرَنّش في حکمه ولم يَف فك الله عنه غلّهء وإن حكم بغير ما أنزل الله وارتشى في 
حکمه وخاف فیه شد یساژه الی یمینه؛ ثم ژمي به في جهنم ‏ انتھی. 


1[ ۱۳۲ ]:: ۰۵۳۸۱ تحفة: ۰۱۵۶۳۷ 
)١(‏ في نسخة: ایجتهد فیصیب ویخطیع؟. 
)۲( «فتح القدیر» (۷/ ۶۳ ۲). 








7 ارب اي 
فی البَابِ عَنْ عَمْرِو بْنِ العَاص» وَعْقَبَةَ بْنِ عَامِرٍ 
ات و اھ تین 

حَییثِ سُفْيَانَ الَزْرِی عَنْ يِحْتى بْنِ سَعِيد الا ِن حَییثِ عَبْدِ ار عَنْ 

مَعْمّرٍ عَنْ سفيًا سین اور 

ترك الوقوع فيه» فإما أن" يقال: الآمر لآهله والنهي لغير أهله. وهذا أولىء أو يقال: 

الآمرٌ لما فيه من المثوبات العظيمة» والنهيٌ لما فيه من المخاوف الخطيرة» فمن أخذ 

بالاحتياط لعدم الأمن على نفسه من الوقوع في زلل كان الصواب في حقه الترك 
ومن أمن أن ينال بمحظور كان الأولى في حقه القبول» ومن هاهنا يعلم وجه رد الامام 
الأول حین عرص عليه؛ وقبول الامام الثاني؛ فان الامام بصر بعيوب نفسه وعلم أن 
المستحقین لها اللائقین بها کثیر» والثاني نظر إلى حوائج الناس وأن في أهالي القضاء 
قلة» فلکل منهما وجه یشعر بفضله. 


7 قال صاحب *الهدایة۲۳: یکره الدخول فیه لمن خاف العجرٌ عنه» ولا يأمن على نفسه 
الحيف فيه كيلا يصير شرطاً لمباشرته القبيح» وكره بعضهم الدخول فيه مختارا لقوله 3 
(من جعل على القضاء ء فكأنما بح بغير سكين»؛ والصحيح أن الدخول فيه رخصةٌ طمعاً في 
إقامة العدل» والترك عزيمة» فلعله یخطی ظنه ولا یوفق له أو لا يعينه عليه غيره» إلا إذا كان 
هو أهلاً للقضاء دون غیره» فحينئذ يفترض عليه التقلد صيانة لحقوق العباد. 
قال صاحب #«العناية)؟"؟؛كرم بعقن الغلماء ]| ويعفن العلف التخول فيه مكتاراً سواء وثقوا 
بأنفسهم أو خافوا عليهاء وفسر الكراهة بعدم الجوازء قال الصدر الشهيد : ومنهم من قال :لا 
يجوز الدخول فيه إلا مُكْرّهاء ألا ترى أن أبا حنيفة دعي إليه ثلاث مرات فأبى حتى ضُرِبَ 
في کل مرة» ووجه تشبيه القضاء ء بالذبح بغير سكين أن السكين تؤثّرٌ في الظاهر والباطن 
جميعاًء والذبح بغيره يؤثر في الباطن بإزهاق الروح ولا يؤثر في الظاهرء ووبال القضاء 
لا يؤثْرٌ في الظاهر فإن ظاهره وجاةٌ وعظمة» لكن في باطنه هلاك» وكان شمس الأئمة 
الحلواني يقول: لا ينبغي لأحد أن يزدري هذا اللفظ كيلا يصيبه ما أصاب قاضياً روي له - 


(۱) «الهدایة» (۲/ ۱۰۲). 
(۲) «العنایة» (۲۱-۲۱۳/۱۰). 








أَبَوَاب الأتتكام 569 
(۳) باب مَا جَاءَ في القَاضِي گي يفضي 


۰۷ - حَدّتتا هتاده كَنَا تا وکیع» عن شغي عن اي عون عن ا لحار 
اٿن عرو عن رجا من آضخاب ماه عن معا 7 ۷ سول الله ل بعك 
ُعَادا ٍل اليْمَنء فَقَالَ: «گیّف تَقْضِي؟ قَقَالَ: أَقْضى بم في ,کاب له قال: 


[ - بَابٌ ما جاء فی القاضی کیّف یفضی] 

قوله: (فقال) له: ( کیف تقضی؟) سأله عن ذلك وهو عالم بأنه عالم إذ لو 
لم يكن له علم بأنه عارف بأصول القضاء لما وَلّاه القضاء» فسأله ليعلموا مزيته فيما 
بينهم» وآن المقدم ذ في الحكم هو الكتاب. ثم السنة» ثم القیاس» وهذا هو الترتيب 
الذي اخترناه» فإن قیل: السنة في حقه کانت کالکتاب لما سمعه من في النبي 5 
ولا معنی لتأخیره عن الکتاب» کیف وقد قلتم: ان السنة المشهورة والمتواترة 
مساوية للکتاب في القطعیة؟ قلنا :لم يكن كل السنة مسموعة له من في النبي لا 
فلم يكن جملة من الأخبار الا وصلت معاذاً بوسائط قلّت أو كثرت» ولم يقدّم 
را اھر کو ا ا 
أئمة الفقهاء لما أنها لم تكن اشتهرت بعدٌء بل ولم تقع بحيث يعتد بهاء يعني أنها 
كانت قليلة بعد 


= هذا الحديث فازدراه» وقال: كيف يكون هذاء ثم دعا في مجلسه بمن يسوّي شعَرّه» فجعل 
الحلاق رع مدق القضر عن تحت ذه عطس القافى قاضابهالموس وال را سیت 
تایه آنتهی مختصيراً. 


[۱۳۲۳۷] د: ۲ حم: ۳۲۵ تحفة: ۰۱۱۳۷۳ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الثقفی)۔ 








کت انکر الدري 


ِن لم يڪن في تاب الله؟» قال: فبستَة و ی مرو رَسُولِ الله بل قال: «إِنْ نلم يڪن 0۰2( 


4 


SS‏ ہو E‏ فق سول 


EEE cO‏ بْنُ شار تتا خمد بُ جَعْقَرٍ وَعَبَدُ اليَحْمّن 
قالا: اشع عن آي عون کن ارت تن غنروا: نج زا 


ان بك عن نای ر من أَهْلٍ حمْصِء عَنْ مُعَانِ عن الي ٤‏ بتو 
َدَا حَدیث لا کۂ AE‏ لري بتر 


ی و ه و ومه بل 


َو عون الم امه محمد بن عبَيدِ الله. 


داع 


1 


قوله : (أجتهد ها اراح هديري تادهم ابتان أي : أوقع رأبي في الجهد. 
أو أقع في الجهد بمعاونة رأبي واستعانتی به“ 


قوله: (ابن أخ للمغيرة) هذه صفة الحارث. 


قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) لما فيه من لفظ «رجال من أصحاب 


[۱۳۲۸] د: ۰۳۹۹۲ حم: ۵/ ۰۲۲۰ تحفة: ۰۱۱۳۷۳ 

)۱( في نسخة: «فإن لم يكن). 

(۲) في نسخة: «ابن آخي المغیرة). 

(۳( قال في «البذل» (۳۱۸/۱۱): لکن الحدیث له شواهد موقوفة عن عمر بن الخطاب وابن 
مسعود وزید بن ثابت وابن عباس. وقد آخرجها البيهقي في «سننه» (۱۱4/۱۰) عقب 
تخریجه لهذا الحدیث تقوية له. 

(6) قال الخطابي في «معالم السنن» (4/ ۱1۵): «آجتهد برآيي» برید الاجتهاد في رد القضية 
من طریق القياس إلى معنى الکتاب والسنة ولم یرد الرآي الذي یسنح له من قبل نفسه آو 
پخطر بباله من غير أصل من کتاب آو سنة. وفي هذا |ثبات القیاس واٍیجاب الحکم به. 








اب الاعکام 7 
() بَابُ مَا جَاءَ في الِمَام العَادلِ 


۹- حَدکَتا عَِلُ ب 7 0+" کن فص 
کت ور قال و سول الله دن حب 
إلى الله سر مام اگ 


ون الباب عن ابن ی ۳ 
مِن ۶۳ هذا الوجه. 


ص ‏ -ص-  +‏ لا تغر 


ف 


اگ 


معاذاء وفي رواية أخرى: «أناس من أهل حمص»». وإنما قال: «عندي» لآن مثل 
هذا الانقطاع يكون في حكم المتصل إذا علم اسم راويه برواية وإسناد آخرء إلا أن 
الترمذي لما لم يعلمهم حكم بانقطاعه عنده» ويمكن أن يجبر ذلك الضعف الناشئ 
بالانقطاع بكثرتهم وان لم يذكر هاهنا إلا سنداً واحداًإلا أن إيراد الرجال بلفظ الجمع 
يخرجه من الرد إلى القبول. 
[ - باب ما جاء في الامّام العادل] 

قوله: (!مام عادل) آي: من غلب صوابه» ولم يحكم إلا بعد تحري الصواب» 

و(الناس) هم الناس الذي كان إمامهم؛ ولا يبعد تأويل الحاشية”" أيضاً. 


[۱۳۳۹] حم: ۳/ ۰۲۲ تحفة: ۲۲۸. 
)١(‏ زاد فی نسخة: «باب فی القاضی یجور». 
(۲) انظر: «سنن الترمذي» بحاشية السهارنفوري (۲۸/۱). 








0 الکرگب اي 


سے با هو ٥‏ 


۳ - حَدَََا عَبْدُ القُدُو بن حُمّد ابو ڪر العطان :ا رو بن 
غاب ثتا عِنْرَانُ اقطان عن اي إِسْحَاقٌ الشَّيْبَاف عَنْ ابن أبي ون" قال. قال 
سول الله (اللہ''' مَم القاضي مَالَمْيَجْنُ کا جار ی عَنه ولرمه قطان 


هَدَا حَدِيثُ”" غَرِيبٌ لا تعره فد لا ین حدیت عنران القلان. 
() بَابُ ما جَاءَ في القَاضِي لا يَقْضِيٍ بَيْنَ الحَصْمَيْنٍ 


۹ تا اک کت نی 5 تو ےم ا خخ يتاك 
یع فر ضوع ول قل قال یت سول اللّه کل 0 
رجلان» فلا تفض للارلِ ی تَنمع گلاع الاک ؟ فسَوف ف تذري گیّف تَقْضِي 
ال عه: قَمَا زِلْتُ قَاضِيًا بَعد. 


ےہ مه 


2 م ےق 
5 1 
هد حديث حسن. 


قوله: (فاذا جار تخل عنه ولزمه الشيطان) وإذا تاب عاد إلى حاله الأولى. 


.0151/ جہ: ۲۳۱۲ء تحفة:‎ ]۱٣۳٣۳۰[ 

.۱۰۰۸ تحفق:‎ ۰۱٩۰ حم:‎ ۸۲ SITY 

1 فد بعض النسخ: «عبد الله بن أب بي آوفی». 

)۲( في نسخة: (إِن الله). 

(۳) فی نسخة: «حسن!. 

(4) قال الخطابي في «معالم السنن» (۶/ ۱7۲): فيه دليل على آن الحاکم لا يقضي علی غائب؛ 
وذلك لأنه إذا منعه أن يقضي لأحد الخصمین» وهما حاضران حتی یسمع کلام الاخره 
فقد دل علی آنه في الغائب الذي لم بحضره ولم یسمع قوله آولی بالمنع» وذلك لامکان آن 
تکون معه حجة تبطل دعوی الحاضر. وممن ذهب إلى أن الحاکم لا يقضي علی غائب: 
شریح وعمر بن عبد العزیز وآبو حنيفة وابن آبي لیلی. وقال مالك والشافعي: القضاء علی 
الخائب جاتز» وکان آبو عبید یری القضاء علی الغائب ذا تيقن الحاکم آن فراره واستخفاءه 
نما هو فرار عن الحق ومعاندة للخصم. انظر: فا اه A‏ ۳۰ 








راث اكام ۱۷۳ 


(<) بَابُ مَا جَاءَ في إِمَام الرَعِيّةا 


37 


ب سے 


دی گني ابو ا حن قالّ: قال عَمْرُو بْنْ مره لِمُعَاوِيَة: إن سَيِعْتُ 
ل الله يل يَقُولُ: «مَا مِنْ إِمَامِ يُعْلِقُ بَابَهُ دُونَ دوي الحَاجَةء وَالَلَّهَ 
وَالمَسْكتَة0" إلا أَغْلَّقَ الله أَبوَابَ السَّمَاءِ دون لته وحاجته» ومسکنیه(» 
َجَعَلَ مُعَاوِيَةٌ رجْلاً ل حوایج التّاس. 
E‏ 


۷ كما ا ئن كبو تنا إشتاعيل : بْنُ إِبَْاَهِيمَ قَال: گنی ع 


$ 


ما 


2 
۰ 


س و سه ٥‏ 3 موس و و كك و رہ وو سے و مق #۶ 
وبڈ ون كريب وقد رُوِيَ هَدًا ا لجڍيٿ من غیر 
هَدَا لوج وعنزو بْن مره اه يڪ آبا مریم 


۳۲ - حَدَدَنَا عي بن . جر تتا کی بن حمر عَنْ يَزِيدَ د بن اي مريب 
عن القاسم بن مره ع یی مزیم صاحب ب التي كلك [عنِ التي 37] ٠۶‏ 
و ها امحییت معا 


[۱۳۳۷] حم: ۰۲۳۱/6 تحفة: ۰۱۰۷۸۹ 

[۱۳۳۳]د: ۰۲۹۶۸ تحفة: ۰۱۲۱۷۳ 

(۱) زاد في نسخة: «یغلق بابه دونهم». 

(۲) آي: یمنعهم من الولوج علیه وعرض آحوالهم الیه. 

(۳) یعنی منعه عمایبتغیه وحجب دعاءه عن الصعود الیه جزاء وفاقا» وفیه وعید شدید 
لسکا 

(6) سقط في الأصل» واتفقت آصولنا الخطية والنسخ المطبوعة علی ثباته. 

(۵) زاد في نسخة: وأو مَْهَمَ هُوَ عَْرو بن مُه الجهَنِيُ يزيد بن ابي ميم شاي وريد بن آڀي 


اه سما 


مَرِيَمَ كُوفِيٌ). 








۱۷ انکر الذي 
(۷) باب ما جَاءَ لا يقضي القاضي وَهو غضْبَان 

۶ - حدّکتا فتیبه قتا بو عوانته عن عَبّد الْمَلك بن عم عن 
عَبْدِ منت بن أي بسخرة قال كب أبي إلى عبَيْدِ الله بن أبي رة وهر 
قاض: ن تڪ بين لق :لے گفناف کان سَیفث گر ل اللہ کل 
يقول: « کم ا لجاكهم''' بين 0 کو عصان 

اف صحیخ» MT‏ ا 
۷- باب ما جاء لا یقضی القاضی وهو غضبان 


الله مد علة اختفاء الي سهد اعتار | للاعم الاغلی(۱ و اذا < 
ي تبني e‏ > ٤و‏ 
الحق فلا ضير في الحكم حالة الغضب. 


[1] قال ابن دقيق العيد: فيه النهي عن الحكم حالة الغضب لما يحصل بسببه من التغير الذي 
يختل به النظرء فلا يحصل استيفاء الحكم على الوجه؛ قال: وعداہ الفقھاء بهذا المعنى إلى 
كل ما يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المُفْرطَيْنِ وغلبة النعاس وسائر ما يتعلق به 
القلب تعلقا یشغله عن استیفاء النظ فلو خالف فحكم في حال الغضب صح إن صادف 
الحق مع الكراهة» هذا قول الجمهورء وقد تقدم أنه و قضى للزبير بشراج الحرة بعد أن 
أغضبه خصم الزبير» لكن لا حجة فيه لرفع الكراهة عن غيره لعصمته بلا فلا يقول في 
الغضب إلا كما يقول في الرضاء وقال بعض الحنابلة: لا ينفذ الحكم في حال الغضب 
لثبوت النهي عنه» والنهي يقتضي الفساد قاله الحافظ في «الفتح»7"). 


۳۳۵1 خ: ۷۸ م: ۷ء ذ: ۸۹٥۳ء‏ ن: 2 جه: ۰۲۳۱۲ تحفة: ۰۱۱۳۱۷۲۱ 
)۱( في نسخة: «القاضي». 
(۲) «فتح الباري» (۱۳/ ۱۳۸-۱۳۷). 








وان الاحکام ۱۷۵ 
(۸) باب مَا جَاء في هدیا الامراء 


۵ - گت ا ابو سام عَنْ اود بُ يزيد | ال دی 


د عن فیس بن ی خازم» عن معا بیج قال: ٍ 


2 


سول الله يك إلى اليمّنء اوت أَرْسَّلَ نی آثري فرددذث فقال: :ید 
بَعَث بَعَفْتُ إِلَيْكَ؟ قال: ود يبن میا بر نی انه خُلُوا 2 ا 


3 0 


E 


سس بتك و 2 


ESN 000‏ كَء وَامض فز للك 
نی البَابِ عَنْ عَيٌ بٔن عَمِيرَة وَيْرَيْدَه وَالمُسْتَوْردٍ بْنِ شَدَّادِهِ وَأبي 
م2 سمخ و 5-55 3 2 ک ق 7 هد ٥ n‏ 
حَییث مُعَاذٍ خدیث حَسَنَّ غَرِيبٌ» لا تَغْرِفَةُ ! مِنْ هذا الوجهِ مِن 
حدیث أبي سامت گ عن داود الہ ودی۔ 


)٩(‏ باب ما جَاء في الرَاشِي وَالمُرْدَشِي في الحْكّم 
وھ ع لات َبَهُ تنا أَبُوعَوَائكَ عَنْ عُمَرَ بن أي سََمَهه عَنْ آییه 
كو أن كد قَالَ: لَعَنَ رَمُولُ الله يل الات وَالمرتَیِی نی الحصًٔے. 
8 - باب ما جاء فى هدايا الأمراء 
[ - باب ما جاء في الراشي والمرقشي في الحکم] 
وقوله: (لعن رسول الله 5 الراشي والرقشي في احکم) آي: ذا رشى 


[۱۳۳۵] طب: ۲۰/ ۲۵۹/۱۲۸ تحفة: ۰۱۱۳۵۵ 
۱۳۳1 حم: ۷۲ تحفة: 1۹۸۶ ۱1. 
)۱( في ز نسخة: «فامض. 








وَفي الاب عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَعَائْمَهَ وَابْنِ حَدِيدَةٌ و 


و یں 
|“ 


۱ 
۱ 
ےگ 


کیٹ آں ۸لا کیرٹ غا) لا زرع مدا ایب قن أن 


ابْنِ عَبْدِ البَحْمَنء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو0". 


ليحكم له خلاف الحق: فهو ملعون سواء أخذ للحكم على وفاق الحق أو على خلافه. 
وذلك لآن البذل لدفع الجور جائز للباذل لا للمبذول له» کیف وان النبي 2 أعطى 
بعض من خاف علیه آن یهجوه من الشعراء وانما ذکر المولف: «لا تصیبن شیتا» 
إلخء في «باب هدايا الأمراء» إيذاناً منه بأن الهدايا المختصة بالأمراء» وكذا الضيافات 
الخاصة بهم هي داخلة في الإصابة المنهية عنه بقوله عليه السلام: «لا تصيبن»» ثم 
لما كان يعلم من ذلك كله أن الدعوة لا تجوز لهم بَيّنَ بعد ذلك «باب الراشي» ليعلم 
أن الموجب للنهي هو الرشوة» وأما إذا تحقق بوجه من وجوه التحقيق آنه" ليس 
للرشوة فلا ضير في قبوله» واستدل عليه بقوله كَل الو أهدي إليّ كُراعٌ» وهو مستدق 
الذراع من ساق الشاة وغيرهاء وهو آیضاً اسم موضع. والمراد في الأول هو الأول 
والثاني يحتمل كليهماء وجه الاستدلال آن النبي وا کان يقبلها لتحقق أنه لا يرتشي» 
وأنهم لا يعطونه رشوة» فكذلك الحكم لكل من علم ذلك بيقين وتحقق» وأما ضرب 


[١1]حق‏ الضمائر التأنيث» وللتذكير توجيهات لا تخفى. 


(۱) في نسخة: «حیدة). قوله: «وابن حدیدة» كذا في أكثر النسخ» قال في «أسد الغابة» (۵۸۰۱5) 
عن أبي نعيم وابن منده أنه الصوابء وقیل: آبو حديدة انتهی بالمعنی» وفي بعضها: ابن 
حيدة» وفى بعضها: أبى حدید» كذا فى هامش (م). 

(0) زاد فى نسخة: «عن النبى كَلةِ) . 








راب الاعکام شا 
وروی عن ابي سم عن آبیه عن التی 46 ولا بَصم 
کت بت پا اخ حي الله 
شنت اتا وف سد و التق »تنا e‏ 

ی قال و نول لله ا لا 0س 

عمر أباهريرة!! ! وسلبه منه ما كان أتى به مما أهدي إليه فإنما كان لدفع المظنة أو لنوع 

شبهة نشأت لعمر أو لينسدٌ باب الحيلة» فإنه لو ترك أبا هريرة يأخذه لجعل كل واحد 

من القضاة يقدم عليه محتجًا بفعله» ومفسدته لا تخفى. 


[] فقد حکی ابن الهمام: «استعمل عمر أبا هريرة فقَدِم بمال» فقال له: من أين لك هذا؟ قال: 
تلاحقت الهداياء فقال له عمر: هلا قعدت في بيتك فتنظر هل يهدى لك أم لا؟ فأخذ ذلك 
منه وجعله فی بیت المال». وذکر الحافظ فى «لاصابق»(۲) برواية عبد الرزاق: أن عمر 
استعمل آبا هريرة علی البحرین فقدم بعشرة آلاف. فقال له عمر: استأثرت بهذه الأموال 
فمن أين لك؟ قال: خيلٌ نتجتء وأعطية تتابعت» وخراج رقیق لي» فنظر فوجدها كما 
قال» ثم دعاه فآبی» فقال: لقد طلب العمل من كان خيراً منك» قال: إنه يوسف نبي الله ابن 
نبي اللہ وأنا أبو هريرة بن أميمة» وأخشى ثلاثا: أن أقول بغير علم؛ أو أقضي بغير حكم» 
ويضرب ظهري ويشتم عرضي وينزع مالي. 


[۱۳۳۷]د: ۰۳۵۸۰ جه: ۰۲۳۱۳ حم: ۲ تحفة: 484515. 
)۱( «فتح القدیر» (۷/ ۲۵). 
(۲) «الاصابة» (۳۱۰/۷). 








۱۷۸ الک اتی 


(۱) باب ما جاء في قبّول اه اجب الدَغوة 


۱۳۳۸ - حَدَنَتَا'' عَُمَدُ بْنْ عَبْدِ ع خی ی 
سَعِيدٌه عَنْ قَتادة عَن أنّیں بن مَاللبِ قَالَ: تن الو أ هي ال 


كُرَاعٌ لَقَبنْتُ وَلَوْدُعِيثٌ عَلَيُه" لَأْجَبْتُ گا 


رف الاب بپ عن عل قالش والمغيرة دق شعبةه وسَلمان» وَمَعَاوِيَة بن 
حیدة؛ وَعَبّدِ کو 


و 


سد مه و8 سی و 


۹- حَدَدَنَا مَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَافيُ نا عَبْدَةبْنْ سْلَيْمَانَ ن 
مكل بن غروة عن آیبهه عن رنب بل آلي سل TEE‏ 


۱ - باب ما جاء فی التشدید على من يُقْضَى له 
۶ لیس له آن یا خیده 
اعلم آنهم آوردوا علی الاأحناف مسألة تتفیذ القضاء بشهادة الزور ظاهرا 
وباطناًء فقد قال الامام آبو حنیفة: ٍذا حکم القاضي بشيء لرجل وقد ادعى ملكاً مقيداً 
[۱۳۳۸] تم: ۰۳۳۷ حم: ۰۲۰۹/۳ تحفة: ۰۱۲۱۲ 


[۱۳۳۹]خ: ۸٥٤۲ء‏ م: ۱۷۱۳ء د: ۳٥۱۸۳‏ ن: ۱ 5 جه: ۰۲۳۱۷ حم: ۲۳۲ تحفة: ۰۱۸۲۲۱ 


(۱) زاد فی نسخة: «آبو بکر». 
)٢(‏ فی نسخة: (إليه)۔ 








وان الاحکام ۱۷۹ 
سے 1 س کاڈ 3 ٥‏ کے ا جا 5 رم ا تا TN‏ 5 ع 
قال رسول اللّه که ١إِنْحُمْ‏ خْتَصِمُونَ إل وَإِنْمَا آنا ج وَلَعَلَ بَعْضَكُمْ أنْ 
۔ و ۳۹ ص م ماه ھا ھا .0 ۳ ٥‏ ۵ - م ساس 2 

کون ان بحجته من بَعض فَإِنْ قَضَيِّتُْ لاحرٍ منم بیء من حَق آخیه 
م 0 1 ص سے 2 هو 2 2۵ 5 
فانما اقطع لَهُ مِنَ الگار(” فلا يَخْد مِنْهُ شَيْنًا. 


ولور دعواه بشهادة ولو كان زوراً وسعه استعماله» ولو كانت زوجة أو أمة فله وطؤهاء 
فإن القاضي يجعل کانه آنشاً العقد. وله ولاية الانکاح والبيع وغيرهماء وقد ثبت 
أنه اة باع بعضاً من العبد وأعتق من غير أن يأذن بذلك مالكه. وأما إذا لم بُقِمْ عليه 
شهادة أو كانت الدعوى بملكِ مطلق فلاء إذ لا يمكن جعل الحاكم مُنْشِئاً؛ِ لأن في 
الأسباب تزاحماً وتعيين أحد منها دون الآخر يقتضي مرجحاء واستدل الموردون1!! 
بهذا الحديكه لکنه غیر وارد» لذ غاية ما یثبت بالحدیث بطلان نفاذه إذا کان مدار 
على التقریر وبیان المدعی» وأما إذا شهدا عليه فلا تعرض له في الحديث؛ لأنه ول 
إنما قال: «ألحن بحجته» وهذا لا يصح إلا على بيانه"". 


[۱ ] ویمکن آن یستدل للامام بما ذکره ابن الهمام ۳ بحثاً: أن رجلا آقام بينة على امرأة أنها زوجته 
بين يدي علي» فقضى علي بذلك. فقالت المرأة: ان لم یکن لي منه بذ يا أمير المؤمنين 
فزوجني منه. فقال: شاهداك رَوَجَاك فإن القضاء لو لم ينفذ باطناً لأجابها فيما طلبت 
للحقيقة التي عندهاء واستدل على المسألة بدلالة الإجماع على أن من اشترى جارية» ثم 
ادعى قَسْحَ بيعها كذباء وبرهن فقضی به حل للبائع وطؤها واستخدامُها مع علمه بكذب 
دعوى المشتريء مع أنه يمكنه التخلص بالعتق» وإن كان فيه إتلاف ماله؛ لأنه ابتلي بأمرين» 
فعليه أن يختار أهونهماء وذلك ما يَسْلَم له فيه دينه» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «قطعة من النار». 


(۲) انظر: «بذل المجهود» (۳۱۰/۱۱). 
(۲) انظر: «فتح القدیر» (۳/ ۵ ۲). 








6 


ضر کے اف > ه 3 سے وی فو ہے اض اق ہے 
وَفي البَابٍ عَنْ أبي هْرَيْرَة وَعَائْسَةَ. 


ع 


و 
حَدِيتُ أَمَّ سَلَمَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
(19) بَابُ ما جاء في البَيئَةَ عَلَى الْمُدَعِي 
ای ینعی لو 
۰ - متا تیب ا عن سماك بن حرب عن ل 
ف عزف 6 e‏ شاك سے عق و ےی یگ ک ڑا 1ے 
ابن تا ٤‏ عَنْ ابیه قال: جاء زجل من حضرمَوت ورجل من کندة لِل 
الک" کل تَقال اکر يا رسو ل الله إن هدا علب عل أَرْضٍ لى: فَقَالٌ 
ہے م 2 کا کو و جو حرط تاد و ماوع کسر ه 
الکندي: هِيَ رضي وَفي يَدِي ليس له فِيهَا حق٬‏ ققال الئي ٤‏ للحضریي: 
5 ر ر ۶ 2 0 ین ہی کے ےپ تل یت و یت 
ال بَیتَة» قال: لاه قال: «عَلك یَمینْه» قال: یا سول الله إن الل قاج 
الا دلِ» قال: قانطلّق الرَجْلْ لِيَخْلِف له فَقَالَ رسول الله يل لَمَا أَدْبرَ: «لَيْنْ 
حَلَفٌ عل مَالِهِ لَِأَكُلَهُ ظُلْمه لَيَلْقَيَنَ الله وَهْوَ عَنْهُ مُعْرض). 


- 


[۱۳۰]: ۹ء د: ٥‏ حم: ٤۶ء‏ تحفة: ۸٦۱۱۷۔‏ 

(۱) قال في «العرف الشذي» (۷۰/۳): قال آبو حنیفة: إن فصل الأمور بطريقين: البينة على 
المدعي آو الیمین من المنکر؛ ولا ثالث. وقال الشافعية بالثالث آي: الشاهد الواحد والیمین 
من المدعي» وحدیث الباب لنا» آي: البينة علی المدعي واليمين على من آنکره ولا ثالث» 
وسيأتي حديث للحجازيين» ولعل البخاري وافقناء فانه لم يخرج حديث الحجازیین؛ 
انتهى. 

( زاد في نسخة: «ابن حجر». 

(۳) في نسخة: «رسول الّه. 








وان الاحکام ۱۸۱ 


فی البّاب عن عم وان عَبّاس» وَعَبّد اللہ بن عَمْرِن وَالأَشْعَثِ ابن 


فیس.- 
2۵ 


2 2 


5 و ا 3 و ه ف و سی مر و 
ہے کو عر 72 م ۔ 3 ۶ رس رج 
١‏ - حَدٿتا عل بَنْ حجر ٿتا عل بن مسهر وَعيره عن محمد بن 
س8 بل یہ و مه كك ۔ روش و ۶ مج مس ا سی ا؟ ٭ 
عبید اللہ عَن عمرو بن شعیب» عن ابیه» عَن جده: ان المع 398 قال ی 
7 بر و چ 2 0 َ وا ٥‏ عن یز نے ۲ 
خُطبَتِهِ: البَيْئّةَ عَلَ المذّعِيء والیّمین عَلَ المَذَّغ عَليها. 


و > 2 م2 ے5 
هذا حدیث ف استاده مقال. 


مهم 


ین الماك ویر 


ر قدي ف واو وه 5 تو ویو و وی کک ۰ 9 5 5 مك ۳9 ا 
ومد بِنْ عَبَيّدٍ الله العَرْرَييٌ یضعف نی ا حدیث مر قبل حفظه ضعفه 
ت 


1ے ا ید ی ع اا کا دی زنک 
تا تم ی مر ا مي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ ألي مُلَيْكَةَ عَنِ ابْنِ عَبّاين: أ 
ول الله قله قطن أن الین غل ال عله 


2 
ل 


سم کر ھی و او و 
وَالعَمَلُ عَل مدا ند أَهْلٍ العِلَّم مِنْ أُصْحَابٍ الك له وغيرهم: آن 
EG N EE E‏ 


۱۳۶۱1 ] قط : ۶/ ۰۱۵۷ تحفة: ۸۷۹۶ 
[۱۳۲]خ: 0۰۲۵۱6: 3۱۷۱۱: ۳۹۱۱۹ ن: ۵۲۵ جه: ۰۲۳۲۱ حم: ۱/ ۲۲ تحفة: 
۹ 








۱۸۲ الک 
(۱۳) باب مَا جَاءَ فی في الیمین م م م الشاهد 


5 حدم امھ 27 ید ازير بن مد 
ان مر 87 : قَصَى رَسُولُ الله لین 2 َم الما اواج 

قال رَبِيعَةٌ: وا خرن ابن لسغد بن عبات قال رداق کاب سخ 
230 د قضی بالیّمین مَم م الشاهد. 


شمه 


امت 


A‏ مو( 


وي الاب عن عل وَجَابِِ وَابْنٍ ن عباس» وَسْرّق(). 
۳ - باب ما جاء في اليمين مع الشاهد 


أي : لا يعد" بشاهد المدعي إذا كان واحداًء وإنما يحكم ب بيمين المنكر» وهذا 
هو المراد في لفظ الحدیث: «قضی رسول اله 7" باليمین مع الشاهد» آي: لم 

یحکم إلا باليمين مع و جود الشاهد الواحد لعدم تمام نصاب الشهادة. 

1 ] قالت الائمة الثلائة لحدیث الباب: ان الیمین تقوم مقام شاهد لٍذا كان للمدعي شاهد واحد» 
وقالت الحنفية ومن معهم: انه یخالف الحدیث المشهور: «البينة على المدعي واليمين على 
من آنکر»» وأولوا الحدیث بوجوه منها ما آفاده الشیخ. 

1 ]علی آنه فعل لا يقاوم القولّ» لا سيما إذا تأيد القولُ بالقرآن المجید في قوله تعالی : فإوَاَسْتَتہدُواً 
يدمن اَم € [البقرة:۲۸۲]» وبسط البخاري في تأيبد الحنفية في ذلك فارجع إليه. 


٤٤ [‏ ۱۳ ]د: ۳۲۱۱۰ جه: ۲۳۲۱۸ تحفة: ۰.۱۲۲۶۰ 
(۱) هو سرق بن آسد الجهنی قال فی «آسد الغابة» (۲/ 4۱۵): قال آبو آحمد العسکري: هو 
سرق مخفف بوزن غدر وفسق» وأصحاب الحدیث یقولون: سرق» مشدد الراءء والصواب 








وات الأنتكام ۱۸۳ 

حَدِيتُ أب هُرَيْرَة: أنّ التي له َحَى باليَمِينِ م مَعَ الشَّاجِدٍ الوَاحِدٍ حییث 
حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

۶ - حَدَتَنّا مد بُن با رحد بن أبن قَالا: نَنا عَبْدُ الوهّاب 
E AK "۶‏ بالمین 

٤٥‏ - حَدَتََا عَیٍْ بْنُ حُجْرِ ثَتّا لِنْمَاعِیل بْنُ جَعْمَِ تَا جعفر بَنْ 
حم عَنْ أَبِيوء أنَّ التي ل قَصَى باليِينِ مَعَ الشَّاهِدٍ الوَاحِدٍ قَالَ: وَقَصَى بها 
ع فيڪ 

وَهَذَا أَصَحُ وَمَكَذَا رَوَى سُفْيَانُ القَورِيُ» عَنْ جَعْمَرِ بْن تُحَمَيِ عَنْ آپیه 

ید العزیز بُْ أبي سَلَمَهَ » یی بْنُ سُلَيْم هَدَا الْحَدِيت» عَنْ 
جَعْقَر ین حَمي عن ايه عن ع عن الئي ب 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدًا عِنْدَ عند بَعَ بعْضٍ أَهْلٍ الهلم مِنْ أَصْحَابٍ التي له وَخَْرسِم: 
ا أن لين مع لاجد الواح جَائَة نی وق الما 7 هو ول مالك 
ابن یں السَافیت» رخ ولسحاق» وَقَالُوا: م 2-0 بالمین ۳ م الشاهد 
الاد إل في اوق وَالأمْوالء وَل يَرَ بع أَهْلِ العِلْم مِنْ أَهْلِ الكُوقة 
غرم آن یف بالیمین مَعَ م الشاهد الوّاحد. 
[46 ۱۳]جه: ۰۲۳۹۹ حم: ۳/ ۳۰۵ تحفة: ۰۲۱۰۷ 


1 ۱۳] انظر ما قبله. 
)١(‏ في (م): «مرسل». 








د الکرگب اي 
(۱۶) باب ما جَاءَ في العَبّدِيَكُونُ بَیْنَ رح 0 


ق حدما تة 


6" - نا مد ن ميري گنا إِسْتَاعِبِل بْنْ رای م عَنْ 
یوب عن اف عن ان عم عن اللي كَل قَالَ: امَنْ أَعْنَق نَصِيبًا 0 


ع 


ےکی ا او قال: فرتا لاق خی کا له ین اما ما یلع كط 


-٤‏ باب ما جاء فی العبدا'' یکون بین رجلين إلخ 
ظاهره موید للصاحبین آنه لا یستسعی العبد فی نصیبه الباقی إذا کان المعتق 


]١[‏ إذا كان العبد مشتر ا فاعتق أحدٌ نصیيّہہ اختلفت الفقھاء في ذلك علی أقوال کثیرةه ذکر 
النووي(") فیه عشرة مذاهب للعلماء والعلامة العيننٌ أربعة عشر مذهباًء وما ذكر الإمام 
الترمذي من اتفاق الائمة الثلائة لیس بوجیه» ولما اکتفی الشیخ بذکر اختلاف الامام وصاحبیه 
فقط اقتفینا آثره فی ذکر مسالك آئمتنا الثلافة(؟؟. 
ففی «الهدایة»(۹: [ذا کان العبد بین شریکین» فاعتق آحدذهما نصییه عتق» فان کان المعیق 
موسراً فشریکه بالخیار: إن شاء آعتق» وإن شاء ضمّن شريكه قيمةً نصیبه» وان شاء استسعی 
العبد. فان ضمن رجع المعیق علی العبد والولاء للمعیق» وان آعتق الشريك نصیبه آو < 


[47 ۱۳]خ: ۸۰۲4۹۱: ۰۱۵۰۱ د: ۲۵۲۸۰۵۳۹6۰ حم: 81/۱ تحفة: ۰۷۵۱۱ 

)١(‏ فى نسخة: «الرجلين». 

(۲( فى تسيغة اققصاً, 

(۳) «شرح صحیح مسلم» (۳۷۹/۵). 

(6) اختلف العلیاء ی العبد الشترك وهذه المسألة متفرعة على أصل كل مختلف فيه آعنی تجزژ 
العتق وعدمه؛ فالحنفية متفقون على عدم تجزؤ العتق» ففي كل حال يعتق جميع العبد عندهم لا 
بعضه. وأما الأئمة الثلاثة فيستفاد من حكمهم في المسألة أن العتق وكذا الإعتاق كلاهما يتجزآن 
عندهم في صورة الاعسار أي: إعسار المعتق» لقوله عليه الصلاة والسلام: «وإلا فقد عتق منه 
ماعتق»» والحنفية تكلموا على ثبوت هذا الكلمة. انظر: هامش «بذل المجهود) .)55717/1١1١(‏ 

(۵) «الهدایة» (۲۰۲-۳۰۱/۱). 








أبَوَابُ الأاتكام 15 
َه اور هی و 5 کی ات ای و می م ا ای و سی 
العدل ديو ع ولا مد مق وه ما کی 


موسراء والمعنيٌ بالموسر هاهنا القادر على إيفاء ثمن نصيب الآخرء كما يدل عليه 
لفظ الحدیث. فکان له من المال ما یبلغ ثمنه» لکن تأییده لهما موقوف على اعتبار 
مفھوم المخالفة فان قوله :وان لم یکن لە مال قُوُم قیمة عدل ثم یستسعی» یثبت 
باعتبار مفهوم المخالفة: آن لا سعاية علیه إذا كان له مال» وأنت تعلم أن أصحابنا 
الثلاثة لم يسلّموا المفهوة» فكيف لهم إثبات مرامهم به» وغاية مايثبت يثبت منه عتقه كماد 
وهو منافٍ لما ذهب إليه الإمام أيضاء ويمكن الجواب عنه بأن1'". 


قوله: (وإلا فقد عتق منه ما عتق) تکلموا"" فى ذلك اللفظ آنه هل هو من 


- استسعی فالولاء بینهماء وان کان المعتق معسرا فالشريك بالخیار: إن شاء آعتق» وان 
شاء استسعی العبد» والولاية بینهما فی الوجهین» هذا عند آبی حنيفة. وقالا: لیس له الا 
الضمان مع الیسار والسعاية مع الاعسار ولا یرجع المعتق علی العبد» والولاء للمعیق علی 
الوجهين» وهذه المسألة تبتني على حرفين: أحدهما آن العتق یتجزاً عنده لا عندهماء والثاني 
أن يسار المعتق لا يمنع السعاية عنده لا عندهماء انتهى بزيادة. 

]١[‏ بياض في الأصل هاهناء وأجاب عنه ابن الهمام'١'‏ بأن الحديث إنما يقتضي عِتَقٌّ كله إذا كان 
له ما يبلغ قيمته» ولیس مدعاهما ذلك بل إنه يعتق كلّه بمجرد إعتاق بعضه كان له مال أو لاء 
فقد أفادت الأحاديث أن العتق مما يقتصر ولا يستلزم وجوده السراية وإن وردت في العبد 
المشترك واستدل أيضاً بدلالة الإجماع؛ وهو أن المعتق إذا كان معسراً لا يضمن بالاجماع 
ولو كان إعتاق البعض إعتاقاً للكل وإتلافاً له لضمن مطلقاًء كما إذا أتلفه بالسيف» انتهی. 

١‏ الظاهر عندي أنه وقع في كلام الشيخ إجمال مُخِل حتى بلغ إلى حد التخليط» وتوضيحه أن 
هاهنا لأئمة الحديث كلامين: أحدهما على لفظ «عتق منه ما عتق»» والثانى على السعاية» 
وجمع الشيخ في كلامه كليهماء ولعل وجهه أن الجواب عنهما واحدء أما الأول فقد حكى - 


(۱) انظر: (فتح القدیر» .)٦١۸ /٤(‏ 








۱۸ انکر الذي 


يٿ ابن عْمَرَ حَدٍ يث حَسَنٌ صَجیخ ۶ وقد رواه سم عن آبیه» غن 
الكو ا 
۷ - حَدَّمَتا بِدَلِكَ الحَسَنُ بن عا اللا قتا غَبذ الروّاق قتا 
غي عن هره عن سالب عن ابيب عن الي كلل قال: من آغتق تیا 
لاق غي کات همق اما تا ول ت ر عق من اه 


E E E 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيعٌ‎ 


الحدیث آم من قتادة" * وغرضهم بذلك أن يثبتوا بإعتاق أحد الشريكين نصيبه عِنَقَ 

نصيب الآخر وإن لم يعتقه الآخرء وأن لا سعاية على العبد فيما إذا لم يكن المعتق موسراً 

قلنا: هذا وإن كان من قول قتادة إلا أنه في حكم المرفوع لكونه ما لا يدرك بالقياس. 

- العيني”؟) عن ابن حزم أنه قال: على ثبوت الاستسعاء ثلاثون صحابيّا وقوله: «عتق منه ما 
عتق) لم تصحٌ هذه الزيادة عن الثقة أنه من قول النبي 2 حتى قال أيوب ويحيى بن سعيد: 
أهو شيء في الحديث أو قاله نافع من قبله؟ انتهى. 
وأما الثاني فبسط الشيخ في «البذل» كلام من أثبتها ومن نفاهاء وتقدم قريباً من كلام ابن 
حزم إثباته» ومال جماعة من المحدثين إلى أنه من كلام قتادة» كما في «البذل». 

]1١[‏ فيه تسامح لأن المختلف فيه في كونه من قول قتادة هو أمر السعاية المتقدم ذكره» وآما 
اللفظ المذكور فاختلفوا في كونه من كلام نافع. 


۔٦‎ ۹۳٥٦ حم: ۲ تحفة:‎ 4 0 2۳ [TEY] 
زاد في بعض النسخ: «بذلك».‎ ( 

(۲) فی نسخة: «الحلوانی». 

)۳( ا اوو 

.)۲۷٤ /٩( «عمدة القاري»‎ )٤( 

.)٦۷ ٦ /۱۱( انظر: (بذل المجھود)‎ )٥( 








وان الأتتكام ۱۷ 


۸ - دعب شرع ثَنَا عِيسَى بْنْ يُودْسَء عَنْ ب" سَعید بن ای 

ےت ج میں عَنْ بَشِيرِ بن نَهِيكِء عَنْ ألي هْرَيرَة 0 
سول اللہ کل امَ اغ تسا از قال: مَقِيصًاا" في مَمْلُوكٍ َخَلآصْهُ 

وتان تال و سے و2 قِيمَةَ عَذلِء ثم يسع في 
تصِيب الي ل ي يعتقْ غَيْرَ مَشْفُوقٍ عَلَيها. 

e 

6 9 99ئ۹ مقو 

: مقصا. 


کر جھ 


اھ 


0 


۵مو 


۲ 
ا 
۱: 
5 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنَّ صَحِيٌ گا رَوّی أبن بن زیت عَنْ فاده مل رواية 
سيد بن أي عرو وروی شُعْبَةٌ هَدا ا ليك عَنْ قَتَادكَوََمْ يَذْكُرُ فِيه أَمْرَالسّعَايَة. 
اف َل العِلم في 0 يه في مد 


و 


وھو 0 یعیہ ون کیہ إسحاق. 


انت عص هل للم دا ان العَبدٌ لد بن يجين عق أحَدْهُمَا تیب 
بت کے تصیب آخیه(» وعتق العَبّْدُ مِنْ ماله وَِنْ َم يَحُنْ ا 


ورو مه م و سر رم 


عق من العَبْدِ ما عَمَقَ ولا ؛ ۰ ُستسعی. وقالوا بما وی عن ابن عم عن الكو كلله. 
وَهَذّا و ول هل میت وبه ی وَالشَافِيُ ود وَإسَحاق 4 


[۸٣٣۱]خ:‏ ۲ ۲ :: ۳۹۳ جه: ۰۲۵۲۷ حم: ۲ ۲ تحفة: ۰۱۲۲۱۱ 

)١(‏ فى نسخة: « شقصًا). 

(۲( فى نسخة: «فإن». 

O E (۳) 

(6) قوله: «وسحاق» كذافي الأصل» ولم برد في آصولنا الخطية ولا في السخ المطبوعةه وقال 
في حاشية الاصل: لیس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق هاهناء وهو الانسب بما سبق» انتهی. 








۱۸۸ انکر الذي 
(۱۰) باب ما جاء في العمرّی 
۹ - ا ا و ا قتا این ي عدي ع3 تفع 
تاد عَنِ احسّن» عن سے ی > ي > الله کے قَالّ: (الْعَمرّی کہ کنا 
رات لأَمْلِهًا. 
َف الججابِ عَنْ رَيْدِ بْنِ تَابِتِه وَجَابِِ وَأبي هُرَيْرَهَ وَعَائْمَهه وَابْنِ الريَيْر 
وَمَعَاوِيَة 


6 - باب ما جاء في العُمْرى 


والكلام فيه على مذهبنا أنه یتصور""" علی ثلاث صور: أن يقول: هي لك 
ولعقبك بعدك فهذا لاريب أنه يرث ورثته» وآن یقول: هذه لك عمري!'! وأملكه 
بعدك. أو قال: هذه لك حياتك ويرد عليٌ بعدك» فهذه هبة تامة والشرط باطل» وأن 
يقول: أعمرته إياك» ولا يزيد عليه شيئاً آخرء فهذه أيضاً مثل أخويه يورث منه» ووجه 
ذلك أن العمرى في عرفهم كانت هبة» والشرط في الهبة باطل» وتصح الهبة فكذا 
هاهناء وقد شاع في عرفنا أهل الهند أنا نتكلم في الهبة بتمام العمر والمعني به 
الإعطاء مطلقاً لا تقييده بأيام حياة الواهب أو الموهوب له. 


0+0 الصور الثلاثة النووي» وحكى مذهبهم بنحو مذهب الحنفية» وقال: قال أحمد: 
تصح العمرى المطلقة دون المقيدة» وقال مالك في أشهر الروايات عنه : العمرى في جميع 
الأحوال تمليك لمنافع التا ٹاش ول غلك هارن مات الان ال :اي 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه تحريف من الناسخ» والصواب ضمیر الخطاب. ویژیده آن 
هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من النووي وفيه بلفظ الخطاب» ويمكن التوجيه بأنه عمرى 
بالقصر والمراد عمرك. 


[1159]د:50594, حم: 238/04 تحفة: .٦٥٤٤‏ 
)۱( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٦(‏ ۸۳). 








ان کار ۱۸۹ 

۳ب یی 3 الأَنْصَارِي» ۳ معن 5 مالک عن ابن تن عن ابي 
»عَنْ جابربن عبد الله أن ر سول الله“ 4 قال: ھا ا 
و تھا لا بن لا کت چم ی اي غطاها لت أَعْطى عَطَاءً 
وفع َع فيه تورث 


هدا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ ج وَهَكُدَا ۳ 
الرُّهْرِيٌ مِثْلَ رِوَايَةٍ مَالِكِ وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنٍِ الزُهْرِيٌ وَلَمْ يَذْكْرْ فيه: 
۳۹۳ 00 


En‏ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم» قالوا: لا قال: هی 
لك حَيَائَكَ تفه خر و و چ الاو لدم یل 


8 


ا 


لِعَقِبِكَ فهي رَاجعة سےا اال الاش له وضو قوّل مالك بُن یس 
والشافعن. 


وَرْويَ مِنْ عَبْر رَجْهِ عَنِ اللَِيٌ له قَالَ: «العُمْرَى جَائِرة لأهْلِها» وَالعَمَلُ 
کو 2 بَعْضٍ أَهْلٍ العلم قَالوا: إِذَا مَاتَ الْتعمز ني لوَرَتَتِه وَِنْ لم 
عق كه وھ سك ول میات ارت رات واسخاق. 


[۰٥٣۱]خ:‏ ٢٢٦۲ء‏ م: ١٢٦۱ء‏ د:٣٣٥۳ء‏ ن: ۳۷۵ جہ: ۲۳۸۰ء حم: ۳/ ۳۰۲ تحفة: ١54‏ 17]. 

(۱) في بعض النسخ: «النبي». 

(۲) زاد في نسخة: «وَرُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ جار ءَ عَنِ النْبِيّ ل قال: «العَمْرّی 
فو وی فا هل زر خی ده کیت کم م 








(17) بَابٌ مَا جَاءَ في الرُقْبَى 
مسا عاج ابي ا ني عن داو د بن اي هيه عَنْ 
ی رب عن جَابِرِ قَالَ: قال نول اللہ لوہ اتی ئا 0 ری 
جَائِدَةٌ لأَهْلِهًاا. 


هَدّا حییث حَسَن وقد روا هُبَعْضْهُمْ عَنْ أَبي اليه عَنْ جَابِرِ مَوْقُوقا0. 
٩‏ - باب ما جاء في الرقبی"" 


اعلم آن الرقبی مفسّرة بتفسیرین: آن یهب له ثم یشترط آن یکون لي لو مت 
قبلي» وهذه جائزة» غاية الأمر أنه اث شترط في الهبة شرطاً فاسداًء والهبة لا تبطل 
بالشروط الفاسدةه وأن لا يهب له بل يقول: إن مث قبلك فهذا الشيء لك وان مت 
قبلي فهو ليء أو یقول: اسکن هذه الدار واستعول هذا الشيء علی آنها لك ٍن مت 
قبلی" وان مت قبلك فهو لي» وهذه الرقبی باطلة بمعنی آنه لا یکون ملک له ولا 
لورئته بعده» وذلك لأنه عارية حالا آو وصية مشروطة مالا» ووجه البطلان ما فیه 
من القمار من تعلیق الملك بشرط علی خطر الوجود. فارتفع الخلاف بین حديثئي 
«الرقبی باطلة» و«الرقبی جائزة». فان الجائز بمعنی آخر» والفاسد بمعنی آخرء وهذا 
هو الذي ذهب إليه الامام. 


[۱] هکذا فی الأصل, والظاهر «قبلك» وان مت قبلى فهو لى. 

[١٥۳٣]د:‏ ۸٣٥۴ء‏ ن: ۳۷۳۹ء جه: ۰۲۳۸۳ حم: ۰۳/۳ ۰ تحفة: ٢‏ ۲۷۰۔ 

)۱( في نسخة: : «وقد روي هذا الحديث أيضًا عن أبى الزبير عن جابر موقوقاء وفي أخرى: 
«وقد روى بعضهم عن أ بي الزبير بهذا الإسناد ولم يرفعه». 


05 هي کالعمری عند الجمهور؛ وقال مالك وأبو حنيفة ومحمد: باطل» وأبو يوسف مع 
الجمهور قاله الحافظ (۵/ ۰ ۲). وکذا قال العینی /٩(‏ 4۵۲). 








وان الا کام ۱۹۱ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ ب بْضٍ أَهْلٍ الهم مِنْ أَصْحَابٍ الي 5 زغیرهم: 
أن ری جَایرَة یل لفتری وَهُوَ قَوْلُ خمد وَإِسْحَاقَ» وَمَرَقَ بَعْضُ أَهْلٍ 
العلم من غ هل الكوقَة وَعَيْرِهِمْ بَيْنَ العْرّىء وَالُفَى» فَأَجَارُوا العْمْرَىء وَل 
یجیژوا ارف 

تفر ارقي ان رل هذا الشَيْءُ لَكَ ما عِشْسَء فَِنْ مت بلي هی 2 
جا رقا امد واسحاق: ای فل الغنری وه سم أغطیهاه ولا 


ادا 


66 - حدقا 2 بن عل الال د أبُوعَامِرٍالعَقَدِيُ کٹا كنيد بن 
عَبْدِ الله بْن عَمْروبْن عَوْفٍ ارف عَنْ أبِيك عَنْ جَدَِ أن ول اللہ ولا 
قال: «الصلْحُ جار د مر RE e‏ إل ةم حَرَمَ ۳ اوک حَرَامَاء 
وَالمْسْلِمُونَ على(" شروطهن لا رطا حرم E EE‏ 


[۱۳۵۲ ] جه: ۰۲۳۵۳ تحفة: ۰۱۰۱۷۷۵ 


(۱) في نسخة: اباب ما جاء في الصلح. 

(۲) في نسخة: «إلا صلح). 

(۳) فى نسخة: «عند). 

ری فی تبت و فرط 

)٥(‏ قال في «البذل» (۱۱/ ۳۱۹) کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر شیخه رحمه ال : فقال 
الشافعي رحمه الله: لا يجوز الصلح بالأموال بالانکار وذلك لأن من صالح عن ماله على شيء منه 
يبقى الباقي الذي أسقطه صاحب الحق في يد الآخر وهو حرام عليه. والجواب: أنه لم يبق حرامًا بعد 
إ[سقاط صاحب الحق حقہ والمراد بالحرام والحلال ما کانت حرمته آ و حلته موبدة بالشرع» آ و کان < 








۳ - رت رہ 2 


= الحرام حرامًا ولو بعد الصلحء أو كان الحلال حلالًا بعده» ولزم بالصلح تحریمه؛ 
وههنا لیس کذلك. لآن الحرمة لیست الا لاتلاف حق آخیه فلما أذنه فيه لم تبق حرامًا. قال 
الشوكاني في «نیل الأوطار» (۰/ ۳۰۵): ظاهر هذه العبارة العموم» فیشمل كل صلح الا 
ما استثني» ومن ادعی عدم جواز صلح زائد علی ما استثناه الشارع في هذا الحديث فعلیه 
الدليل» والی العموم ذهب آبو حنيفة ومالك وآحمد والجمهور. وحکی في «البحر» عن 
العترة والشافعي وابن آبي لیلی: آنه لا یصح الصلح عن انکار» والصلح الذي یحرم الحلال» 
كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا يطلقهاء أو لا يتزوج عليهاء أو لا يبيت عند ضرتهاء 
والذي یحلل الحرام كأن يصالحه على وطء أمة لا يحل له وطؤهاء أو أكل مال لا يحل له 
أكله أو نحو ذلك. 

() قال في «البذل» (۳۲۱/۱۱): وفي |سناده کثیر بن عبد الّه بن عمرو بن عوف. وهو ضعيف 
جدًا قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن من أركان الكذبء وقال النسائي: ليس بثقة» وقال 
ابن حبان: له عن آبیه عن جده نسخة موضوعة وترکه آحمد. وقد نوقش الترمذي في 
تصحیح حدیثه» قال الذهبي: آما الترمذي فروی هذا من حدیثه وصححه لهذا لا یعتمد 
العلماء علی تصحیحه واعتذر له الحافظ فقال: وکأنه اعتبر بکثرة طرقه» وذلك لائه رواه 
آبو داود والحاکم من طریق کثیر بن زید عن الولید بن رباح عن أبي هريرة» قال الحاکم: 
على شرطهماء وصححه ابن حبان» وحسته الترمذي» وآخرجه آیضا الحاکم من حدیث 
آنس» وآحرجه آیضا من حديث عاتشة» وکذلك الدارقطني وآخرجه آحمد من حدیث 
سلیمان بن بلال عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة» وأخرجه ابن أبي شيبة عن عطاء مرسلاً 
وأخرج البيهقي موقوفاً على عمر كتبه إلى أبي موسى. ولا يخفى أن الأحاديث المذكورة 
والطرق يشهد بعضها لبعضء فأقل أحوالها أن يكون المتن الذي اجتمعت علیه حسناء قاله 
الشوكاني في «نيل الأوطار» (5/ 5 .07١‏ 








اب الاعکام ٦‏ 
(۱۸) اب مَا جَاءَ في الرَجْلٍ یَضع علی حایط جَارِہ حَسَبًا 
۳ د دتا سيد بن عَبْدٍ لد تا فان بن 7 غيم عن 
افر عر الأغرچ عن آي خر 5 ل س ل ال تشول الله عا 


ار ہے ےھ 


«إِذا اسْكَادنَ أَحَدَكُمْ جاره أن د يَغْرِزٌ CE‏ ف جداره مه يمنعه). 


۸ - باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشباً 


قوله: (فلا يمتعه) أراد به النبي ئي تعليمَ حسن المعاملة ونفع المسلم 
أخاه استحبابا» ولکن آبا هريرة فهم منه الوجوب. وأکد الحکم فیه ولذلك طأطأ 
المستمعون لروایته حیث علموا آنه لیس واجباً کما یقول آبو هريرة مع ما فیه من 
المفاسد. فإن الناس يجعلون ذلك وسيلةً إلى ادعاء الملك. ولذلك قلنا: له أن یمنع 
ٍذا خاف فیه مفسدةّ علی نفسه آو ملکه والأولى له أن لا يمنع إذا لم يخف. وأما ما 
نقله المؤلف من المذهبين فيمكن جمعهما!'! بالحمل على ما قلناء وإن كان ظاهر 
سوقه أنهما مختلفان. 
1 كما في «البذل)7" عن الخطابي» قال: عامة الفقهاء يذهبون في تأويله إلى أنه ليس بإيجاب 
يحمل عليه الناس من جهة الحكم» وإنما هو من باب المعروف وحسن الجوارء إلا أحمد 
ابن حنبل فانه پرده!*) على الوجوبء انتھی. 


[۱۳۵۳] خ: ۰۲61۳ م: 0۱1۰۹ د: ۳۱۳6 جه: ۰۲۳۳۵ حم: ۰۲۲۰ تحفة: ۰۱۳۹۵6 
)۱( زاد في نسخة: «المخزومي». 

(۲) فی نسخة: «خشبه». 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (۱۱/ ۳۹۷) ومعالم السنن» (6/ ۱۸۰). 

(5) في «المعالم»: «فإنه رآه). 








8 اکر الدري 
َلَمَا حَدَّتَ أَبُو ری e‏ 


بها بن 


مُعْرِضِينَ» وَالله لأَرْمِينٌ بها كُتَافِكُم. 

وف یاب 09 وم بن جارة 

حَدِيتُ أي هرَْرَة حَدِيِثُ حَسَنُ یی 

َالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ د بَعْ ضٍأَهْلٍ العم َيِه يَقُولُ الشَّافِئُ وَرُوِيَ عَنْ 
0 بمّض هل العلم مثیم مالك بی ای قاو َه أن يَمْتَعَ جاره آن بصع حمَبة 
8 5 لول الأَوَلْ أَصَحُ. 


لاوا تاه ا کا 0ھ اض 


۶ دنا فتاه ود بل بیع الس وَاحدُ ا نا میم 
عَنْ عَبْدِ اله بْنِ أبي صَالِي عَن آبیه عَن ان کر : قال: قال رس سول الله کل 
«اليَمِينُ عَل ما یه يُصَدَّفُكَ به صان 


14 


هَدّا حَدیث حَسَيٌ عَرِیبّء لا تحر ره لا من حدیت هقی عَرْ 0 


9- باب ما جاء أن اليمين على ما يصدّقه صاحبّه 


e [°4]‏ ١٥٦۱ء‏ د: ٣٣۳۲ء‏ جہ: ٢۲۱۲ء‏ ۲۱۲۱ءح: .٦۲۸/۲‏ 

)١(‏ قال في «البذل» :)059/1١١(‏ أي: خصمك ومدعيكء أي: لا يعتبر فيه المعاريض والتورية. 
00+۳ على البدق» وإلا فالعير» لدية احالف قله الكورية: 
قال فی «النهایة» (۵/ ۳۰۲): آي: یجب عليك له آن تحلف علی ما یصدقك به ذا حلفت 
لاس70 اتووی راکرس ضحم سل (۱۱/ ۱۱۹۷ )ووطا ال و لدل 
الحلف باستحلاف القاضي. فذا ادعی رجل على رجل حقاء فحلفه القاضي فحلف وورّى 
فنوی غیر ما نوی القاضي انعقدت یمینه علی ما نواه القاضي» ولا تنفعه التورية» وهذا 
مجمع علیه» ودلیله هذا الحدیث والاجماع. وانظر: «مرقاة المفاتیح» (/۲۲6۰). 

)۲( زاد في نسخة: «وقال قتَیب: علی ما صَّقَكَ عَلَيْهِ صَاحِيُكَ). 


3 


4 








أبوَاث الأتتكام 0 
ابن اي ي صالج. Ee‏ خو سهيل د بن اق پرضشای 
وَالعَمَل عَلَ هَدّا عِنْدَ عند د ف ويه يفول امد واشحاق. وروي 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ النُخَعٌ ات ال دا ٤‏ ا نف 9 اا ا اا 
ون کان ا كشقخيل مرت 1805 : تا انی اشا 


(0) بَابُ مَا جَاءَ في الظريق إِذَا اخْتُلِفَ فِيهِ كُمْ يُجْعَلُ؟ 

۰ - حَدن بو گرب تنا وکین ki‏ چوک سید اسب ؛عَنْ 
ََادَكَ عَنْ بَشِيِرِ بْنِ هِيلكِه عَنْ أي هَرَيْر ٤‏ قَال: قال کول اللہ گلان: اللا 
الطریق سے سَبْعَةَ أَذْرُع). 

- تا مت ند گرم کا کیج سر کنا اون 
ست قن اد عن شیر بن کپ العَدَوِيٌّ؛ عن أي یرہ قَال: قال 


یں دم 


سول الله عل: : «د] قَمَاجَرّته من الظریق اجار اذ ذرعا. 


قوله: (وروي عن إبرا هيم النخعي آنه قال) الخ تیا رت ۱۳۳ 
ومما يدل عليه قصة إبراهيم على نبينا وعليه السلام في توریته ولم يعد كذباً لکونه 
مظلوما وأماما وردعليها من لفظ «الكذبات» فى الروايات فلأجل المشاكلة بالكذب 
صورة أو لكون التوریة کذبا نظرا ٍلی جلیل منزلته. 

[0؟ - بَابُ ما جَاءَ فی الظریق ادا احثلِف فیه کم بُجْعَل؟] 

قوله: (إذا تشاجرتم في الطريق) إلخ» لأن في السبعة كفاية» ومورد الحديث 
[۵ ۷۱۳۵ ۰ تحفة: ۰۱۲۲۱۸ 

17051 ]د: ٣٣٣۴ء‏ جہ: ۲۳۳۸ء حم: . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي صالح». 
(۲) فی نسخة: «بندار». 


(۳) فی نسخة: «فاجعلوها). 








۱۹۹ الكيمب الدُرَي 

07 

وف بمے 0ك 

عبیث فرب گفب" غن ی رنرة یی حَسَنُ ضجیخ 

ی دا عَنْ قاد عَنْ شيب تهبلیه غن آيي هر وف 
کو E‏ يل 

(۴۱) بَابُ ما جاء فی تَخْیبرِ الغُلام بَيْنَ أَبَوَيْهِ (5ا افترقا 

۷ - حَدَثَنَا صر بن عَلَ٬‏ ثَنَا سُفْيَانُ عَنْ زِيَادِ بن سَعْدٍ سَعْيه عَنْ ملال 

ئي یقت ی عن ي متفه عنآي شا أن ای که خر 


ع 


ا آبیه وامه 


6م 


ما إذا كانت في السَّكَةِ دُورٌ بجانبي الشارع» ثم تهدمت الدور ولا يعلم مقدار الطريق 
بوجه من وجوه العلم کم کان» وآما |ذا علم مقداره بوجه فکما علم وأما إذا كانت 
الطریق شارعاً عامّا فلا يتصرف فيه بزيادة ولا نقصان» وكذلك إذا كان أحد له أرض 
مملوكة فإنه مخير بين ما يجعله طريقاً منها"". 


۳۱1 باب ما جَاءَ فی تَخْیبرِ العُلام ب e‏ ادا افْتَرَقًا] 
قوله: (خَيّرَ غلاماً بين أبيه وأمه) اعلم أن مذهب الإمام في الولد أنه يتبع 


[۷)ء: ۲۲۷۷ء ن: ۹٣٤۳ء‏ جہ: ٣٥۲۳ء‏ حم: ۲/ 66۷ تحفة: 1۳ ۱۵. 

() زاد في نسخة: «العدوي». 

)۲( زاد في نسخة: «قال البخاري: قتادة لا آدري له سماما من بشیر بن نهيك آم ل؟ وبشیر بن 
نهيك لا آدري له سماعا من آبي هریرة). 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (۳۰۲۱/۱۱). 








وان الاحکام ۱۹۷ 


ن 7 ضاق ضرة ل ه سه و وا کے ٥‏ مر 0 


خحیر الابوین دیناً لو احتلفالا]دینا» وإن کانا مسلمین فللام حق الحضانة حتی 
يستغني عنهاء ثم للاآب حق التربية حتی يستغني عنه بالبلوغ» ثم یخی بعد ذلك 
وآما حدیث آبي هريرة فهو بیان وقعة فلا بد أن يخصء فلا يثبت به العموم في 
الاستحقاق حتى يكون المرجح هو التخيير» فإما أن يقال: كان الغلام قد ناهز 
الاحتلام» أو يقال: إن أباه كان كافراً فخيّره بينهما ودعا له: اللهم اهده» فخير الولد 
لئلا یطعنوا بالظلم» فإن النبي 4 لو قال: إنه لا يستحق الأب لقال آبوه في معشر 
الكفار: إن محمداً أظلمني وأخذ ولدي ظلماًء وكان فيه من المفاسد ما لا يخفى» 


[۱] هذا محل تنقیر لأن ما في الفروع يدل على أنه لا فرق في حق الحضانة بين المسلمة والكافرة» 
فى «الهدانة17؟: الذمية أحق بولدها المسلم ما لم يعقل الأديان» أو يخاف أن يألف الكفر 
للنظر قبل ذلك واحتمال الضرر بعده؛ ولا خيار للغلام والجارية» وقال الشافعي: لهما الخيار 
لأن النبي ية خیر. ولنا آنه لقصور عقله يختار من عنده الدعة لتخليته بينه وبين اللعب فلا 
يتحقق النظرء وقد صح أن الصحابة لم يخيرواء وأما الحديث فقلنا: قال يَكِِ: «اللهم اهدہ) 
فَوَفْقَ لاختياره الأنظرَ بدعائه علیه السلام أو يحمل على ما إذا كان بالغاًء انتهى. 
وحدیث جد عبد الحمید آخرجه آپو داود وغیره""" وقال صاحب «الئیل»۳*: استدل به 
على ثبوت الحضانة للأم الكافرة» لآن التخیر دلیل ثبوت الحق» والیه ذهب آبو حنيفة 
وآأصحابه وابن القاسم وآبو ور وذهب الجمهور الی آنه لا حضانة للکافرة علی ولدها 
المسلم. انتهی. 

(۱) «الهدایة» (۳۸۳/۱). 


(۲) «سنن آبی داود» (۲۲44). 
(۳) «نيل الأوطار» (4۳1/4). 








انکر الدري 


یت آی 


ل في هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ SS‏ 


الم عَل ها عند علد د بض أخل اهل من أصْحَابٍ الي 166 وف غَيْرِهِم 
لوا: يحَيرُ الغُلَامُ بَيْدَ یز رکٹ کت انا عق وف کول 
ات گان الوَلدُ صغیرا قالام أحَق۱» فاد بل للم سب 


6n 


ت 
٭ 


مر تمد وج ری 
غا کین ای کیں : مالك ین آیس» و لیخ بن سلیمان. 


فأظهر التخييرء فلما ظهر من الولد ميل إلى الآب دعا ر به فقال: اللهم اهده» وقد 

ثبت مثل ما قلنا في الرواية الصحبحة. فلا ضير في حمل هذا الحديث على تلك 

القضية» والجواب الثاني الذي قد سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أيضاًء لأنه ورد في 

هذه الرواية أنه كان يأتي بالماء من بئر أبي عنبة وهو على!١!‏ من المدينة» أفترى 

الطفل الصغير يطيقه. 

]١[‏ بياض في الأصلء ولعله سقوط من الناسخ وفي «معجم البلدان»7'): بئر أبي عنبة» بلفظ 
واحدة العنب: بثر بینها وبین مدينة رسول الّه ما مقدار میل» وهناك اعترض رسول الله عل 
وأصحابه عند مسيرة إلى بدر» وقد جاء ذکرها في غیر حدیث» انتهی. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (به). 


(۲) «معجم البلدان» (۲۰۸/۱). 








أَنَوَاب الأتتكام ١0‏ 
(۲0) با ما جاة ًن الوا ید ین مال وله 
۸- دتتا امد بن میچ تتا ی بن زگریاب نآ ده کنالأخمش» 
عَنْ عُمَارَةَ بن عُمَيِ عن عَمَّتِهِ عَنْ عَائْمَةَ قالث: قال رَسُولُ الله يل إن 
يب ما کم ین گنیک وان َزلاذگن ین گنبکم» 
نی لباب عن جاب وَعَبْد الله بن عرو 


۶ - باب ما جاء آن الوالد یأخذ من مال ولده() 


قوله: (وان آولادکم من کسبکم) ثم ملاحظة النصوص واستقراوها 
مصرّح بأن للأولاد اختصاصاً بأموالهم فوق ما لآبائهم فيهاء وآن الشرع فرق بین 
تسلط الرجل على عبده وبين تسلطه على ولده» حتى لا يجوز له بيعه كما جاز بيعه؛ 
فمن الدوالٌ على ذلك حديث النحلة الآتي قريباً من ذلكء فإن فيه تصريحاً بأن أملاك 
الولد متباينة عن أملاك الآباء» إذ لولم يكن كذلك لما كان في إيثار الرجل ولداً بالعطاء 
حرج لأنه لم بخرج بذلك عن ملكه» فعلم أن الوالد له اختيار في ملك ولده فوق ما له 
في ملك الأجنبي» فكان الاضطرار مجوزاً تصرقه فيهما إلا أنه في مال الولد لايوجب 
الضمان وفي مال الأجنبي يوجبه. 


۰۱۷۹۹۲ د: ۲۸٥۳ء ن: ٤٤٤٤ء جه: ۰ حم : ۲۲ تحفة:‎ ]۱۳٥۸[ 

(١)‏ قال فی هامش (البذل) (۱۱/ :)۲٥٢‏ يجوز عند أحمد مطلقاء سواء احتاج أم لاء بشرطين: 
آحدهما: لا یجحف ماله الثاني: يأخذه لنفسه ولا يعطيه غيره» واستدل بهذه الروايات» 
وخالفه الأئمة الثلاثة وقالوا: لا يجوز إلا أن يحتاج» فيأخذ بقدر حاجته» كذا في «المغني» 
(۸/ ۲۷۲)۔ 








۰ انکر الذي 


سم 


هَدّا حدیث حَسَنء وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا عَنْ غمارة ی غمیره عن 
موه عن عالقةه وا گرم قالوء عن عَنیه عن عاوقة. 

وَالعَمَلُ عل هَذّا عند به بَعْضٍ هل الیلم من آضاي ال کل وغنرجم 
لوا نید لوالد مس ظ3 ۰۳ھ۹۷۹ 0۷" 
ماه ۷ عند ا اجه ال 


62 ع 
ل 


ا س 


e E 


۵۹ - دا ودب غیلان کت أَبُو داوۃ اوعد عم U‏ 
سن وف کن أَهْدَتْ بَعْض أَزْوَاجٍ ۰+ ) 


قَصَعَة فَصَرَبَتْ مه المع يدها تالق ما فیهاه قَالَ الك كله: «طعَام 
بطعام وا إِنَاءٌ انا ِإِنَاءِ). 


9۷ پپٰ ۳ 
قوله: (طعام بطعام وإناء بإناء) وبذلك يعلم أن ضمان!'! العدديات یقدم 
[۱ ] مسلك الحنفية في ذلك ما في الفروع من «الهداية»”"' وغيره: من غصب شيئاً له مث كالمكيل 


والموزون فهلك في یده فعلیه مثلّه. وما لا مثل له فعلیه قیمثه یوم غصبه؛ معناہ العددیات 
المتفاوتة آما العددي المتقارٌ کالجوز والبیض فهو کالمکیل حتی يجب مثلّه. ثم بعد - 


۹ شخ ۲۱ 2 جه: ۰۲۳۳۶ حم: ۳ تحفة: 1۷۷ . 


() زاد في بعض النسخ: «الثوري». 
(۲) «الهدایة» (۲۹۲/۲). 








راب الاتکام 5 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
فيه المثل على القيمة لو كان المستهلّك مۂ مثلیّا والا فالقیم وهذا حجة للأحاف 
7 تا ا اھ رھ مار 
الغاضي يله [الشخصويي بد کات سا رف کال رخ لاف کات رت لف الغاصی تلق 
المعیت بأداء الضمان إلى المغصوب منه» كيف لا وقد ورد فى الرواية الصحيحة أن 
ای ل 
او نیرت پ00 
عنها مستبعد جدّاء ومما یدل علیه آنالباء للمقابلة فکان جمیع ماقوبل بالإناء المکسور 
هو الإناء السالم فقط لا شيء من أجزاء المکسوں وقوله عَلةِ: (طعام بطعام» بیان 
لمسألة أخرى مناسبة للقضية» ولم يكن ضاع الطعام هاهناء ولو ضاع لكان من ضمانه 
للنبى وَكِِةٍ لما كان قد وصل إليه. 
= ذلك اختلفوا في الحديث فعامتهم على أنه يخالف الحنفية» لأن الإناء عندهم لیس بمثلي؛ 
ولذا وّلوا الحدیث بآن الضمان كان صوريًا والإناءان كانا في ملكه لا وقال بعضهم: إن 
الحدیث حججة للحنفية کم ال ابن التین وغیرهه یه میلالشیخ وهو ال وجه والمدار علی 
كون الإناء مثليًا أو قِ قیمیا وکلاهما یحتملان فإن الأواني قد یتمائل بعضها بحیث لا تتمایز 
فیما بینها» وقد تتفاوت. وعلیه مدار الا ختلاف. 
[۱] قال المجد*: الشعب. کالمنع: الجمع؛ والتفريق» والاصلاح» والافساد انتهی. قلت: 


(۱) «القاموس المحیط» (ص: ۱۰۷). 








0 الکرگب اي 


ہی کنا کے و ا واه و رق و ۔ عو او 5ے سه 
۰ - حَدثنا عي بن حجر ثتا سُوَيْدٌ بْنُ عَبْدٍ العَزِينِ عَنْ حُمَيّي عَنْ 


ن التي بك اسْتَعَارَ قَصْعَةَ َضَاعَتْء فَصَمِنَهَا لَهُمْ. 
E E ORT‏ كوية الشريك اا 


3 7 


ال 


۳ ۳ 
کس ع 
ائیں: | 


- دو 
٠‏ 


(9) باب ما جَاءَ في حَدٍ بُلوغ الرَجلٍ وَالمَرَة"" 
١‏ - حَدَّنَنَا نُحَمَّدُ بْنُ وزير الواسطيء ا ا کی 
E‏ 7 
عل رَسُول الله يي في جَيْشٍ وَأَنَا ابْنُ أَرَيَعَ عفر فَلَمْ يبلي تَعْرط 
TT TT‏ 7 
له وجهاً لو حول على المجاز؛ فإن القصعة في القصة المذكورة لم َك إلا كالعارية 
لعدم دخولها في الهدية؛ لأن المهدّى لم يكن إلا الطعام, إلا أنه يشكل على هذا أداء 
الضمان فإن العارية لا تضمنٌ» ويجاب بأن العارية تضمَنْ بالاستهلاك كما وقع هاهنا 
؛؟ - باب ما جاء فى حدّ بلوغ الرجل والمرأة 


[۱۴۰] تحفة: ۸۸٦۔‏ 

[۱١۱۳]خ:‏ ۶۹ء ء: ۱۸۱۸ء د: ۲۹۵۷ء ن: ۱ء جہ: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۸/۲ 
)١(‏ زاد في نسخة: (واسم أَبي داود: عمر بن سعد). 

(۲) هذا الباب مع حدیثه سندا ومتنًا يأتي في باب الجھاد. 


(۳) زاد فی نسخة: «سنة). 








اواب الاحکام ۰۳ 


عَلَيِْ مِنْ قابلِ في ج جیش وتا ابن عنس عفر ميل" 


قال نَافِعٌ: َحَدَّنْتُ بِهَدَا الخريث عْمَرَ 0007 2 


سر ہو سا 


ن الصغه والگپیر: قم قب أَنْ يُفْوَض لِمَنْ بَلَهَ | و و 


9 ه و سے ے لے 


تا ایی ای عن كتا سيان 7 "0 
تمعن يط ڪن ال خوك ليذ فيه زیو ی عَُرَبْنَ عَبّد العزیز 
کتت ان هَدّا حد مایب" ين الصغیر والکییر. 


گر ان ع عَبَيئة في حديكه. ۷۳ حدد 3 نت به عْمَرَ بْنَ عَبّدٍ العزین 
EEE‏ م0 


و ”ا ور 2 0 ہے غراف © ویج 7 5 اوت 
والعما عل هذا عند اه العلم» وَبهِ يقول اوري وَابْنُ الْمبَارَكِ 
والشافی. ومد واسحاق یر ون آن الغلام إِذَا اسْتَكْمَلَ حمس عَمْرَةَ فَحَكُمَهُ 


(۱) زاد فی نسخة: «سنة). 

(۲) قال في «البذل»: فعلم منه آن الصبي |ذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلت وکان 
من البالغین» والا عذ من الذرية» وهذا إذا لم يحتلم» وأما إذا احتلم قبل ذلك حکم ببلوغه 
من الاحتلام. وقال شیخنا في هامشه: هو الحد بین الصغیر والکبیر عند آبي یوسف ومحمد 
والجمهور وقال آبو حنیفة: حد البلوغ ثماني عشرة سنة. 

(۳) زاد فی نسخة: «سنة». وفی آخری: «خمس عشرة سنة». 

)٤(‏ في نسخة: «قال نافع». 

(9) فی نسخة: «سفیان الثوري». 








3 انکر الذي 


وان( احْتَلعَ قبل َس ٤‏ و و دوقال 
من وَإسْحَاقُ یکاش مَتَازِلَ: بُلُوعٌ مَس ع .0 و الاختلام قَإِنْ 
4 یعرف سِنَه ولا احْتِلامُهُ فَالإِئْبَاتُ یَعْنی العَاة 


قوله: (فإن لم يُعْرَفْ سِنّه ولا احتلامّه فالانباث) ومستدلهم أن النبي 6 
أمر في قتل قريظة أن ينظروا فمن آنبتت عانته قتل ومن لا فلاء والجواب أنه لم يأمر 
بذلك ثمة إلا لأنه لم يَِكُ ثمة سوى ذلك من سبيل للعلم بحالهم؛ لأنهم لو سألواعن 
أعمارهم ما كانوا ليجيبوا وفاقاً للحق» كيف والحق بجورا'! قتلهم لأن البالغ يُقكّل 
وغیزه ترَك ولا سبيل إلى العلم باحتلامهم إلا إخبارهم» فلم یبق الا رژية العانات» 
وهو أيضاً حكم أكثري» فأدير العلم عليه وإن لم يكن من دلائل العلم القطعية» وأبيح 
النظر إليها لجواز النظر عند الضرورات الشرعية؛ ومن هاهنا يستنبط جواز الاختتان 
للكبير وإن لزم فيه كَشْفَ الستر؛ لأن الاختتان وإن كان سن إلا أنه من شعائر الشريعة» 
وأما قضية ابن عمر فإنما لم يحكم ثمة بالبلوغ إلا بالسن» لأن البلوغ بالاحتلام لم يكن 
علمه إلا إذا كانت له زوجة فيطؤهاء وإذا لم تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى 
العلم بالإحبال» واحتلام النائم لیس ضروریاً وجوده بعد البلوغ» فکثیر من الناس لا 
يحتلم أعواماً» فلم تبق العبرةٌ إلا للسن وهو المذهب عندنا. 


1 هکذا في الأصلء والظاهر أنه يجوزء قال المجد”": جَوَّرَ لهم إبلّهم تجويزاً: قادها بعيراً 
0 ×" وأجاز له: سَوَّعَ له ورآیه: ند کجَوّزه انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وإذا». 


)۲( في نسخة: «البلوغ». 
رك «القاموس المحیط) (ص: ۰) 








1 دا هک ۳ ۵ ۲۰ 


اک مر 
اما | 


(0؟) باب ما جاء فیمَن تَرَوْحَ امراة آبیه 
۴- حَدََنَا أبُو سَعِيدٍ الأمَحُ ثَنَا حَفْضُ بْنُ غِيّاث كل اندم عَنْ 
عَدِيّ بن ثابت» و3 0 قال: مر خالي نت نيار ومع لوای فَمَلت 
نن ر تقال عو 0 2 9 TT‏ 


و0 


غرے 7 eee‏ وَقَدْ ری غحَمَد بْنْ لِمُحَاق مَدَا 
الحديت» عَنْ عَدِيٌٍّ بْنِ نَابِتِءِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ یزیت ۰ عَنٍ البَرَاءِ. ود رو 
َدًا الحییثہ عَنْ أَمْعَتَه عَنْ عَدِيٌ» عَنْ يَزِيدَ : بن رای عَنْ أَبيه. .وروي عَنْ 
أَفْعَكَه عَنْ عَدِيٌ» عن رید : نیع ا ق ا علد 


6 - باب ما جاء فیمن تزوج امرأة أبيه 


فرله: (ان آقیه فراسهه) فبه دلیل علی آنه لا بحد» ویعرر اخلظ تعزیر وهر 
المذهت!. 


1 قال الخطابي۳): قد اختلف العلماء فیمن نکح ذات محرم» فقال الحسن: عليه الحده وهو 
قول مالك والشافعی» وقال آحمد: یقتّل ویوخذ ماله» وكذا قال إسحاق على ظاهر الحديث» 
708 ۳+۶+۹ ۷ وکر نان سند لليف 4 
فارجع |لیه لو ششت» وحدیث الباب حجة للحتفية لا مخالف لهم لاله علیه السلام قتل 


ے‫ 
0 


ولم يَحَدَ عليه. 


[۱۳۲۰۲]د: ۰45۷ ن: ۷۱ جه: ۰۲۱۰۷ حم: ۰۶ تحفة: ‏ ۰.۱۵۵۳ 
)١(‏ في نسخة: «المزني». 

(۲) «معالم الستن ۰۳۲۰/۲۸ 

(۳) «بذل المجهود» (۱۲/ 1۲ ۵). 








(3) بَابُ ما جاء فی الرجلی( 
ور اھ نا یر ا قرف انتا 


کے 
1 


دم کا هه اللبْك کن ان شاب شن غر انه حدته ار 


5 
1 


عَبْدَ الله بْنَ الو حَدک: ی رجلاً ی الا نصا خاصم لیر عند رسول الله له 
في شرّاج ارو الي يَسْقُونَ بها الكَخْلّ» فَمَالَ الا تصاري: هل 
ی یه ما ختصموا" ند رسول الله يلك فَقَالَ ول الله گلا لب 


۹ - باب فی الرجلین 
يكون أحدهما أسفل من الآخر فى الماء 

قوله: (سَرٌح الماء يمرٌ) يعني أنها كانت قليلة الماء لا بحيث تسقي الأشجار 
والبساتین سائلة» بل کانت بحیث لو سدت کفت والا لا» والمسالة فیه أن يسد فمه 
حتى إذا استقت بساتین الجانب الاعلی وبلغ الماء إلى الجدر أرسل الماء إلى ما 
آسفل منه لا آن النبي 5 راعى جانب الأنصاري فأمر الزبير بأمر لا يستضرٌ به أحد 
منهما فقال: اسْقٍ آشجارّك قدر ما تأمن به عليها ولا تأخذ كل حقكء ثم أرسل الماء 
إلى الأنصاري حتى إذا أخذ كل حقه خذ ما بقي لك من الحقء إلا أن الأنصاري لما 
لم يَرْض به أَمَرَ النبي بك زبيراً بما هو القول الحق الذي لا رعاية فيه لأحد, وبهذا يعلم 
[۱۳۳] خ: ۹ م: ۷٥۲۳ء‏ د: ۳۷٦۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ۸۰٥۲ء‏ حم: ١٦٦٦٦۱ء‏ تحفة: ۵۲۷۵. 
)١(‏ في نسخة: «باب الحکم في الرجلين إلخ). 


)۲( وقع في الأصل: «شرج» وهو تصحیف من الناسخ. 
)۳( في نسخة: «فاختصما). 








اك انار 0 
اسْقٍ يا رُبَيْرُ ثم أژیل المَاء ٍل جار3» فَقَضِبَ الانصاري» فقال: 


جواز! "الحکم بتفویت حق من یعتمد علیه القاضي آنه یرضی بحکمه ذلك» وکان فیه 
رعاية للآخر» وهذافي الحقيقة دفع لمظنة التهمة عن نفسه. 

قوله: (فغضب الانصاري) قالوا: کان منافقاًء وعندي""' لا يقدم على هذا 
القول من غیر دلیل» کیف ولم یکونوا معصومین» فلا غرو أن یکون مسلماً إلا أنه 
أخذته الحمية الجاهلية. 


[] وقريب منە ما قال الحافظ''' بعد بسط الکلام في ذلك: مجموع الطرق دال على أنه أمر الزبير أولاً أن 
يترك بعض حقه» وثانياً أن يستوفي جميع حقه. وقال أيضاً: إن للحاكم أن يشير بالصلح بين الخصمين» 
ويأمربه ويرشد إليه ولا يلزمه به إلا إذا رضيء وأنه يستوفي لصاحب الحق حقه إذا لم يتراضيا. 
وقال العيني !۳" في فوائد الحديث: وفيه إرشاد الحاكم إلى الإصلاح. قال ابن التين: مذهب 
الجمهور أن القاضي يشير بالصلح إذ رآه مصلحة ومنع دلك مالك وعن الشافعي في 
اک 
حقه ٍذا لم یر قبولاً منهما للصلح انتهی 

]٢[‏ داح ا لسرن ورد في بعض روایات البخاري آنه کان بدریا قال 
التوربشي'”': وقد اجتراً جمع من المفسرین بنسبة الرجل تارةً إلى النفاق» وأخرى إلى 
اليهودية» وكلا القولين زائغ عن الحق؛ إذ قد صح أنه كان أنصاريًا ولم يكن الأنصار من 
جملة اليهود» والآولى بالشحيح بدينه أن يقول: إن هذا قول آزله الشيطان فيه بتمكنه عند 
الغضبء وغير مستبعد من الصفات البشرية الابتلاءٌ بأمثال ذلك» انتهى مختصراء وسيأتى 
البسط في ذلك من كلام الشيخ في «كتاب التفسير». 1 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یا رسول الله). 
)۲( (فتح الباري» (9/ ۰۳۹ ۰ 

)0 «عمدة القاري» (9/ ۷۱ 

)0( «صحیح البخاري» (۲۷۰۸۸)۔ 
)٥(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) /٦(‏ ۱۸۷). 








۳ الکرگب اي 


ن گان ا بْنَ عَمَّتِكَ؟ فَتَلَوّنَ وَحْهُ رَسُولٍ الله كَل تُمٌ قال: لیا زَيْرُ اسُق تُمٌ اخس 
المَاء حَتی یرجم إلى الجذر ۱ م اه ني لأحسِبٌ َرَلَثْ هَذِهِ الآيّة في 
ذَلِكَ: # فلا لا ورنكت لاد کین کے رح راک ما ا 0 ےس وا 


۳ انيهم اما قصَیّت وسلموا سللیما ما الآية [النساءة 59], 


9 


2 ع 2 ام 8 


وَرَوَى شُعَيِّبٌ بْنُ م آي مره عَنٍ الزّهْرِيٌ» عَنْ عُرُوَةَ بُن الب عَنِ الب 
وله ید کر فو کن عبد الله بن الزبثر. 


1 کو ےوہ ہاو ٦‏ ای ها 
وَرَوَاه عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَنِ اللَيْثِ » وَيُودْس عَنِ الزْهْرِيٌ» عَنْ عَرُوَة 
وا نا کر ایا ول 


رسوله» لا لآنه عصی في جناب نفسه» لأنه كان لا ينتقم لنفسه. 
قوله: (واللّه نی لاحسب نزلت هذه الآية في ذلك) قد يكون المراد بذلك 
آمثال ذلك ۲ فنحل کر من الاشکالات: 
]١[‏ کما سيأتي بيانها في مبدأ التفسير في سبب نزول قوله تعالى: #وَللَه امسق راب » الاية 
[البقرة: »]١١14‏ وأشار الشیخ قدس سره بقوله: قد يكون المراد» إلى الاختلاف في سبب نزول 
هذه الآية سيآني بيانها في تفسير هذه الآية من «كتاب التفسير). 


() زاد فی نسخة: (ابن سعد)۔ 








4 
جر 


وا الاحکام 
(۲۷) یاب ما جاء وہ یی بت و فا 
ولس له 


غیرهم 


7 
مه 


۳8 سا E NES‏ ا غ أبي لاب ع 


ي الب عن نوا نی نی م اي لاس ل 


2 


7١ 


4 عند مویهه وم یب کن له مال ی رهم فلع یک التبی له فقا له 
۷ - باب ما جاء فیمن يَعْتِقُ مماليكه عند موته إلخ 


قوله: (ولم يڪن له مال غیرهم) الخ» هذا عندنا محمول علی ابتداء 
الإسلام» فإن القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه يعلم بهذا الحديث جوارٌ العتق ونفاده 
مع اقتران الفساد به والحرمة»!!' فإن العتق لما صادف حق الورثة وجب رده فيما زاد 
على الثلث. والثلث الذي نفذ فيه العتق غير متعين» وجمعه فى الاثنين بالقرعة وكان 
شائعاً في كل من الستة منسوخة!"". 
1]يعني آن عتّه الستة کلْهم - ولم یکن له مال غیرهم - کان ممنوعاً له» ولم یکن له حق 
إلا في الثلث. لکن مع ذلك آنفذ النبي ي عتقه» فعلم آن نفاذ العتق قد یجمع مع حرمة 
العتق. 
1 كذا في الأصل» والصواب علی الظاهر منسوخ بصيغة المذکر وحاصل ما آفاده الشیخ آن 
نفاذ العتق في مثل هذه الصورة لا یکون الا في الثلث. والتقسیم بالقرعة منسوخ عندناء فلا بد 
أن یعتق ثلث کل واحد منها ویسعی کل واحد في ثلثیه(۱. 


61 ۷۱۳ ( د: ۳۹۵۸ ن: ۰۱۹۵۸ جه: ٥‏ حم: ۶ ۶۲ تحفة: ۰.۱۰۸۸۰ 


0 انكلو ل ا 1۱46۱۱۱ 








٤ 
ری اجات کن ای هد‎ 


ا م 2 


حَدِيتُ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ حَدِيثُ حَسَنْ صَجِيعٌ. 

فد وی ین غبر وَجه عن عِمْرَانَ بْنِ حصَينٍ. 

َالعَمَلْ 16 کا عد بَعْضٍ أَهْلٍ الیل وَهْوَ قَْلْ مَالِكِ خ 
0 هل الم من 
الكُوقةء وَغَيْرِهِمْء فلَم یروا المع وَقَالُوا: ب يعت من کل عَبْد القلّثٌ 
في لی قیمته : NE‏ عبد رن بُنْ عَمُروا» ھا وَيُقَالُ: مُعَاوِيَة 


E 


قوله: (فقال له قولاً شديداً) وهو أنه لوعلم ذلك منه لما صليتٌ1' عليه ولما 
ترکته یدفن في مقابر المسلمين. 

قوله: (ثم آقرع بینهم) بأن جَأهم اثنين اثنين فصارت ثلاثة أجزاء ثم أقرع 
بين الثلاثة فأيّ أجزائها الثلائة حرجَْ قرعتّه عتقهما. 


]١[‏ ففي رواية لأبي داود”": «شهدتّه قبل أن يُذْفَنَ لم يُذْهَنْ في مقابر المسلمين» وفي «البذل)7؟) 
عن النسائی: «لقد هممت آن لا أصلی علیه». 


(۱) زاد فی نسخة: «الجرمی». 

(۲) زاد في نسخة: «وهو عم آبي قلابت وآبو قلابة الجرمي اسمه عبد الّه بن زید). 
(۳) «ستن آبی داود» (۳۹۲۰). 

.)۲۹/۱۱( (ہذل المجهود»‎ )٤( 








نوات الااحکام ۲۱۱ 
(۲۸) باب ما جَاء فِيمَنْ مَلَكَ دَا مَحْرَم 

۵ - حَدَنَنَا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاوِيَة جم تا حادب سَلمةه عَن اد 

عن الحس» عن سر أن رسو له کال : م توما کا کی ع کر 


o‏ وق و وت 


هَدّا حَدِيتٌ لا تَعْرِفُهُ مُسْتَداه إلا مِنْ حَدِيثِ ئاد بن سَلَمَة. وقد رَوَى 
لواح سي ل و و" 

ا گرم ال البضریٍ» وغیر واجي قالوء قا مد بل 
2001111 عَنْ فاد وَعَاصِي الأَحْوَلِ عن الحسن» 
عن سمرة عن ال 4 تال: ‹ مَن مَلَكَ ڏا رجي ڪرم فهو حرا 

وَلَاتَعْلَم أَحَدَا دَكْرَفي هَدَا الحَدِيث عَاصِمًا الأَخولء عَنْ ماد ُن سَلَمَهَ 


غَيْرَ خمد بي بگر. 


[ - باب ما جاء فيمن ملك ذا محرم] 


قوله :(ولا نعلم 5 اذكرق هذا الحديث عاصما) إلخ» ي يعنى أن الآخذين 
ly‏ ھکار سض فارعا ناسل کر 
قال: عن حماد بن سلمة عن قتادة وعاصم. إلخ. 


[۱۳۵] د: ۳۹6۹ جه: ۲۵۲4 حم: ۵/ 210 تحفة: .59/٠‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: «البصری». 

(5) قال ابن الأثير في «النهاية» (۲۱۱/۲): والذي ذهب إليه آکتر آهل العلم من الصحابة 
والتابعين» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا رحم محرم عتق عليه 
ذكرًا كان أو أنثى» وذهب الشافعى وغيره من الآئمة والصحابة والتابعين إلى أنه يعتق عليه 
الأولاد والآباء والأمهات» ولا يعتق عليه غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى أنه 
يعتق عليه الولد والوالدان والا خوة» ولا یعتق غیرهم. 








۳ اک ات 
ع او بض ئل الیل 


وَقَدْ رُوِيَ عَن ابن عم غن ال کف قال: «مَن مك دا رجم محرم 
7 رواه ا ا 
عن الئي ب ولا یَابْْ") ۲ صَمْرَةٌ عم هَذَا الحدِیث؛ EE‏ 


9 هل ا حدیت. 


(69) باب ما جاء من رَرعٌ في رش َو بیر دنه 


تھا 
7 


۹ - حدکتا یب تا تا قريك بُنْ عَبدٍ عَبْدٍ الله النَحَیُء ءَ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» 


9 - باب ما جاء من زرع في ارض قوم بغیر [ذنهم 


استدل! ١‏ به من قال: إن الخارج لصاحب الأرض وللباذر الزارع نفقته فحسب» 


[1] قال الخطابي ۳ بعد ما بسط في تضعيف الحديث كما حكاه عنه الشيخ في «البذل»: ويشبه أن 
يكون معناه ‏ لو صح وثبت - على العقوبة والحرمان للغاصبء والزرع في قول عامة الفقهاء 
لصاحب البذر لانه تولد من ماله» وعلى الزارع كراء الأرض»ء غير أن أحمد بن حنبل كان يقول: 
إذا كان قائماً فهو لصاحب الأرض: فأما إذا كان حصيداً فإنما يكون له الأجرة» انتهی. 


[٦٦۳٦]د:‏ ٤٤٣٤ء‏ جہ: ٢٤٤۲ء‏ حم: ٢٤٣۳ء‏ تحفة: ۰. 
)۱( في نسخة: «ولم يتابع». 

)٢(‏ فى نسخة: (فيمن)». 

)۳( اہذل المجھود) (۱۰۸/۱۱) وامعالم السنن) (۳/ ۹۷). 








رات الااتکایم ۳۳ 


27 


عَ عطاي عَنْ رافع بن حَدیج أَنَّ التي كله قَالَ: جا رھ تر 
إِذْنِهِمْ فَلَيْسَ لَهُ مِنَ و شَيْءٌ وَلَهُ تَمَقَتُها. 

هد دی حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا تَمْرلّة مِنْ حَدِيثِ أي إِسْحَاقَ إِلّا مِنْ هَذَا 
ا من خییت ا 

لعل غل هدا الحدیث عند د بَعْضٍ أَهْل اللي ما ات 

الم لد ا EE OED‏ 


سحاق» إل بن رِوايَة 5-7 


سرس ا 


قالخ امد : نما ئ عُقْبَةُ بْنُ الأصَدٌ عَنْ عَطَاء 


وهذا خلاف الكلمة التي بينا آنفاً من أن الغاصب يملك المغصوب بأداء ضمانه» وهذا 
مثله؛ فإن الغاصب لأرض رجل إذا زرع فيها كان غاصباً حَقّه وهو كراء الأرض» فلما 
أداه إليه ساغ له أكل النماء والحديث ليس نصا في مدعاهم إذ يمكن أن يكون معنى 
«لیس له من الزرع شيء» عدم الحل لا عدم الملك» فكثيراً ما یستعمل هذا اللفظ في 
هذا المعنى» والمقصود أن الزارع لا يحل له من ذلك النماء قبل أداء أجرة الأرض إلا 
تفه وا تلع کل 





"۳ لكوك الذي 
(۳۰) باب مَا جَاءَ في انح التسوية ین لد 


ال م مضي بن عل وَسَعِيدٌ بْنُ عَبْدٍ اليّحمْنٍ الْمَخْرُويُ - 
اس وَاحِدٌ - قالا: ا عن عَن الزُهْرِيٌ» عن يد بن عبد الرَحَن 


0 - باب ما جاء ذ في النحل إلخ 
إلا آنه" إذا فعل ذلك ولم يسو يملكه الولد؛ فإن قوله بَكْهِ: «لا أشهد على 
جور» وکذلك قوله: «رده» منبی عن خروجه عن ملكه ودخوله في ملكه. إذ الجور لا 
يتحقق دون ذلك. 


]١[‏ قال النووي”'): فيه استحباب التسوية "۲" بین الأولاد في الهبة فلو هب بعضهم دون بعض 
فذهب الشافعي ومالك وأبو حنيفة إلى أنه مکروه ولیس بحرام والهبة صحیحت 
وقال أحمد والثوري وإسحاق: هو حرام. واحتجوا بقوله عليه السلام: «لا أشهد على 
جور)» واحتج ج الأولون بما جاء في رواية: «فَأَشْهِدُ علی هذا غيري» ولو کان حراماً أو 
باطلاً لما قال هذاء وبقوله: «فارجِعْه)» ولو لم يكن نافذاً لما احتاج إلى الرجوع» وأما معنى 
الجور فليس فيه آنه حرام» لأنه ميل عن الاستواء والاعتدال» وكل ما خرج عن الاعتدال 
فهو جورء سواء كان مكروهاً أو حراماًء انتھی. كذا في «البذل»(*. 

۷۸1 شخ 1۱ء : ء: ۳٦٣۸۳‏ جه: ۰۲۳۷۲ حم: ۶ ۲ تحفة: ۰۱۱۲۱۷ 

(۱) زاد في نسخة: «الجهضمي». 

)۲( (شرح صحیح مسلم» للنووي (۰/ ۷۷). 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» (۵/ ۲۱4): اختلفوا في صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن 
وآحمد واسحاق وبعض الشافعية والمالکیة: العدل آن یعطی الذکر حظین کالمیراث» 
واحتجوا بائه حظها من ذلك المال و آبقاهالواهب في یده حتی مات وقال غیرهم: لا 
فرق بين الذكر والأنثى» وظاهر الأمر بالتسوية يشهد لهم. 

.)۲۷۳ /۱۱( (ہذل المجهود»‎ )٤( 








وان الأتتكام ۳۰ 
وَعَنْ خُحَمّدِ بن العْمَانِ بْنِ یم يُحَدَانِ عَنِ التُعْمَانِ بْنِ بَشِيرِ: أن يهل 
با له غلامه قق الک 4 بشهده تال «لَ لکد قذ له مثل ما لت 
هَدّا؟» قال: لاء قال: «فَارددة». 


ا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنْ صحیخ وقَذ وی من عبر وج عن تانب شیر 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ بَعْضٍ أَمْلٍ العِلّم يَسْتَحِبُونَ اللَسويَة ی لول 
حَقی قال بَعْصُهُمُ: زی بت ولیہ حت في الب رکال بض نو يسوي بين 
زليو في الخ ولطّ "اک لائق سراف وٹ کول لیا سفیات التزرق وكا 
بَعْضْهُهُ: وی یه ES E EE E E E‏ 
کت و 3 تال ان واسحاق. 


(۳۱) بَابٌ مَا جَاءَ في الشّفْعَة"" 

۸ - حَدَّنَنَا عن بْنْ حُجْرِء نَنَا إِسْمَاعِيلُ م کلب عن سد 
١‏ - باب ما جاء في الشفعة 

لا خلاف!'! في ثبوتها للشريك في نفس المبيع» وكذلك للشريك في حق 


]١[‏ قال النووي”": أجمع المسلمون على ثبوت الشفعة للشريك في العقار مالم يقسم» والحكمة 
في ثبو تها إزالة الضرر عن الشريك» وخصّتٌ بالعقار لأنه أكثر الأنواع ضرراًء واتفقوا على أنه 
لا شفعة في الحيوان والثياب والأمتعة وسائر المنقول» قال القاضي: وشذ بعض الناس = 

[۱۳۸] د: ۰۳۵۱۷ حم: ٥۹ء‏ تحفة: ۸۸٥٥۔‏ 

)۱( زاد في نسخة: «يعني». 

(۲) زاد فی نسخة: «للجار». 

(۳) اشرح النووي؛ /٦(‏ ١ه).‏ 








۳۹ انکر الذي 


قاد عَن الحسن» عَن سَمُرة قال: قال رسول الله ي: «جَارُ الدَارِ أَحَقٌ 
بالا 


مش 
4 


خیث سَنرة خدیث حَسَن صَجیع. وقذ وی عیی بُن بوس عن 
سید بن آیي عَروبةه عن قَقاد عَن آئیں؛ عن ال کل مثله. 


و 


وروي عَنْ سَعِيدٍ سَعِدٍ بْنِ أبي عَرُوبَة1'» عَنْ قَتَادَه عَنِ الَْسَنِء عَنْ سَمْرَ 
عن الي 4 والشُجیخ عِنْدَ أَهْلٍ الهِلّْم حَدِيتُ الحسّن عَنْ سَمْرَه وَلا 


المبیع کالشرب والطریق. إنما الخلاف في ثبوتها لجار ليس له شركة في شيء منهماء 
ولم یثبتھا الشافعيء فالروايات الواردة في ذلك سوا عنده على ما كان له نوع 

من الشركة» ونحن نجريها على إطلاقهاء وقد ورد في بعض الروايات نفيٌ الشركة» 
أي: ولو لم يكن له شركة في المبيع بشيء» والخلاف راجع على اختلاف أصليهماء 
فشرعية الشفعة عنده لما کان دفعاً لضرر القسمة اقتصرّت علی ما فیه ش رکة ونحن 
نقول: نها لدفع ضرر الجوار فیعم. 


= فأثبت الشفعة في العروض» وهي رواية عن عطاء: تثبت في کل شيء حتی في الثوب» وعن 
أحمد رواية نها تثبت في الحيوان» أما المقسوم فهل يثبت فيه الشفعة بالجوار؟ فيه خلاف» 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهير العلماء لا تثبت بالجوا وحکاه ابن المنذر عن 
جماعة من الصحابة» وقال أبو حئيفة وأصحابه والثوري: تثبث بالجوار» انتهى مختصراً. 
قلت: وحديث الباب حجة للحنفية» ومال البخاري في هذه المسألة إلى قول الحنفية» 
وخرح في «صحیحه» حدیث شفعة الجار فارجع |لبه. ۱ 


(۱) في نسخة: «وروی سعید بن آبي عروبة). 








نوات الاْلمَکام ۲۷ 


ف 2 
گے سر 
وص اس اهاز 7 51 
1 


خخ نے 256 
تعرف حَدِیت قتادة عن آنس 


مہہ 0 


حديد بت غسی بُن پوفش. 


ص 


يَحَدِيتُ عَبّدِ الله بْنِ عَبْدٍ اليّحْمَنِ الطَای عَنْ عَمْرِو بْنِ الشُرید عَنْ 
بيه عن الي کي في هَدَا البَابٍ هُوَّ حَدِيتُ حَسَنٌ 


اس 


وَرَوَى إِبْرَاهِيمُ بْنُ مَيْسَرَة عَنْ عَمْرِو بْنِ الشرید عَنْ أبي رَافع عَنِ 
ام له سَِعْتُ ححَمَّدَا يَقُولُ: كلا الدِيئَيْنٍ عِنْدِي صَحِبحٌ. 


(*) بَابُ مَا جَاءَ فى الشّفْعَةِ لِلْعَائبِ 


ہا 


۹۶ء متا یا کا خلا زا عبد عياف ارات كر م عَبْد الْمَلِكِ 
تن ی سُلَيْمَانَه عَنْ عطاي عَنْ جابر قال: قال يَمُولُ الله يلك دالجار أَحَق 
بشفعیه ینت به وان کان عاباهر5ا كآنَ طریهمَ وَاحِدًا). 


e 


1 - باب مَا جَاءَ فی المُفْعَةِ لِلَعَائب] 
قوله: (إذا كان طريقهما واحداً) هذا عند أصحاب المفهوم ينفي الشفعة عند 


[۹٦۱۳]د:‏ ۱۸٥۳ء‏ جه: 27595 حم: ۳/ ۲۰۳ تحفة: 6 ۲۳. 

)۱( راع عناك في هامشن (م) دات وه 
دتا أدبن نيع قال دتا روَا لار نع اهب لخن الطافي عَنْ 
عَمْرِو بْنِ الشَّرِيده عَنْ أيه قَالَ سول اله يكللة: إن اا ره أولَى بِسَقَبه). 

دنا يب جر قَالَ: دا شابن یه عن نراهيم نموت عَن عفرو ن 

الشرییه عَنْ بي رَافعِ قَالَ: ال ضول الله يلله: انار حق بسقبه». 
قال آبو عیسی: قال البخاري: آرجو آن حدیث آبي رافع صحیح وحدیث عمرو بن الشرید 
عن أبيه أوضح. قال أبو عيسى: وحديث عبد الله بن عبد الرحمن الطائفي إلخ. 
هذا موجود في نسخة» ولم يعز هذين الحديثين في «الأطراف» للترمذي. 








0 الکرگب اي 


و 


0 

٦2و‏ حَدَا رَوَى هَدَا الحييت غَيْرَ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أي سُلَيْمَاكَ عَنْ 
عَطایه عن جابه وذ کلم شفبة في عَبْد الْمَلِكِ بْنِ أي سُلَيْمَاكَ من أَجْلٍ 
هَذَا الحديث. وَعَبْدُ الْمَلِكِ هو یمه مَأَمُونُ عِنْدَ أَهْلٍ الحييث» لا تَغلّمُ أحَدًَا 
تَحَلّمَ فيه فيه غَيْرَ شُعْبَة مِنْ أَجْلٍ هَدَا الحديث. 

ركد رََى وكيم عَنْ عب عَنْ عَبْد الْمَلِكِهَدَا الحييت. 

وَرُوِي عَن ابْن الْمُبَا لب عَنْ سُفْیان القَورِيٌ قَا قال: عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ 
سُلَيْمَانَ مِيرَانُه يَعْني: في العلم. 


الل عل هن الحييث عن أل هلي أن ليل بشع رإذ 
گان غَائِئاه َإِذَا قَدِمَ قَلَهُ الشَفْعَةُ وَإِنْ تَطَاوَلَ ذَلِكَ. 


أ 


مدای 


(۳۳) باب( إِذَّا حُدَتِ ال لخدود وَوقَعت السَهَامُ فلا هُمْعَة 


7 


یی تا بد الرراق؛ تا مح » عن الرهریٌ» 


سر بد 208 * ۳ 


۷۳ ل E‏ 
اختلاف طريقيهماء وعندنا لما لم يصح بل النص ساكت عنه لم ينتف شفعته» فثبت 
بالرواية الثانية» فكان المطلق على إطلاقه والمقيد على تقييده. 

قوله: (من أجل هذا الحديث) أي: لتفرده به. 

قوله: (ميزان) يمير به الصحيح عن السقيم والراجحٌ عن المرجوح. 

قوله: (إذا حُدّت الحدودٌ) إلخ» يمكن أن يقال: المنفي في قوله عليه السلام: 


[ ۲۱۳۷۰ د: 6 جه: ۲4۹4 حم: ۰۲۹۱/۳ تحفة: ۳۱۵۳. 
(۱) فی نسخة: باب ما جاء». 








ارات کار ۳۹ 

عن اي سلمة بي عبه تي كن جابر ی عبیاله کال کال 
رَسول الله &: إا وَقَعَت ادود وَصُرَّفَتِ الطرق فلا شفعة. 

هَدَا او حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

کڑے وشیا ٹن مُرْسَلاَء عَنْ أي سَلَمَهَه عَنِ الكو کل 

kt ae‏ بض أل الم ِن أضحاب الي 4# منم عمَرُ مر 
اب وغنتان نا زولب فقهاء یعون مثل: : عْمَرَ بْنِ عَبدٍ 
رين ویر و ور هل المدیتة منم يح بن سَعِيدٍ سَوبد الأنْصَاری وَرَبِيعَةٌ 

44 9 1 ےت کن 

ےت شُْفْعَةَ إِذَا لَمْ يَكُنْ خَلِيطًا. 

وقال تقس أ الم من شتا الي ل وغ غَيْرهِهُ: القْنْعَة لِلَجَارِ 
وَاختجوا باحدیث المدفوع عَن الك كلل قَالَ: ١جَار‏ الدارِ أَحَق بالدَارٍا» 


(لا شفعة» لیس الشفعة بجمیع آنواعها کما هو المتبادر» بل المنفي هي الشفعة التي 
١ 5‏ 

كانت ثابتة له من قبل للشركة في نفس المبیع وفي حقه. وأما شفعة الجوار فغير منفية» 
ولفظة «لا» على هذا لنفي النوع لا لنفي الجنس» وكثيرا ما يستعمل في هذا المعنى» 
ويمكن أن يقال: معنى قوله: «إذا وقعت الحدودٌ وصرقّت الطرق فلا شفعة» نفيها عن 
المبادلة التي تكون في القسمة» مثل أن يكون دار بين شريكينء فآراد إفراز حصصھماء 
ولاريب في أن الإفراز يتضمن مبادلة» ففي كل جزء من أجزاء هذا النصف شركة لكل من 
الشريكينء کم أن في ذلك النصف كذلك. فكان التقسيم يتضمن مبادلة مال أحد الشريكين 
في هذا النصف بال شريكه الآخر في ذلك النصف» » فكان يتوهم أن يثبت يثبت بذلك حق الشفعة 
لكونه مبادلة وبيعاً في العنی» فنفاها النبي یه وحاصله أنه لا يثبت للشفيع حق عند 
القاسمة وان کانت مبادلة معنی. 





۳ الکرگب ال 
Na‏ کاو و ےت رف مد اه رد ه ‏ 1 وم کو کا ےج 
وقال: «ا لجار احق بسقبه)» وهو قول القوری» وابن الا واهل الکوفة. 


(۳۶) باب 


و وي ة 


۷ - حَدَّدنَا يُوسْفُ بُنْ عیمّی» نَنَا لقصل بن مُوسَى» عن اي ڪر 
السّكريه عَنْ عَبْدِ لعَرِيرِبن رقي عن ابی أي مُلَیْكة عَنٍ ابْن عَبًایں قَال: 
قال نو ل الله : ) » وَالشّفْعَةُ في م شَيْء). 


۳۹ كوي اک تَعْرفُهُ مِكْلَ هَذَاء لكيه جت آي > هالک وقد 
ی وق یشقن عم لزغ اي که 
عن ال و مرس وهدا اک 


9 


دنا تا ابو بر : کت 
ان ی میک + عن ال نکیا تو وه بمعتاه ا وی فے عن ابن عباس ر رتا 


قله وهار سی وه القن هسح 6ة: القر به والناء بدي ویدکی از 
تکون صلة الأحقء!''فالسقب بمعنى الصفة. 


قوله: (الشفعة في كل شيء) ليس الشيء هاهنا إلا منونة بتنوين"' التنويع. 


1 وبذلك جزم الطيبي کما حکاه عنه القاري")» وصاحب «المجمع»"» إذ قال: الباء صلة 
«أحق» لا للسبب أي: الجار أحق بساقبه أي: قريبه. 

[۲] هذا توجیه للرواية عن الجمهورء ولا يحتاج إلى ذلك من قال بعموم الشفعة في كل شيء. 
كما تقدم ذكر قائله. 


[۱۳۷۱] قط: 40۲۵ طب: 66 ۰۱۱۲ ق: ۰۱۱۵۹۸ تحفة: ۵۷۹۵. 
(۱) في نسخة: «باب ما جاء آن الشريك شفیع». 

(۲( «مرقاة المفاتيح» .)١١١/١(‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۸۵). 








نوات الأتتكام ۳۳۱ 


ری عبر وج ی ہت سے ےر وت 
وڌا اصح من خدیث أبي نو وب ونر قه ین آن بکون احطأین 
کرای 

E E‏ ی کم انا 
مَلیْحت عن الک و4 و حَدٍ 50 يث ابي بَڪر بن عَيَاشِ. 

وقال أَکَر هل الیلم: تما تون الشّفْعَةُ في الدُورِ وَالأَرَضِينَ وم یر 
الشْفْعَة في كل شَّيْءٍ وقال بعش هل اللم: الشّمْعَةُ في مل شَيْءٍ. سال لان 


اصح. 


بن ابي 


یع 


(۳) باب ما جَاءَ في اللْقَطة" وَصَالَّةِ الإبل وَالعَتَمِ 
6 - حَدَّنَنَا الحَسَنُ بْنُ عل الال گت ری ين هارون وَعَبْدٌ الله 
این مير شر ا 


» عَنْ سُوَيْدٍ بْن عَفَلَةَ قال: 
ا ۳ فق مه 


مد سس ت لمان بن رعق وجَذث سَزطء َال ا نر 
في حدبنه: فالکقَطث سو سر او CEES‏ 


5 
و 
۹ 


۵ - باب ما جاء فی اللقطة وضالة الابل والغنم 
قوله: (قالا: دعه) لما سمعا من وجوب الاحتراز عن استعمال مال الغیر الا باذنه. 


[۱۳۷۲]خ: ۰۲۲1 م: ۰۱۷۲۳ د: ۰۱۷۰۱ جه: ۲۵۰ حم: ۰۱۲/۵ تحفة: ۰۲۸ 

(۱) في نسخة: «من أبي حمزة» لعله هو الصواب. لأن الدارقطني آخرج هذا الحدیث وقال: 
ووهم آبو حمزة في إسناده» «سنن الدارقطني» (۰/ ۳۹۸). 

(۲) في «النهایة» (6/ ۲6): اللقطة: بضم اللام وفتح القاف: اسم المال الملقوط: آي الموجود. 
والالتقاط: آن یعثر علی الشيء من غیر قصد وطلب. وقال بعضهم: هي اسم الملتقط 
کالضحکة والهمزة فما المال الملقوط فهو بسکون القاف والأول أكثر وأصح 

۳( زاد في نسخة: «الثوري». 








۳۳۲ انکر الذي 


چ 2و 


ا خذنه لین به فقدمث عَلَ ا کی فان تر 
مَحَدَّتْتُهُ الخديت؛ ال 5 وَجَرْتُ عَلَ عَھُدِ سو سول الله“ E‏ صر فِيهًا 
ماله نه دیتاره قَال: E‏ بهَاه فققال لی: «عرفها حولا» قفا حول قَمَا 5 
مَنْ يَعْرِفْهًا م EEE‏ فقال: «عَرفْهَا حَولاً آَعَراہ فَعَرَّنْتمَاء تُمَ كه اي" فَقَالَ: 
E‏ اس رد وَوِعأَءَمَاء اھ قَإِدَا جاء9) 
طایبها أ خبرك دياه ورعانهه ورزها نها یب ولا انیم ها 


قوله: (تأ کله السبا ع) هذا تتصیص منه على مآخذه في اجتهاده» فان اجتهاده 
بين له أن استمتاع المسلم آولی من آن تأکله السباع. 


قوله: (عرفها حولا) هذا عندنا موکول علی(" رأي الملتقط لتفاوت 
الملتقطات. فان من الاأشیاء ما یتفقده صاحبه سنین» ومنها ما لا یطلبه الا سویعات» 
فكل ما ورد فى الحديث من مدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤول عنها كانت كذلك. 


1 ففي «البذل»2*0 عن شمس الأئمة السرخسي: آن التقدیر بالحول لیس لازم في کل شي 
وانما یعزفها مدة یتوهم آن صاحبها یطلبها» وذلك یختلف بقلة المال وکثرته» حتی 
قالوا في عشرة دراهم فصاعداً: يعرّفها حولاً؛ لأن هذا مال خطير يتعلق القطع بسرقته» 
والحول الكامل لذلك حسنء وفيما دون العشرة إلى ثلاثة: يعرّفها شهراء وفيما دون 
ذلك إلى الدرهم: يعرّفها جمعة» وفي فلس أو نحوه: ينظر يمنة ويسرة ثم يضعه في يد 
فقیر انتهی. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)۲( ا ن ا شمه با 
(۳) فی نسخة: (عددها). 

ر٤)‏ فی سک لقان اما 

.)۱۷۸ /٦( ہنل المجھود)‎ )٥( 








وان الاکایم ۳۳۲ 


هدا كيبي حسن ن صجیخ(. 


60 oc. 


مه ناك انتا بث جعف ِعَنْ رَِيعَةْ أي عَبْدِالرَحْمَنِ؛ 
عَنْيَزِية کال متمییه عن ژند ی ال جهن ملگ سا کر لی اللہ ل 
ن الق فمالّ: رف ند ثم اعرف وگاءها ووعاء‌ها وعماصهاه ثم 
اسف يهاه كَإِنْ کاو ته قا کرد لتاق ات اہ له ال E‏ 
ذه 20 هي 8 ریت و لب فقال؛ با وسول اللہ تَا الایل 


ہے ہت 


قوله: (وعاء‌ها وعفاصها) آي: آحص ما كان منهما علی البدلية لا الاجتماع 
والمراد بالوعاء هاهنا غیر العفاص لذکره بجنبه» والآول يعم كل وعاءء والثاني 
يختص بوعاء ۲" الجلد یکون للدراهم والدنانیر. 

قوله: (لك و لاخيك) فلعله("آیخون نے 


[] کونه من الجلد لیس باحتراز فقد یکون من الخرقة ونحوه. نعم کونه للنفقة احتراز» والوعاء 
أعم كما يظهر من كتب اللغة. 
]٢[‏ اختلفواذ في المراد بالأخ فقيل: غیر اللاقط کائناً من کان» وهو مختار الشیخ؛ وبه جزم = 


[۰٤۷۰]خ:‏ ۱م ۲ ۱۷۰۱۶ جه: 5 حم: 5 تحفة: ۳ 

)١(‏ قال فی (التلخیص الحبیر) (۳/ :)۱٦١‏ متفق على المتن من حديث أب والسياق لمسلم» 
وفيه تعيين الدنانير أنها مائة» وفيه «أنه أمره أن يعرفها حولاّ ثم أتاه فأمره أن يعرفها حولاً 
ثلاثاً»» وفي رواية لمسلم: «عامين أو ثلاثاً»» وفي رواية لهما قال شعبة: سمعت سلمة بن 
کهیل یقول بعد ذلك: «عرفها عاماً واحدآ وفی رواية: «عامین آو ثلائا» قال البيهقى: كان 
سلمة يشك فيه ثم ثبت علی واحد» وهو آوفق لا حادیث الصحيحة. 

(۲) زاد في نسخة: «باب ما جاء في تعریف اللقطة والانتفاع بها». 








انکر الدري 


قال: فعْضت التَیْ که حَیی خر وَجتتاه آو ار وِجهه فمّال: «ما لك وله 
مَعَهَا حِذَاوُهَا ویماژها حی تلّی ربا 


قوله: (فغضب النبيء4) وکان وجه الغضب ما عرف من حال السائل أنه 
یتطلب الخيانة فیه» ولیس الغرض له من سواله العلم بالمسألة» بل التلطف في أخذ 
آموال الناس» وهذا العرفان لعله کان من قرينة هناك ومما یدل علیه التعبیر بالضالة 
في الابل وباللقطة!١!‏ في غيره فإنه لم يكن لقطة» وانما وقع في المفازة آو آینما وقع 
لضلاله الطریق» آو کان"۳" بسواله عن الابل إذ الغالب في الإبل هناك كان السلامة 
لما لیست مفسدات آهل الزمان النبوي کما وقعت بعدء ولم تکن السباع آیضاً بحیث 


= الحافظ في «الفتح» وقیل: المالك قال القاري: «أو لأخيك» يريد به صاحبهاء والمعنى: 
إن أخذتها فظهر مالکها فهو له آو ترکتها فاتفق آن صادفها فهو أيضاً له» وقيل: معناه إن لم 
تلتقطها یلتقطها غیرك وقوله: «آو للذئب» آي: ان ترکت آخذها آخذها الذئب وفیه تحریض 
على التقاطهاء قال الطيبي: أي: إن تركها ولم يتفق أن يأخذها غيرك يأكلها الذئب غالباء 
نبه بذلك على جواز التقاطها وعلى ما هي العلة وهي كونها معرضة للضياع» انتهى. قلت: 
والأوجه عندي في المراد بالصاحب التعميم فإن المالك لا خصيصة له بالغنم» فأمره في 
جميع أنواع اللقطة سواء فلا وجه لذكره في ضالة الغنم خاصة دون غيرها فتأمل» انتھی. 

[1] لم أتحصله لما أن التعبير في الغنم أيضاً بالضالة» فتأمل. 

[۲] الضمیر راجع اٍلی العرفان المذكور قبل ذلكء ولفظ «کان» لیس من کلام الشیخ زذته لبعد 
المعطوف علیه. وأصل كلام الشیخ هکذا: وهذا العرفان لعله کان من قرينة هناك آو بسواله 
عن الإبل إلخ» وكان قوله: ومما يدل عليه التعبير بالضالة إلخ على الهامشء فلما أدخلته 
في المتن بَعَدَ المعطوف عن المعطوف عليه. 


.)۸۲ /٥( تح الباريی)‎ (١) 
.)۲۲۰/( (؟) «مرقاة المفاتیح»‎ 








راب تکام ۲٢‏ 


آي بْن كَعْبِ وَعَبّدِ الله بْن عُمَر؛ وَا جارُود د بْنِ الْمْعَكَ 


3 و ° 


۔ 4 هه ٥‏ کالد 2 4 تیم گر ص 9 ہے وا و و ما ۰ 2 

حووك ريه بن عاك ی جن و وکھ رر ی از 
ا 5 22 ف پا 2 8 
ژقد ری عنەمِن غير وجه. 

وَالعْمل عل هَذا عند ع بض أخل الهلم من أصْحَابٍ الق بقارم 
رای لد قاض نهاك سَتَةَ فَلَمْ تد من بغرفها آن نم بهاه َو 1 
لاف وَأَحْمَدَه وَإسْحَاقَ. 


الما 0 من آضعاب اي له ون فا تا 


تأکل الابل لکنه 2 َبّه بقوله: (ما لك ولھا معها حذاؤها وسقاؤها» على العلة التي 
أوجَيّت بر التعرض له وهو آن الغالب علیه السلامة» فأما لو كان ظَنٌ الهلاك غالباً 
فالواجب هو الأخدٌ صیانةً لأموال المسلمین عن الهلاك وهذا هو السبب في قول 
الفقهاء: الأفضلٌ في لقطة البقر والإبل أخذُّها لِمَا شاهدوا في زمانهم من الخیانات 
70 0 "۰" 


)١(‏ قال المحشي: كذا في أكثر النسخ» وفي نسخة صحيحة: «عبد الله بن عمرو» بالواو وعليه 
تدل بعض القرائن» انتهى. 








هوق یات لور وَعَبْدِ الله بن الْمْبَارَكِ وَهْوَقَوْلُ أَهْلٍ الكُوقَة: 
ترشب لسعب دع 

وقَالَ الشَافِيٌ: کا 37 عَيياء لان أ 
عل عه رسُول الله 5 صر سر فیها یتان فا تر اَی كله أن يعر 


> 


مهم با م موادي ا روت ۳ 
الكو يك أَنْ يُعَرََهَا كَلَمْ يحَدْ مَنْ يَعْرِفُهه فأَمَرَهُ الكو كَل اَن اكه 
و کات لته مت" لا یمن عحل له لته َم غَلَ اَی بن اي 
طالب؛ لات ل زع غاب آصاب دیتارا عل عَهّدٍ کر ل الله كله 
عرق َم ڪج من يعر فام ائ بال بأَكلدء وكان عع لا تيل له 


ہے گر 


الصدقة 


قوله: (والا تصدق بها) أي: حيث يتصدق الصدقة الواجبة فلم تجز لغني. 

(وکان ی کثیرامال) لکن الاعطاءالمذکور کان قبل یساره!۱ "ولو شم قکان 
بإذن الامام. 

قوله: (فعرّفه فلم یجد من یغْرفه) هذا أيضاً غیر صحیح. فان قصة علي 
[۱] فاٍنه کان في زمن من الفقراء کما یدل علیه تصدق آبي طلحة ببستان بیرحاء علی حسان 


وآبي مع قوله ی له: «اجعلها في فقراء آهلك» فلو لم یکن فقیراً کیف استحق صدقة 
بیرحاء کذا آفاده الشیخ في تقریر آبي داود وحگاه شیخنا فی «البذل»("*. 


)۱( في نسخة: «لاتحل). 
(۲) «بذل المجهود» (۵۷۸/7). 








باب الاتکام 0 


وقد رقص بَعْصُ آمل الِلے إذا كانت اللَقَطا جير بر أن فع بهاء ولا د 


رواها أبو داود''' بتفصيل تام كما ننقلها: أبو حازم عن سهل بن سعد: أن علي بن أبي 
طالب دخل على فاطمة وحسنٌ وحسينٌ يبكيان» فقال: ما ییکیهما؟ قالت: الجوغ 
فخرجّ عليٌ فوجد دیناراً بالسوقء فجاء إلى فاطمة وأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فلانٍ 
اليهوديٌ فخذ لنا دقيقاً فجاء اليهوديّ فا؟ شترى به دقيقاًء فقال البهودي : آنت ختن هذا 
الذي يزعم أنه رسول الله يكِ؟ قال: نعم! قال: فخُذْ دينارك ولك الدقيقٌ» فخرج علي 
حتى جاء به فاطمة فأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فُلانٍ الجَزَّا فخذ لنا بدرهم لحماً 
فذهب فرهن الدينارٌ بدرهم لحم فجاء به» فعيجَنَتْ ونصیّت وخبرّث وأرِسَلَتْ إلى 
أبيها فجاءهم يل فقالت: يا رسول ال أَذکُر لك فإن رأيته لنا حلالاً آکلناه وأکلت 
معناء من شأنه كذا وكذاء فقال: «كلوا بسم الله» فأكلواء فبينا هم مكانهم إذ غلامٌ 
ينشد الله» والاسلاع الدينار» فأمر رسول الله و فدعي له فسأله» فقال: سَقَط مني في 
السوق» فقال النبي :یا علي! اذهب إلى الجزّارء فَل له: إن رسول الله يك يقول 
لك: أرسِل إلىّ بالدينار ودرهمك عليّ»؛ فأرسل به فدفعه رسولٌ الله يكل إليه انتھی 
بعبارته. 

أفترى في هذا الحديث دليلاً على ما ادعاه هؤلاء؟ أفيثبت بذلك أن 
مداعرك اسار مودي ا و 
یجده»» ولو سم فهل یث یثبت آنهم آکلوا الدینار حتی یثبت يثبت ما تصدوا لإثباته» ولو 
ثبت أكله على فرض المحال لما أغناهم في إثبات المدعىء إذ الدينار المذكور 


(۱) «سنن آبی داود» .)١9/15(‏ 








۲۲۸ کید اي 
وقال بَعْضُهُمْ: إِذَا كآنَ دون دیتار رها قذر خمْعَةِ وه و قوّل) ٍسحاق 
ابْن إِيْرَاهِيمَ. 

E‏ مد یبد بن شار تا َبْو بر ات گتا الخ 
غنمان لو نی سَالمُ ابو ال عن يڙن سوي عن ريڍ ي ڪال اڪ 
یک سول الله يل سْئِلَ عَنٍ للم فَقَالَ: ١ع‏ ھا تك یقت 
EE‏ ها وعددها کم که قٍن۳ جاء صاحجبها مدا 


۹ 
1 9 


ك0 


9 حي غريب ِن هدا لوجي وَقَالَ أَخْمَدُ بُنْ حَتبَل: 
اصح ٿَيْءِ ني هَدَا البّاب هَدَا الْحَدِيثُ. 


لم يكن" لقطةً ولا كان علي يعلم حكم اللقطة» وإنما كان ذلك من قبيل أكل 
مال الغ حال | لمخمصة وغايته وجوث الضمان ولا ینکره آحد. فلا پثبت 
بذلك ث شيء مما أرادوا إثباته. 


«سثل عن اللقطة) اللام فیه لام العهد» ولیست لام الجنس حتی یثبت مقدار 
الحول للتعریف في کل لقطة. 


1 بسط الشیخ هذا المعنی في تقریر آبي داود» ونقله شیخنا في «بذل المجهود»"* فارجع إليه 


[۱۳۷]م: ۰۱۷۲۲ د: ۰۱۷۰ ن في الکبری: ۰۵۷۷۹ جه: ۰۲۵۰۷ تحفة: ۳۷۸. 
(۱) زاد فی نسخة: «آحمد و). 

)۲( فى نسخة: «حدثنا». 

)۳( فى ی 

.)٦٦٦ /٦( انظر: (بذل المجھودا‎ )٤( 








وان الاحکام ۳۳۹ 
و مرج عِنْدَ ب عض أل الم من آضحاب الي كل وَغيرهء 


عضو نی الق دا عر سَنَهَ قَلَمْ يجذْ مَنْ يَعْرِفُهَا أَنْ يَنْتَفِعَ باه و ئن 
الشَّافِْء راو 5-0 


)۳٩(‏ باب ما جاء في الوقّف 
0 ۶" ب بْنُ حُجْرِء نَنَا إسْمَاعِيلُ د اك 
عَنْ 0 عن ای مر قال: آصاب عم آزضا یبن فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله» 
رق 5 مالا جخیبر يبرل ا مالا کت سن عندي منه فا نان قَالَّ: لن 
ہہ تَصَدّفت بها» فتصدّق بها شمر انها ل باع أَصْلهَه 
ایت کک بو کتق جات کو وق فتاتاب تن نیزاللہ 


[ - اب ما جاء فی الوقف] 


سس 
قوله: (إن شئتَ حبست أصلها) فقال الامام! ": علی ملکك. وقال صاحباه: 
علی ملك اله عز وجل» و(وتصدقت بها) آي: بمنافعها. 
١1‏ ]إشارة إلى ما اختلف بين الإمام وصاحية في ی ففی «الهدایت»( *: هو في الشرع 
یھ 9٘ "ًٔ0 


حبس العين على حكم ملك الله عر وجل» فيزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالى على وجو 
تعود منفعته إلى العباد فيلزم» انتهى. 


[۱۳۷۵]خ: ۲۷۲۷ م: ۲ء ۰ ۰۲۸۷۸ 0 ۹ء حہ: ٦‏ حم: ۲٢‏ تحفة: ۱ء ۰/۷ 
(۱) «الهدایة» (۲/ ۱۵). 








۲۳۰ کرای 


م 


1 


وان يه 0 لَاجْتاحَ عَلَ مَنْ مَنْ وَلِيَهَا 
يَظعِمَ صَدٍ متمول فیه. 

قال: فد ره لحم بن سبرین فقال: عبر معأ مَالاً قال لان عون 
َحَدّكني به رَجُلُ راه ئ قَرَأَهَا في قِظعَة ادي أ ی ما ما 


اک 


ا و ہے ہے اوح و 
8 : 


6 


اغا تا رها عند ان ید الله ی عم گان فيه: 0 


قَالَ إِسْمًا 
0 
وَالَمَلُ عل هَدًا عِنْدَ أَهُلٍ العِلْم مِنْ أصْحَابٍ الكيّ يله وَعَيْرسِمْ لالم 
بر بَيْنَ الْمُتَقَدّمِينَ مِنْهُمْ في دَلِكَ اتلانًا في ! جَاوَةِوَقْفِ الأرضيق وَعَبْر ذلك 
۳۰ - حَدَّكَنَا عَم بْنُ حُجْرِء تَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَن العَلَاءٍ 
ان عَبْدِ البَحْمَنء عَنْ أب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله ل قَالَ: (إِدَا مَاتَ 
الإْمَانُ انْقَمَ عَنْه عَمَله لا من گلاثٍ: صَدَقَةٍ جَارِيَِ و معأ یلم ینتم بهه ولد 
صَالِحِ يَدْعُو لَه). 


قوله: (والضيف) ضيف المتولي. 


۰.۱۳۹۷۵ حم: ۲ تحنفة:‎ ۳٣٣ ۱ء د: ۲۸۸۰ء ن:‎ [TV] 








راث اكام ۲۳۹ 
(۳۷) باب ما جاء في العجماء أن جرحها E‏ 


۷۷ 1 0.0 بن میج ئا سيان ۰ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدِ بن 
INE!‏ عن آي هري ٤‏ قَال: قَالَ رَسُول اللہ گا N‏ جرخھا جباں 
وَالمِثُرُ با وَالمَعْدِنُ جبَان وف الڑگاز الخُمس). 

وف لباب عَنْ جار وعمروبن عَوّف المرّن» داد بن الصامت. 

حدیث أَبي هْرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ۔ 

حا فَُيْيَةُ گتا اللَيْتُء عَنٍ ابْنِ شِهَابِ» اھ ل 
موا بن عَبْد الرحمن, عَنْ أي هْرَيْرَةَ عن الئي ب وه 

حَدَکَتا الأَنْصَارِیٔء گتا مَمْنٌ قَالَ: قَالَ مَالِكُ بْنُ یس 

وتفسیر حدیث يث الك : (العجماء جرحها جبار ره بقل هرا 
ف ومع 07( (العجماء ا اق د بَعْضُ أَهْلٍ الیلم 2 
انتا 3١‏ م ضایف یت نت تم ٤‏ 
صاحبهّا؛ وال الہ یول: دا احتفر و یا وفع فیه فيه ا 
فلا غرم عَلَيِْ وَكَدَلِكَ الثْرُ إِدَا احْتَفَرَهَا الَجْلْ لِلسَّبِيلِ» فَوَقَعَ في اد 
فلا غرم عل صاجبهّاه ١وَفي‏ الرکاز اسْمش» فالرگاژ: ما رجد في دفن اَهَل 
ای من وَجَد گرا دی من ا حمس إلى السُلْطانِ وَمَا بق ۳91ئ0 


و 


یی 


3 ب ہہ 


[۱۳۷۷] تقدم: تخریجه في 18۲. 

(۱) قال الخطابي في «معالم السنن) (4/ ۰ء وانما یکون جرحها هذرا إذا كانت منفلتة غائرة 
علی وجهها لیس لها قائد ولا ساتق 

(۲) فی نسخة: «فیها». 

00 زاد في نسخة: «ذلك». 








۲۳۲ الک 


0 رض الات‎ e 
تا مد 4 بن شار تا عَبد الوهاب» توب عن جشام‎ 2۸ 
۱ ی غروت غن آبیه عن سجید بن نب عن الي ک4 قال: «مَنْ‎ 


از 8 و ٥ ٠‏ ۲)۳ 
میت هب لهُ وَلَيْسَ له قي طالم یا 
هَدَا وٹ 
۵ 12 1ك مد برد بْنُ بَشَّاِ كََا عَبْدُ اماب لقن عن یوب عَنْ 


شام بْنِ عُرْوَةَ عَنْ وَهْبٍ بْنِ كَيْسَانَه عن جابر بْنِ عَبّد اللہ عَنٍ الكين كل 
۸ - باب ما ذکرفی احیاء آرض الموات 


قوله: (ولیس لعرق ظالم) بالتوصيف. والمراد به الشجرٌ نفسه. والاسناد في 
«ظالم» مجازي أو بالاضافة والمراد بعرق الظالم شجرّه التعي غرسها أو المراد به 

الغارس نفسه والعرق زائد» آو المضاف محذوف آي: لذي عرق ظالم. 

[۱۳۷۸:: ۳۱۷۳ تحفة: 1۳ 6. 

[۱۳۷۹] حم: ۳/ ۳۰ تحفة: ۳۱۲۹. 

)۱( قال في «القامو س» (ص :01( الموات» کفراب: الْمَوْتٌ. وکسحاب: ما لا روخ فيه» 
وأرض لا مالك لهاء أو أرضٌ لم نحي بعد انتهی. وفي اصطلاح الفقهاء : آرض مباحة غير 
مملوكة لأحد خارج البلدة» لا يتعلق بها مرافق أهل البلدة. 

(۲) زاد في نسخة: «الثقفي». 

(۳) قال الحافظ في «التلخیص الحبیر» (۱۲۰/۳): ول «لعرق ظالم» هو بالتنوین» وبه 
جزم الأزهري وابن ن فارس وغیرهماء وغلط الخطابي من رواه بالاضافة. قال الخطابي 

في «النهایة» (۲۱۹/۳): هو آن يجيء الرجل ٍلی آرض قد آحیاها رجل قبله» فیخرس فیها 
57 غصبًا ليستوجب به الأرض. والرواية العرق» بالتنوين» وهو علی حذف المضاف؛ 
أي: لذي عرق ظالم» فجعل العرق نفسه ظالمًا والحق لصاحبه, أو يكون الظالم من صفة 
صاحب العرق» وإن روي «عرق» بالإضافة فيكون الظالم صاحب العرقء والحق للعرق؛ 
وهو أحد عروق الشجرة. انتهى 








نات الاخکام ۲۳ 
قال: «من ايا رصا مَيّتَهَ فجي له 


وا وو دودو ه بَعصهم» م عَنْ هِشَام بْنِ عَرُوَة عَنْ 
آبیه عن الك كَل مُرْسَّلاً. 
وَالعَمَل عل هَدَا عِنْد ندب ل ای کا ا 
وف قول مت واسحاق وال هن بجی الا ص الْمَوَاتَ بِعَيْرِ إِذْنِ السُلْطانِ. 
وَقَالَ بَعْضُهُمْ لسن متا هشن اسان َالقَولُ الأَوَلْ أْصَح. 


کے ہے کی 


وف الباب عنْ جابره سے عَوْفٍ الْمْرََ جَدٌ کیره وس 
E RE 20‏ بن امک کال تولك الايد الطََالِيِيَ 
گن ر اوس لزق رای فَقَال: العِرْق الظَّالهُ: القَاصِبُ الَّذِي 


قوله: (والقول الأول أصح) لإطلاق الحديث» والجواب أن لفظ الحديث لا 
يثبت به شيء من ذلكء فان القائل بان yS‏ ا 
لا يتحقق الإحياء عنده إلا بعد أن يستأذن» فکان ذکر الاحیاء ذکر الاستئذان ضرورة. 


قوله: (فقال: العرق الظالمٌ: الغاصب) إلخ؛ ولما كان تفسيره تفسيراً بالأخم 
سأل عن تفسيره بذكر الألفاظ التي تنطبق هاهنا بالاستواء فلا یعم ولا یخص. 


[۱] وتوضیح ذلك کما في «البذل»*: آن ٍذن الامام شرط للاحیاء عند الامام» وخالفه صاحباه 
آبو پوسف ومحمد والشافعي وآحمد؛ محتجین باطلاق الحدیث. وعن مالك: یحتاج 
إلى |ٍذن الامام فیما قرب مما لاهل القرية لیه حاجة من مرعی ونحوه قال القاري: إن 
قوله 35:: «لیس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه» يدل على شرط الاذن؛ فیحمل المطلق 
عليه لأنهما في حادثة واحدة انتهی. 


(۱) «بذل المجهود» (۳۱۸/۱۰). 
)۲( «مرقاة المفاتیح» (۲/ ۱۸۵). 








0 الکرگب دري 
یاعد ما ی لَك قُلْث: هو الكل الذي مَغْرسٌ فى أرض غیرو؟ قال: هُوَذاك. 
ا حم و ای نے کا سو اع 
(۳۹( باب ف جاء شی القطائع'") 
اا رم مو یر ور ان مارد 


ایض لآ إل و سول لله ا اطعا ليلج ع كت 
۱ ثري ما قظفت إا قطفت 0 لاء 
العدَّء قَالّ: E‏ نْكَوَعَهُ مِنْه قَالَّ: N EES‏ قال: مَا لع کَتَلهُ 


o 3 


۳ 
۳ 


دک 


[5" - باب مَا جَاءَ فِي القَطائع] 
قوله: (فانتزعه منه) لتعلق حق العامة بالملح كما بالماء والنار» وقد كان أقطعه 


[۱۳۸۰]د: ۳۰۱6 جه: ۰۲۷۵ تحفة: ۱. 

(۱) جع قطیعة والإقطاع: هو إعطاء الإمام طائفة من الأرض مفرزة» وأما مذهب الحنفية في 
الإقطاعء فهو ما قال في «البدائع»: الأراضي ني الأصل نوعان: أرض مملوكة» وأرض مباحة 
غير تملوكة» والملوكة نوعان: عامرة وخراب والباحة نوعان آیضا: نوع هو من مرافق البلدة 
تطبا هم ومرعی لواشیهم» ونوع لیس من مرافقها وهو السمی بالوات. أما الأراضي المملوكة 
العامرة» فليس لأحد أن يتصرف فيها من غير إذن صاحبها؛ لأن عصمة الملك تمنع من ذلك؛ وأما 
الأرض الموات هي أرض خارج البلد لم تكن ملكاً لأحد ولا حقا له خاضّاء فلا يكون داخل البلد 
موات أصلاء وکذا ما کان خارج البلدة من مرافقها محتطبًا بها لأهلها أو مرعى لم لا يكون مواثًا 
حتى لا يملك الإمام إقطاعهاء فالإمام يملك إقطاع الموات من مصالح المسلمين لما يرجع ذلك 
إلى عمارة البلاد والتصرف فيا يتعلق بمصالح المسلمين للإمام ككري الأخهار العظام وإصلاح 
قناطرها ونحوه. ولو أقطع الإمام الموات إنسانًا فتركه ولم یعمره» لا یتعرض له ٍل ثلاث سنین» 
فإذا مضى ثلاث سنين فقد عاد موانًا کا کان وله آن بقطعه غیره لقوله عليه الصلاة والسلام -: 
الیس لمحتجر بعد ثلاث سنین حق)ء ملخص مانی (البدائع) /٦(‏ ۰۱۹۳ ٤6ء‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (فاستقطعه)۔ 

(۳) فی نسخة: «أْقطعته». 








اواب الاحکام o‏ 
ی ٦‏ و ت 
خمّاف" الابل. فاقر به قتیبَة وا وقال: نَعَمْ نعه 


ہے ھت نات 
واس 00808 2 


_ تلقل عل كتا ا أت لل اشخب الي به هِمْ في 


لقَظائع يَرَوْنَ جَائًِا أنْ قطع الإمَام لِمَنْ رَأى ذَلِكَ. 


۸۱ - تا ہار EOE‏ الطَيَالِيِيُ نا شْعْبَة عَنْ 
سماك 0802-0 REI‏ بن وَائْلٍ دت عن ابي ی که فطع 


5 نے 
وا رد سے سے سی وراد فیه: : ود وَبَعَثَّ مَعَهُ مُعَاو 2 يَدَ لِيْفَطعَهًَا إِيّاه. 


إياه ظانًا أنه يصير ملحا بصنعه وسعيه» فلما علم أنه يصير ملحاً بمجرد الانجماد 

علم أنه مما تعلق به حق العامة فلا يجوز إعطاؤه. 

1] قال القاري7": ومن ذلك عَلِم أن إقطاع المعادن إنما يجوز إذا كانت باطنةً لا ينال منها شيء 
إلا بتعب ومؤنة كالملح والنفط ونحوهماء وما كانت ظاهرةً يحصل المقصودٌ منها من غير 
كد وصنعة لا يجوز إقطاعها بل الناس فيه شركاء كالكلاً والمياه» انتهى. 

[۱۳۸۱] د: ۰۳۰۵۸ حم: ۰۳۹۹/۲ تحفة: ۰۱۱۷۷۳ 

(۱) فی نسخة: «آخفاف». 


(٢‏ المأرب: ناحية من الیمن. 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (7/ ۹ 








۲۳۹ انکر الذي 
(:) بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ العْرّس 


۱۳۸۷ - خذككا نوريف كنا بو عَوَائَةه عَنْ تاه عَنْ نس عن اَي 
ال ا »کی کل مته سای | ا 


سس ہۓ 
8- حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مأ مَنصورِ تتا ی بْنْ #تبو هقز کا 
ا اک کی الا ا ل 


9 


ثمر او زرح. 
۱ - باب ما جاء في المزارعة 


اعلم آن آکثر آراضي خیبر فْتِحَتْ عليه يا عنوةً فقيمَّت بعد إخراج الخمس 
و اتی ا تأت على اا او ارو اساسا نک زو 
آراضیها صلحاً فان النبي ی وهبها لأهلها فوظف علیهم خراج مقاسمة» الا آن الامام 
استقر رأيه على أن كل ذلك كان خراج مقاسمةء وخالفه صاحباه لما حققوا التفصیل 


۷۵ شخ ۰ حم: ۰۱6۷/۳ تحفة: ۱ء 

[۳] : ۲۳۲۸ء م: ١٥٥۱ء‏ د: ۴۰۰۸ء ن: ۳۹۲۹ء جه: ۲1۷ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۳۸. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما ذكر». 

)۲( زاد في نسخة: «القطان». 








نوات ال کار ۲۳۷ 

ق ااب کن ا زا ل عباس» وَرَيْدِ ی ثابت» وجابر. 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

العمل عل َا عند ب یں ال لام من شاب الت الك عنم 
زا ازع أا على القضف وَالقُلْتِ والريع؛ راختار بَمْضهُم: أن 
کون البَدْْمِنْ رب الأْضء وَهْوَقَْلْ أَخمت وَِسْحَاقَ» وك کت بن أل الأ 
الْمرَارعَة لكت وَالَيْع» وَلَمْ را شتا التَخِيلٍ بالق مت رف 


ول مالك بن یں الافي» وم یر نت بَعْضْهُمْ أَنْ يَصِحّ شَيْءُ م من الَمرَارَعَة عة 
أَن نیٹ ش« اَهب وَالفِصّة. 


و 
)٤٤(‏ بَابٌ٥‏ 
یر ا کے 70  -‏ سے :ل8 ۵ 9 ان . 30 5_5 
4 - حَدَّتَنَا هَنَاده نَمَا أَيُوبَخْر بْنْ عَيِّاشِ عَنْ أبي حصَيْنِ عَنْ 


وهو الصحیح والذي نهی عنه النبي و کان لاقتران الشروط الفاسدة أو نهي تنزيه 
لافلاس المهاجرین اٍذ ذاك. 

قوله: (وهو قول مالك بن اذس والشافعی) والمشهور في کتب آصحابنا من 
مذهب الشافعي خلاف ما ذکره المولف ولعل" له فيه روايتين في الجواز والعدم. 
]١[‏ وحكى الحافظ في «الفتح» اختلاف بعض الشافعية في المزارعة والمخابرة» وحکی النووي 


مذهب الشافعي جواز المزارعة تبعاً للمساقاق ومذهب مالك عدم الجواز مطلقاً لا صالة 
ہے 6۳ ,| 
7 كين 
[۱۳۸۰]ن: ۳۸۱۹ء تحفة: .۳٥۷۸‏ 
)١(‏ فى نسخة: «أن يستأجر الأرض). 
( في نسخة: «باب المزارعة». 
0 (شرح صحیح مسلم» للنووي (۱/۵ 4۷). 








۳۳۸ 


ولا أي خيس قَالَ: تَهَاا يَمُولُ الله ككل عَنْ أَمْرِ كن لكا نافِعه ! 3 
گائت لاعیتا از ش آن نج یی اج بدرَاهم» وَقَال: ادا کاٹ 
حَدِكُمْ 8 مَلَيَئتَحْهَا ۱ وَلِيَرْرَعْهَا). 
۵ سس و 03 بْنُ غَیْلان 3 الفَضْل 0 مُوسَى السَیتَائع٣‏ گا 
کی 0 0 ین جر ۶ 0 نيع 3 


۳ 2 ۰ 00 تم 

ون الاب عَنْ رَيْدِ بْن کابتٍ» حَدِيتُ رَافِعِ فيه اصْطِرَابٌ» يُرْوَى هَذَا 
الحديث عَنْ رَافِع بْنِ خَدِيج» عَنْ عَمُومَيه وَيُرْوَى عَنْهُ عَنْ ظَهَيْرٍ بْنِ رَافِع 
وَمُوَأَحَدُ عُمُومَيهه وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الْحَدِيثُ عَنْهُ عَ] روَاياتِ َة 


[۱۳۸] خ: e‏ ۰ :: ۳۳۸۹ء ن: ۳۸۷۲ جہ: ۲٥٥٢‏ حم: ۲۱ء تحفة: .۱۷٥۳٥‏ 

(۱) قوله:آو بدراهم» قال الحافظ في «الفتح» (0/ ۲۵): أَعلّه النسائي بأن مجاهدًا لم يسمعه 
من رافع» وقال: وراويه أبو بكر بن عياش في حفظه مقال» وقد رواه آبو عوانة وهو أحفظ 
منه عن شيخه فيه» فلم يذكر الدراهم» وقد روى مسلم من طريق سليمان بن يسار عن رافع 
ارم عدي فى و و و کس ز۷ت امش 

(؟) في الأصل و(ب): «الشيباني» وهو تصحيف. 








اب ازاك 





۲۱ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
)۱3 0 اليِيّاتِ عَن رَسُولِ الله 4 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في اليه کنر جی من الابل؟ 
SN‏ عل بن بن سیف الکتیی الكو فی اجن 5 يَائِدَهه عَنِ 


0 سيعت ابن مسعود 
قال: سی سول الله 4 نی دی ا لطا“ عشرينَ ابنة تاش وعشرین بنی 


7 
7 


E‏ کی ا یہ 

عاض" ا سی ی 
عدکتا بی گام لزاع تتا ابن آي رايد ویو عالد الاح عن 

ا لحجًاج بن أرطاة وه 


کا 


د راب الماك كن وسول الله 7 


وسم 


[۱۳۸:د: 4949 ن: 4۸۰۲ جه: ۰۲۲۳۱ حم: ۱/ ۳۸6 تحفة: ۰۹۱۹۸ 

(۱) قال الشوكاني في «النیل» (۳۰/۷): اعلم آن القتل علی ثلائة آضرب: عمد. وخطا وشبه 
عمد وإليه ذهب الشافعية والحنفية والأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير 
من العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» فجعلوا في العمد القصاصء وفي الخطأ الدية 
المذكورة فى حديث الباب» وفى شبه العمد - وهو ما كان بما مثله لا يقتل فى العادة كالعصا 
والسوط والإبرة مع كونه قاصداً للقتل_دية مغلظة» وهي مائة من الابل آربعون منها في بطونها 
أولادها. وقال مالك والليث وغيرهما: إن القتل ضربان: عمد وخطأء فالخطأ ما وقع بسبب 
من الاسباب آو من غیر مکلف. آو غیر قاصد للمقتول آو للقتل بما مثله لا يقتل فى العادة» 
والعمذ سا دام والاول لا فود قی:والغانی قیه القزد ولا بخفی آن ال حادیت الس ندل ع 
القسم الثالث وهو شبه العمد صالحة للاحتجاج بها وایجاب دية مغلظة علی فاعله انتهی. 

)٢(‏ فی نسخة: (ابن مخاض). 





- الکو الذي 
وف و 
یا مود لا تعر ےڈ مرلو لا من عنا لیخ وقد روي 
عَنْ عبد الله موق ات تا بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَ هَدَاء فقو أَخْمَدَ 


و جع لالم لآ لت و : حَدُ ني تلاثِ سين في كل سَتَوِ ثُلْكُ 
یه ور 9 دي الْحَطَإعَلَ العَاقِلَة فَرَأَى بَعْضّهُمْ أَنّ العَاقِلة قَرَابَُ البَجُلٍ 


مِنْ قِبَلِ أَبِيه وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِء والافی. وثَالَ بَعْضْهُمْ كیا اتا خل التعال 
سر اک ول کل رل لمع دیتاره وقد قال 
بغ 4 : إل نِضْف دِيئَارٍ قَِنْ تَمّتِ تمت الذي ولا نظِر”" إلى أَقْر ب القَبَائِلٍ مِنْهُمْ 
الوا لق. 


00 e“. 


ہے ال دعم کاو ٥‏ ۶ ت لاسر ت ع ت ٥‏ 
0ے خا امد بن سعید الڈاریۓ؛ ثنا حَبّان: گنا محمد مُی 
ت 4 0 ٥‏ سی و سی 6 ٥‏ و ہے ی ۶ تم نو سر £ 
رَاشِدِ تَتَاسُليْمَانُ بْنُ مُوتَىء عَنْ عَمْرِوبْنِ شْعَيْبِء عن آبیه عن جَدہِ ان 
5 - و 
كي یا ا وا هر ۱۵ ۲3۱ 
ای 5 قال: امن فع إِك أَوْلَياءِ الْمَقْتُو ی» فان شَاوُوا فتلوا ۰ 


توله: (فان شاژوا قتلو وان شاژوا آخنوا الدیة) وبظاهره آخذ الشافعی 


[۴ء: ٤٥٥٥ء‏ ن: 1۸۰۱ء ن: ٦٦٦۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۰۸۷۰۸ 
)١(‏ في بعض النسخ: انقلن)ء وفي آخری: «نقلت». 

(۲) زاد فی نسخة: «باب ما جاء فى دية العمد). 

۳( زاد في نسخة: هو ۱ 

(4) في نسخة: «فتلوه». 








اواب ا یاب Y€‏ 


م2 
> 
کے ورا یں نم 


رھ او کان طمرو مر کے ا و شی E‏ 


7 7 4 کے رز ہن کا 8 
وَمَا صا لوا علیّه 4 َو هم وَذَلِكَ لتشدید العقل. 
o‏ بل ه سه چ 5 عو یکا ری و 


حیث قال: الواجب!!! أحدهما لا على التعيين» وانمایتعین آحدهما بتعیین 
الولي. 
قوله: (وهي ثلائون < با تن جَدَّعَةً) اختلفت الروایات!'' فیھاء ففی 
بعضها ذکر الحْلفة ثلائة وأربعين» وفي الأخرى ذكرها أربعة وثلائین» وفي ب بمضها 
الخلفات آربعون فقط وذکر في بعضها آن تکون الکل خلفات. فلما لم يتعين بهذه 
الرویات شيء آخذنا برواية ابن مسعود وفیه من کل قسم خمس وعشرون؛ لأنها رواية 
فقيه مع أن فيه تغليظا بالنسبة إلى دية الخطا. 
الشافعي. إلا أن له حق العدول إلى المال من غير مرضاة القاتل» وفي قول: الواجب آحدهما 
لا بعينه ويتعين باختياره» انتهى. 
[] آي: فی شبه العمد» وبحدیث الباب قال الشافعى» وقال مالك: ليس في كتاب الله إلا 
العمد والخطأء أما شبه العمد فلا [نعرفه]» وقال الحنفية وأحمد: هي أرباع أي: من بنت 
مخاض» وبنت لبون» وحقة» وجذعة من كل قسم منها خمس وعشرود» كذا في 


«البذل». 


.)5 57 «الهداية» (؟/‎ )١( 
.)۱۵۳ /۱۲( «بذل المجهود»‎ )۲( 








1 الک الذي 
)؟( 7 ال ا 

۸ - حَدَّتَنَا مد بُنْ بشار تتا مُعَاد بن هان تا مد مد وی مہ 
ایی عن عنرر ن ديتاي عن عکرة عن اني عاس عن الب کل 
أَنَهُ جَعَلَ الدّيََ ای ععم لا 

my TY‏ یں غیت 
پوپ رپ ہت عن الو که موه و 7 جو رت 
٤‏ عة 0-9 

E lS 
تر لم ول َحَدَ وَإِمْحَاق ورای‎ 

بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم ال عَكَرَةَ آلافيه وَهْوَ قَوْلُ سُفْيَانَ ری هل لکوت 


عباس وق حدیث ابن 


[ - باب ما جَاءَ في الدَّيّهَ کم هي من الدراهم؟] 
قوله: (جعل الدية اثنى عش ر ألفاً) وكان الدرهم 7" أقل من الدرهم الذي عيّنّه 
عمرء كان اثنا عشر منه كعشر من هذاء فلا اختلاف في الروايتين معنى» أي: في التى 
أخذنا بها وفى هذه. 
1 ففي (البذل؛''' قولہ: (اثني عشر ألفاً على وزن ستة» فلا يخالفه ما وقع في روايات أنه 
فرض عشرة آلاف درهم فانه علی وزن سبعة انتهى. 
[۵]۱۳۸۸: 8۸۰۳ جه: ۱۲۹٩‏ ۰۲ تحفة: ۰1۱۵ 


۳1 ] انظر ما قبله. 
(۱) «بذل المجهود» (1۸/۱۲). 








5 


2 


03 
1١ 


0 


f 


ا 


:ل 


٣ 
9 
0 1 


غرف ای لا مین الابل» وهي: ما مِنَ الإبل20. 


ام 


3 


0 اب ما جَاء فی" الْمُوضحَة 


0 کا ی شک ا ی اک اجس خسن لسع 
عَنْ عَمْرِ بْنِ مُعیْبء عَنْ أبيه عَنْ جَدّه آن ال کي قال: في المَوَاضح 


4 و 62 2 


3 
فا طبع 
العمل عل هدا عند هل العِلّم» وَهْوَ قَوْلُ سيان الكَوْرِيٌء وَالشَافِيٌ 
ا وٍسحاق» أن 5 ( من الوپل. 
)٤(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی دِیَّة الاضَابع 
۱ - لگا ابو عَمّان گتّا القَضْل دن موی عن اسان بن واقد؛: 
(وقال الشافعي: لا أعرف الدية إلا من الإبل) والفرق بين مذهبه ومذهبنا 
أنا نجوّز أن يعطي الدراهم عند قدرة الإبل» وهو لا يجوّزه إلا إذا لم يقدر على الإبل. 
[۳ - یاب تاعاة ا 
قوله: (في المواضح خمسٌ) بفتح الخاء أي: في الخطأء وفي العمد القتصاص. 


[۱۳۹۰:: 4911 ن: 4۸0۲ حم: ۰۱۷۹/۲ 

[۱۳۹۱] د: ۸٤٤٦ء‏ ن: ۹١۸٦ء‏ جه: ۰ حم: ۰۲۲۷ تحفة: 4٩‏ 1۲. 
(۱) زاد فی نسخة: «آو قیمتها». 

)۲( زاد في نسخة: «دیة». 

(۳) هي الشجة التي تبدي وضح العظم آي: بیاضه. 








۲:5 اك لدی 


عن رید" اللحْویٍ» عن عکرمَةه عن ابن عباس قال: قال رَسول الله : 
ی أَصَابع اليَديْن وَالرَجْلَْنٍ راك عكر ون الابل ك أشي 

رف کس مُوسَى» وَعَبّدٍ الله بن عرو 

وَالعَمَلُ ٤‏ هذا عدد و ا هل الیل + وَبَهِ به قول شاد ن القوَریٌ» 
لاف رَد وإنحاق 

۴ ت لها مد بط بُنْ بشاره نَنَا يحت بْنُ سَعِيدِ وَحْحَمّدُ بْنُ جَعْمَِ 
قلا: كتا شُمْيَكُ حَنْ تاد عَن عکرمته عن ان عتایس» ۱ عن المع کل قال: 
هذه وَهَذِِ سوا يعْي: الِنصَرَوَالإبَْامَ سم 

(5) بَابُ ما جَاءَ في العَفُو 

۴ ڪٽا خد ِن نحم وا عد الله Ea‏ 

إِسْحَاقَ تتا رارقا دق رَجْل مِنْ فرش نجل ین ع انار فاسْتَعْدَّی 


as 


۳ 3 ۱ ۱ 7 هر 5 
قوله: (دق رجل) الخ» ولا یذهبن عليك الفرق بین الکسر وهو الدق وبین 
القلع» فما اشتهر بين الجهال من انقلاع سن النبي ی ناشی من جهلهم» وانما فلت 
[۱۶۳۲]خ: ۱۸۹۵ء ن: ۷٤1۸ء‏ جه: ۲1۵۲ تحفة: ۰1۱۸۷ 
[۱۳۹۲] جه: ۰۲1۹۳ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۰۹۷۱ 
() زاد فی نسخة: «ابن عمرو). 








ع 


اواب الّیات ۲۷ 


ر 2 زان 


0 "٣ھ"‏ ۱ شۇنوق د دا دق ئي قال تار یه 


وه 


6ت بت ول کشت 01 قَقَالَ لَه مُعَاوَ ا 


بصاحبك» وا ا چالی عنده ۳ فقال ابو 


55 اما مِنْ رَجُلٍ يُضَابٌ بِنَّيْءٍ في جَسَدٍ ع يي 

مو 3 03 2 ٦‏ و وق بل NE ad‏ 

وَحَطّد عَنْهُ به خطیکةه و فقال الا نصاري: انت سمعته من رسول الله 395:؟ قال: 
س م و 

و ا د 2 5 2 واه م ال سک وو ھا RT‏ اک و یی او ا 

بيعل دنا ی ووعاه تی قال: فان ۱ 1 2 1 مَعَاوِيَة: لا جر لا ا لی 


e 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفَهُ هلا من دا اجه ولا أَعْرِفُ لأَبي السَّمَرِ‎ 
سَمَاعًا من ابي ال ای و السَمَر اسمه: رت سے لال این يدن‎ 

لور 


قوله: (وألح الآخر) هذا الآخر هو الأول وليس بالمدعی علیه؛ وإنما عبر عنه 
بذلك باعتبار معاوية. 

قوله: (شأنك بصاحبك) أي: إذا كنت غير راض إلا بالاقتصاص قَخْلْ 
من صاحبك. (فقال له معاوية) إلخ» فيه دلالة على ما قال الإمام: أن الأصل هو 
القصاص والدية بدل عنه» وقال الشافعی: بل حقه فى أحدهما لا على التعيين فلو 
قال: عفوت عنك ليس عندنا له الدية» وعنده له أن يأخذ الدية. 


)١(‏ في نسخة: «الرجل». 
(۲) زاد في نس خة: ١فلم‏ يُرضه). 








1 الک الذي 


)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ رْضِحَ را ايه 


۶ حَدَتتا عل بن حجر تتا يريد د 0000007 
نس قَالَ: حَرجث جاریه ها آزضا »ده e‏ 
ایا من اخل ؛ قَالَ: أذرکث ث وبها رمق فَأَیَ [بهَا] الى 4 فَقَالَ: ١مَنْ‏ قََلَنِ 
الت اها لاہ قَالَ: «فَقْلَانُ) حَقَّ سََى اليَهُودِيّ فَمَالَتْ 95 


بل ما قل ك ت 


عم قال فده اشرت فامر به ول الله لا رح راا ین حجري 
هَدّا حَِیث حَسَن صحیح. 
َالعَمَلُ عَلَ هَدا عِنْدَ عند به بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم» سوا اعت وَإِسْحَاقٌ» وقال 
بَعْضُ أَهْلٍ الیلم: : لا ود ود یی" 


5 - باب مَا جَاءَ فِيمَن فِيمَنْ رضح را و انت 


قوله: (وقال بعض آهل العلم: لا قود إلا بالسیف) رواه ابن ماجه والرضخ 
المذکور فی حدیث الباب إنما کان تخلیظاً لا قصاصا وقد ثبت القتل باقراره. 


[۱۳۹6]خ: ۲۱۳ م: ۲ د: ۷ جه: ۲۲1۵ حم: ۳/ ۰۱۷۰ تحفة: ۰۱۳۹۱ 
(۱) الاوضاح: نوع من الحلي؛ يعمل من الفضةء سميت بها لبياضهاء واحدها: وَضَحٌ. «النهاية) (۵/ ۱۹۲). 
(۲) في نسخة: «آي نعم!. 

(۳) قال العيني (۳۹/۲۶): اختلف العلماء في صفة القود . فقال مالك: انه یقتل بمثل ما قتل 
به فان قتله بعضًا أو بحجر أو بالخنق أو التخریققیل بمثله» وبه قال الشافعي وآحمد وآبو 
ثور وإسحاق وابن ن المنذر» وقال الشافعي: إن طرحه في النار عمدًا حتى مات طح في 
النار حتی یموت. وقال ایرا هيم النخعي وعامر الشعبي والحسن البصري وسفيان الثوري 
وآبو حنيفة وآصحابه: لا یقتل القاتل في جمیع الصور الا بالسیف. واحتجوا بما رواه 
الطحاوي بسنده عن النعمان قال: قال رسول الله بَلئِة: «لا قود لا بالسیف»» وآخرجه آبو 
داود والطیالسی ولفظه: «لا قود الا بحدیدة». انتھی. کذا فی (البذل) (۱۲/ .)٦٦٣٦‏ 








ی اس ۲:۹ 


(0) بَابُ ما جَاءَ فی دید قثل امین 


عو عر 


0" - حَدََّنا ُو سَلَمَةَ يح بْنُ خَلَفِء وَحُحَمَدُ يْنُ عَبْدٍ الله بْن بَزِيع؛ 
قَاَا: كنا ابْنُ أي عَدِيٌ عن شُغبَة عَنْ بَعُل بن عطاو عن آببه» عَنْ عَبْدِ الله 
ابْنِ عَمْرِوء أَنَّ المي تل كَالَ: الرَوَالُ الدئْياأَهْوَنُعَلَ ال بن قار يَجُلٍ مُسْلِ). 
حَدَّتَنَا نحَمَّدُ بْنُبَشَّاِ تَنَاححْمّدُ بْنُ > تع ی اة شُعْبَة عَنْ يَعْلَ بْن عطاي 
0ھ" 

وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ ابْنِ یی دی 

وی الباب عن سَعی وَابْنٍ ن گلایں رز کی O‏ 
ایر وة 

حَدِيتُ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو هَكَدَا ہا EE‏ »عن 
یل بُن عَطاء"ء فَلَم يَرْقَعْه'' وَمَکَذدا ری یار نُ ار عن يع بن 
e BE‏ 


Ea ات‎ 


[۱۳۹۰]ن: ۳۹۸۷ء تحفة: ۸۸۸۷۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبي مسعودا. 

(۲) زاد في نسخة: «عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو» عن النبي 45. وروی محمد بن جعفر 
وغیر واحد هذا الحدیث عن شعبة عن یعلی بن عطاء». 

)۳( فی نسخة: «فلم یرفعوا». 








(۸) باب الحكم فی الدماء 
اھ سی غیلان تنا ہس رت 
مض عن آي وائ عن عبد اله قال قال د ل الله : (إِنَّ ۱۳ 
کم بو ی العباد ی الدمَاء. 
حَدِيتُ عبد الله حَدِيِثُ حَسَنَ صَحِيعٌ: وَهَكُذَا رَوَى غَيْرُ وَا احِدٍ عَنِ 
الاغتو تننہگا ور تنطوة غن الأطمس زا راکش 


سم 


خد خن وگرنپ. نا وکین یں غ أو زائل کن عو اللہ 
قال: قال سول اللّه کل ِن أَوَلَ ما يُحُكمْ بَيْنَ العباد نی الدَمَاءا. 
۷ - حَدَتتا بو گرنبه تا رک فی مس قن ی وَائِلِء عَنْ 
عَبْدِ الله قال: قال و سول الله : إن أول ما يفك 0 ین العباد نی التماء. 


600 e“. 


ا سين بن و و 0 و سين 
م ل الله كل ال ل 


[۸ زان اگم في الدماء] 


[۱۳۹۲]خ: ٤٦۱۸ء‏ م: ۷۸٦۱ء‏ ن: ۳۹۹۲ء جه: ۰۲۲۱۵ حم: ۱ تحفة: ۶۲ ۹۲. 
۷1 انظر ما قبله. 

[۱۳۹۸] تحفة: ۱۱ . 

(۱) کذا وقع هنا هذا الحديث في الأصل. 


(۲) زاد فى نسخة: «باب منه». 








یقاب الذیات 0 


وَالأَرْضٍ اشتركُوا في دع مُؤْمِنٍ لأَكَبّهُمْ الله نی الگار. 


۳ 5 ياك 
هذ -ی 


(5) بَابُ ما جَاءَ في الرَجُلٍ يَقْثُلُ ابَْهُ قَا د مِنْهُ أَمْ لآب 


۹ - حَدَتتا عل بُن م حجر تنا إسْمَاعِيلُ ذ بِنْ اش Ro‏ 2 
ب و یه ا ع مالك قَال: 
حَصَرَتٌ رس رَسُولَ الله ل يُقِيدُ الأبَ مِن اب وَلَا يُقِيدُ الابْنَ من آبیه. 


7 


٥ 1 ۰ 


یم NRG aU‏ 
ٍستاد؛ بصَحِيجء رَوَا ارول بْنُ عَيّاشِء عَنِ الْمُكَقٌ بُ الصَبّاج وَالمتئی 
ان تہ سس ہت ود د رَوَى هَذًا الْحَدِيت أَبُو خَالِدٍ الأَحْمَنُ عن 
E 22‏ 
وَقَذ زوي هَذَا الحديث عَنْ ۶ عَمْرِویْنِ شُعَیْبٍ مُرْمَلاً 


وَهَذَا حَدِيثٌ فِيهِ اضْطِرَابٌ» وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم: أَنَّ الأَبَ 
ا قعل مته لا يفل به ودا َة لا َد 


أحدهما موضع الآخر. 


[۱۳۹۹] قط: ۳۲۷۸ء تحفة: ۳۸۱۸۔ 


(۱) زاد في نسخة اوَآَبُو الحَکم البَجَلِيٌ هُوعَبْد الرَحْمَن بْنْ ا اي تُعْم الكُوفِي'. 
(۲) قال في «النهاية» /٤(‏ ۱۱۹): الَوَُ : القصاص وفتل القاقل بدل القتيل وق أَقده بهآقیده 


إقادةً. واسْتَقَدْتُ الحاكم: سألثه أَنْ يُقِيدَنِي. وَاقْتَدْتٌ مِنْهُ أقتاد. 








۲۲٢‏ الکو الذي 


و و و سے و وس کو سے گن نے کا 
۰ - حدثنا ابو سحید الاش كنا أبُو خَالد الاح عن جاج بن 


ا ۹ئ ٥‏ مه ام عم اه بر گا سه یی ٥‏ ريق اپ 

ارطات عن عمرو بن مس عن أبيه» عن جده» عن یبن الاب قال: 
٥‏ 1 0 9 اس 7 1 8 1 3 

سَمِعْتُ رَسُولَ الله كي بَفُول: الا يَقَاذُ اوَالِدُ بالولدا. 


لی و و و 


522 عمد ین وناز ها این ان یه کال لن 
کل ع علو کہ دا ک۹ لاء .ھ2 ئ الک E‏ یا : 
مسلی» غن غمروبن دیتار عَنْ طاؤریں؛ عَنِ ابْنِ عباس غن التي كي قال: 
ا تُقَامْ ا دُود فی المَسَاجی ولا يُقْتَلُ الوَالِدُ َالوَدِ). 


-9 وو 


هَذَا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ بِهَذَا الاستاد مَرْفوعاه لا مِنْ حَدِيثِ اسماعیل بُن 
ووه ی وی و سا کے وج کے ره و #۶ه ۹ اق و 59 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ لا يَحِلُ دم امْرِئْ مُسْلِمٍ إلا يإخْدّى ثَلَاثْ 


م 


6 - دا هناد گا آو مقارية خم الغمش عَن غجو الله بن 
مره عن سروق عن عبْد اللہ ن مشود قال قال رسو الله بل ل ل 
ماع مشیم یهد آن لا له إلا لله وَأ ول الله الا يإخدی کَلاتِ: 
لیب لا وَالتفْس بالفيں» والگارك ليه اْمَُارق لجاع 


سر سر ہے سے 


۳ 


٠[‏ - بَابُ ما جاء لا بل دم امری مُسْلم لا باخدی تلاث] 
قوله: (لا بحل دم امرء مسلم الا باحدی ثلاث) وهو مشکل بما ثبت من قتل 
البغاةء وشارب الخمر بعد ثلاث |ذا ری الامام آن يقتله وإلى غير ذلك» والجواب 


[١٠5١]حم:‏ ۱ ۲ تحفة: ۱00۸1 . 
]٦٤١١[‏ جہ: ۲٥۹۹‏ تحفة: ۰ ۵۷. 
[١۱]خ:‏ ۱۸۷۸ء م: ٦۷٦۱ء i‏ ۲ ججه: ۶6 حم: ۱ ۲ تحفة: ۲۱۷ ۹۵. 








کے ا Yor‏ 
في الاب عَنْ عَثْمَانَ اش وَابْنِ قباس 
نش کے 2 3 عن قا یا و 
مرا و 2 ا و صو ۰۰9۹٠٣‏ و O‏ 
70" 


۲ج سل وتا مد 5 بْنُ با تا مغ" بُنْ سُلیمان» عَن ابْنٍ 
جلا عن ايه عَنْ آيي هرت عَن 3 او مَنْ قتل تفا 


2 2 0ص 00 00 
تاس19 1 ئ2 اللہ انا رسولب قد د 0 بِذِمَة اللہ فلا يرج را 


اَن وان رها اج من مسیرة سبعین خَرِيمًا). 


تعميم بعض هذه الأقسام الثلاثة المذكورة كالتارك لدينه المفارق للجماعة: فإنه كما 
يصدق على المرتد يصدق على الباغي وقاطع الطريق وغيرهماء وليس هذا التعميم 
وتعدية الحكم في غير المرتد مبنيًا على مجرد القياس حتى يجب كون المعدى إليه 
مساوياً للأصل حتى يصح التعدية» ولا فوقه حتی ب؛ يثبت الحکم فیه بدلالة النص. بل 
الحكم في الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالأصولء ومفاد التعميم هاهنا ليس إلا 
التوفیق بین الروایات. 


۰۳1 جه: ۱۸۷ ۲ تحفة: ۰۱۶۱۶۰ 

(۱) في نسخة: «معاهدة». 

(۲) وقع في الأصل وفي (ب): «مهدي) بدل (معدي» وهو تصحیف. 

۳( زاد في نسخة: ١هُوَ‏ البَصْرِي). 

(6) قال القاضي: یرید بالمعاهد من کان له مع المسلمین عهد شرعي» سواء كان بعقد جزية أو 
۵٤‏ ۳ «مرقاة المفاتیح» (7/ ۲۲۱). 

(۵) الاخفار: نقض العهد والذمة. انظر: «النهایة» (۲/ ۵۲). 

)1( فی بعض النسخ: (لیوجد). 








o٤‏ الكيكب الذي 


وني الاب عَنْ أبي ا 


5 و و 


8 4 ا سد کا CE‏ ون سپ کے َ‫ ون ا ی8 o‏ 
حديث الي هِرَيرَةة حدیث حسن صحیح وقد روي من غبر وجه عن 
مس هس ا و 
يپ هریرة» عَنٍ لحي 05. 


أ 


0 
2 


0ب 


+“ ۶۹ و گریب تنا ج بْنُ آم ع ی کر من گان 
عَنْ ی سَغیه عن عکرمةه عن ابر عَبّاي: أَنّ الك كل وَدَى العَامِرَِيْنٍ بدية 
الْمُسْلِيِينَ وان لَهُمَا عَهْدٌ مِنْ رَسُولٍ اللہ نک 

هَذًا حَدِيتٌ غَرِيبُ» لا تَعْرِفُه إلا مِنْ هَذَا الوَجْنِ وَأَبُوسَعْدٍ البَقَالُ اسْمُهُ: 
عیدب الْمَرْرَْانٍ 

(۱۳) باب ما جَاءَ في حم وَل القتیل في القصاص والعفو 


مهو و هو 


اد ا مود بن یلان وی بن مُوسَى» قالا: مَنَا الولید بن 
قوله: (ودی العامریین) بلفظ التشنیة. (بدية السلمین) بلفظ الجمع» وکانا 
آتيا النبي ب وعاهداه فصار لهم ذمة» فلما رجعا قتلهما بعض الصحابة لعدم العلم 
بکونهما ذمیین» ولولا ذلك لقتلهما قصاصاًء وإنما اقتصر على الدية لكون القتل خطأ. 
[۱۳ - باب ما جاء فی خُم ول الیل فی القصاص والعَُو] 
[ع ۱۰ ] قط: ۰۲۳۵۸ ق: ۰۱۱۳٩‏ تحفة: ۰1۰٩۳‏ 


[١٤٥٤۱]خ:‏ ۷۲ د: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۱۵۳۸۳ . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في دية المعاهدين». 








Yoo ا‎ 2 


نت کالاررون کا کی ی ی کر ال ای اوس لدی بو 
اللا اا ک۳" 0 
کم قال: من یل ه قتبل مهو بر التطرین» ما آن یو وم آن یل 
E ÊS‏ د بن عمرو. 
٦-حَذَگتا‏ َد بن شار تتا ی بن سَعبیہ گت ابی اي دب قال: 
ني معبذ نن أي سعد افاي عن أي شرنج الكفي» أن سول اله له 
قَالَ: (إِنَّ الله حَرّمَ مَكْةَ وَلمْ يُحَرّمْهَا التّاشء مَنْ گان يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوْم الآخر 
لا فک فِيهَا دَمّه ولا يَعْضِدَنَ فیها مَجرا» قاٍن تَرَخّصَ مُتَرَخّصٌء فَقَالَ: 
لت لرشول الله يله قن الله حلا لي لم يلا لاي» ونا ِل لي 
سَاعَة ِن نها ثم هي حرامٌ ی یوم القیامة كم إِنَحُمْ مَعْهَرَ خرَاعَةَ تلم 
هَدَا الرَجُلَ مِنْ هُدَيْلِ وان عَاقلُ قن فيل له فيل بعد اليم له ین 


6 
ء 


خِيْرَتَين) 2 أَنْ یلو ۳ العَقلّ). 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ َحَدِيثُ أي هُرَيْرَة حَیيثٌ حَسَنٌ صَحِيمٌ) 
وََوَاهُمَيْبَانُأَيِضَاعَنْ يحت بْنِ أبي كُثبرٍ مِثْلَ هَدَا. وَرُوِي عَنْ أبي شُرَيْج 


قوله: (واني عاقله) عذرهم حیث لم یوجبوا العقل علیهم لما کان الحکم لم 


0 خ: ۲ م: ico:‏ حم: ۲۱۶ تحفهة: ۰۱۲۰۱۵۷ 
(۱) قال الحافظ في «الفتح» (۱۲/ ۲۰۷): المراد بالعفو آخذ الدية قال: وفي الحدیث آن ولي 








۲٥|‏ اا 


5 ۳۷ 
7و 2ه موه و ع وا قير اه 


اْرَاعی عَنٍ ال کل قال: eS‏ 
لد ودب س0 ES‏ بَعْضُ أَهْلٍ الیل هو ول د وا 
00 


ع 


۷ - < ا عن الأغمّش» من إلى صالح» 
عن أي هرن ال یل جل نی عَه وشول اه تقایل رن وله 
فَقَال القاتِل: یا ر لاعف که تال رل الله لف (أمَا إِنَهُ 
USS ONSEN SEA‏ 
فَخَرَحَ يجْرٌ نِسْعَتَُ» فَكَانَ یسک ذَا النَّسْعَةِ. 

َدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبة9. 

قوله: (أما إنه إن كان صادقاً) إلخ» يشكل دخولّه النارّ مع أنه لو قتله لقتله 
بإذنه بل والجواب أنه كان معتذراً بأني كنت أردت الضربّ من جهة الخشب أو من 
الجهة الغير المحددة من الحديد إلا أنه أصابه حذه فمات ولم يكن بين ذلك العذر 
من قبلٌ» أو المراد بدخول النار انحطاطه عن الدرجة التي له على تقدير العفو عنه» أو 
المعنى: ما أردت قتله وإنما مات حتف أنفه إلا أنه صار إلِيّ لما ضربته» ولم أضربه 
بآلة القتل حتى يقتص مني إلا أنه بين ذلك بعد ما حكم بالقصاص. فلما علم كَل أنه 
لم يقتله بعمد ولا شبه عمد قال له ذلك. 

[۱۰۷]د: 64۸ :: ۷۲۲ تحفة: ۰۱۲۵۰۷ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (باب منه». 


(٢‏ في نسخة: «على). 


© ف سی 
0( زاد في نسخة: «وَالتسْعَة: حَبْل». 








کے اا 1 
(۱۶) یاب مَا جَاءَ ذ في النَهي عَنِ الْمُكْلَةه 


7ے سک دهن بشار رٍ؛ تنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ د زع مو کا ا 


داه و 2 بت 


عن بن مَك عن نتان رنه نی ال NE‏ ل الله کا 
ِا جع أَمِيرًا عَلَ جَيْشٍ أَوْضصَاهُ في خَاصَّةِ نَفْسِهِ بتقْوَى الله وَمَنْ مَعَهُ مِنَ 


ين 


الْمْسْلِمِينَ خَيْرَه فَقَالَ: «اغرُوا بشم الله وَفي سَبِيلٍ الله قَاتِلَُامَنْ كَمَرَ ياللّهء 
اغژوا ولا 7 ولا تغیروا وَلَا مُمَثَلُواه ولا تَفْعُلُوا وَلِيَاا 


۶ - باب ما جاء في النهي عن المثلة 

قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) الخ» وجه تخصیصه بذلك مع آن الناس 
كلهم في الافتقار إلى التقوى سواسية الأقدام: أن الناس أكثرهم يمتنعون عن ارتكاب 
المعاصي حياء وخوفاً من أن يقول الناس فيه كذا وكذاء وخوفاً من الأمير أيضاً ولا 
خوف للأمير» وإذا تأمر الرجل یقل حباژه وخوفه فأوصاه في معاملة نفسه خحاصة 
بالتقوی وفي معاملة من معه من المسلمین خیرا والأول وإن كان يتضمن الثاني 
فکرره لزيادة الاعتناء به» وإشارة إلى الحري له بهم أن يعفو عن زلاتهم» ولا یتفحص 
ولا یتجسس عثراتهم» وان کان ذلك لا ينافي التقوی» وعلی هذا فهو غیر داخل في 
التقوی فکان تأسیساً لا تأکیدا. 

قوله: (فقال) آي: ثم بعد ذلك کان یقول: (ولا تقتلوا ولیدا) لانکم تملکونهم 
[۸٤٠۱]ء:‏ ۱۷۳۱ء د: ٢٦٦۲ء‏ جه: ۰۲۸۵۸ حم: ۵/ ۳۵۲ تحفة: ۰۱۹۲۹ 
(۱) زاد في نسخة: افي القود وغیره». 








10۸ الکو الذي 


رق قاب اق و و ن ی '"» وسمرة» والمغيرة وی 


وم م 


اب مرت ی وب 

حَدِيُ بُرَيْدَة حدیث حَسَنْ صَحِيم وگره حل الم اة 

۹ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ مد بَنْ منیع» نا هشیم» نا الک عَنْ أی قلابق عَنْ 
أي الأَمْعَثِ الصَّنْعَافَه عَنْ داد بْنِ أَؤينء أَنَّ الكيي تفه قال: لت له تب 
الإحسَانَ جک ک شي فاذا 6 e.‏ العْلَت ولد دحتم شيك 
اللو سڈ اع رک رخ ذَبیحتها. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَأَبو الأَفْعَثِ اسْمُة: شُْرَحْبِيلٌ”" بْنْ آ5 

قوله: (ولیح ذبيحَته) بتأخير السلخ حتى يبرد وغيره» قول المحشي: اصوابه 
شراضيل» لآن 1" انواس اسمنگ خیل. 


[] ففي «التقریب»!۳: آبو الأشعث الصنعاني هو شراحیل بن آدة بالمد والتخفيفء انتهى. 
قلت: لک مر آهل الرجال من سماه شرحبیل کما فی هليب الخال © 


[۱4۰۹]م: ۱۹۵۵ د: ۲۸۱۵ء ن: ٤٤٤٤ء‏ جه: ۰۳۱۷۰ حم: 6/ ۰۱۲۳ تحفة: ۰۸۱۷ 
(۱) زاد في نسخة: «وعمران بن حصین, وأنس». 

(۲) صوابه: شراحیل» وهو الذي في کتب آسماء الرجال. 

(۳) «تقریب التهذیب» (رقم الترجمة: ۱ ۲۷). 

(6) «تهذیب التهذیب» (/ ۲۸۱-۲۸۰). 








اث الك 5ك 
(15) بَابٌ ما جَاءَ فى دِيّةِ الجَنِين 

ع ال نو ور ما 
مضو عن رايم عن عیدب تضلت عَنِ الْمُغِرَة بن حب أن اران 
3 تن رتث اخناهت ری بجر عرد ناك تالف جرد 
ی كاله تق اختین عَرك عَبدا أَو امه وا عد اة 

قَال الحسن: وتا 20س مھ" 
ادن 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 

6١‏ - حَدَنََا عَِنُ بْنُ 7 لو ايك الاك أ زان كو ند 
عَمْرِو عَنْ ی لت 7 رة قَال: قضَی رسول اللہ لا في اجنين بعر فا 
عي أذ ام َو كَقَالَ الَّدِي قْضِيَ عَلَيْه: أَنْعْطِي مَنْ لا قَربّ وَلا اگل بولا صاع 

[۱۵ - اب مَا جَاءَ في ديِة اجنین] 

قوله: (بحجر و عمود فسطاط) ولعلها ضربت بالحجر أولاً ثم لم تكتف به 
حتی آخذت العمود وثنت به. 

قوله: (فقال الذي قضی علیه) آي: بشيء منها وکان من عاقلتها. 

۱۲٥۹۹ ::- ۲ ۱6۱۰1‏ ن: 1۸۲۱ء جه: ۰1۳۳۱ حم: ۲۵/6 تحفة: ۰۱۱۵۱۰ 


3 شخ ۸ م: ۱ءء ذ: ۷۹٥٦ء‏ ن: ۸۱۷٦ء‏ ۷۹٥٦ء‏ جہ: ۹ ٣٦۲٣ء‏ حم: ۲/ ۳۹ 


. ٠١١١١ تحفة:‎ 


(۱) زاد في بعض النسخ: «نحوه». 








۲٢‏ الاد 


0/8 قَِئْلُ دَلِكَ يُطلٌ؟ فَقَالَ الكو بَلِةِ: «إنَّ هَذا َيَقُولُ بِقَوْلٍ مَاعِنِ بَلْ 
E 27‏ ° 


فیه عرة: 
وق البّاب عن یل بن مالك بن العَابعْة(. 


3 3 1 کو ھا و ا 4 WE ae‏ 
حدیث ای هريرة حدیث حسن 


mm‏ وقال بَعْضْهُم: ا 
مس مان درهي وقَالَ بَعْضُهُْ بَعْصْهُمْ: أَوْفَرَسٌء أَوْ بَغْلُ. 


را 


لل 708089 


واد اك وید منیع»قا میم ؛ تا مرف عن اه نا 
1 بو جِحَيمَة قال: فلت لعاه: اد E E‏ جا 


قوله: (ليقول بقول شاعر) أي: يقابل حكم الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء 

مبنية مقدمات متخيلة. 
[13 - بَابُ ما جَاءَ لا يُقْكَلُ مُسْلِمٌ بگافر] 

قوله: (هل عندکم سوداء في بیضاء) إلخ» انما سأله ذلك لما کان اشتهر 
بينهم لخبث ابن سبأ المشهور فساده أن علياً اختص بكتب ليست عند غیره الجفر 
الأصغر والأكبر وفيهما علوم الأولين والآخرين» وما كان وما يكون إلى يوم القيامة» 
21 ۱ ن: 8۷44 جه: ۰۲1۵۸ حم: ۷۹/۱ تحفة: ۰۱۰۳۱۱ 
)۱( في نسخة: «واستهل». 


(۲) زاد فی نسخة: « والمغيرة بن شعبة). 
69 زاد في نسخة: (صحیح». 








اواب الہ نار ۲۱ 


ليس في کاب الله قال: زا رای ملق الف وا انگ مَا عَلِمْتُه مها 
رفظ الله تا في القُرآنِ وَمَا في الصَّحِيفَة قَالٌ: قُلْتُ: وم 5 الصَحِيفَة؟ 


جو ےر ههام 


قَالَّ: فیها العقل رگا الا ۷1 يق موعن بگافر. 


ما فی الأصغر فإجمالاً وفي الأکبر تفصیلاء وكانوا ية باون له غير ذلك م الا 
والخواصء فأبطل كل ذلك وأقرٌ بالصحيفة» وهي التي لها ذكر في أبواب الزكاة قرنها 
رسول الله يد بسيفه في آخر أيامه» وكان كتبها ليخرجها إلى العمال وأخرجها من 
بعده من الخلفاء» ولم ية یتفق له و ذلك لحلول الأجلء ثم إن تلك الصحيفة وقعت 
في يدي علي بن أبي طالب ولعل ذلك في أيام خلافته. 
قوله: (وأن لا يُفْتلْ مؤمن بحافر) المرادا'' بالکافر الحربیُ بقرینة ما بعدہ: 
«ولا ذو عهد في عهده» وفيه أنه غير مسلم» ووجه عدم التسليم ظاهر فإنه يمكن أن 
يكون النهي عن قتل المعاهد مطلقاً ولا یقید بلفظة (بکافراء فيكون حاصل المعنى: 
لا یقتل مسلم بکافر ولا یقتل ذو عھدہ وأما أن الواجب بقتل المعاهد ماذا؟ فلا ذكر له 
في النص. فلا یث يثبت مدعى أحد من هؤلاء وهؤلاء إلا أن يثبت أحد أن الرواية مسوقة 
لبیان القصاص وهو غیر ثابت. 


[] ذکر في «الارشاد الرضي» آنهم کانوا یقولون: إن عليًا اختص بخمسة آشیاء وهي : الجفر 
الأصغرء والجفر الأكبر» وبعض الأسلحة, والمصحف. وبعض الایات القرانية. 

[۲] آي: عندنا» والمسالة خلافية فقد قالت الأئمة الثلاثة: لا يقتل مسلم بکافر وإليه ذهب أهل 
الظاهر» وقالت الحنفية ومن معهم من الصحابة والتابعین: یقتل مسلم بذمي» والمراد في 
الحدیث کافر غیر ذي عهد. کذا في العيني (۲. 


)۱( «عمدة القاري» (۱۲/ ۱۸۲). 








0 الکرگب الدرِي 
نی لباب عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو 
َالْعَمَلَ عَلَ ها ندب لآ ای وَهْوَقَوْلُ میا لور وَمَالِكِ 
ئن یں راشای وخم واشحاق کارا ال مین کاو تال کٹ 


آغل الیلم: ۵ بالمعاهیده ولو الأول أَصَح. 
اخ 
۱۳ 0 بن اخم وت 0 000 بن کن 


20.0-17 

وَبهَدَا الإِسْتَادِعَن الكو وَلل قَال:١وِبَةُ‏ عَفْلٍ الكافِرِنِضْفُ عَقْلٍ الْمُؤْوِن)”. 

حَدِيتُ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِوفي هَدا البَابِ حَدِيثُ حَسَنٌ. 

و تلف هل العِلّم في فى دِیة نیدی وال لتُصرائع قَدَّهَبَ بَعض 
الل إلى ما روي عن التي کي وتال عْمَرَبْنُ عَبّْدِ العزیز: د و ابو 
َالَضْرَانَ نِضْفْ دِيّةِ الْمُسْلِمء وَبِهَدَا يَقُولُ امد بُ نب ور عَنْ عْمَرَ 
این الگکاپ الاقل وا ارت رااتہک اکا آلافي*» وَدِيَةُ الْمَجُوسِيّ 


ا 


ار 


. کت ِ 


[۱۶۱۳]د: ٤٤٤٥ء‏ جه: ۱۵4 ۰۲ تحفة: ۸٦٦٦١‏ ۸۸٥٦۸۔‏ 
(۱) زاد في نسخة: «بَابُ مَاجَاءَ في دِيّة الکُفَار). 

)۲( زاق فة (العسقلانی)۔ ۱ 

(۳) في نسخة: «نضف یه عقل الْحُؤْمِنِ». 

66 ودش س «فى دية لیهودی والنصرانی». 

(ہ) رات جک الدرهم). ۱ 








۲۳ 


ت 
َمَانُائة'» وَيِهَدًا يَقُولُ 0 والماني وَإِسْحَاقُء وقَالَ بَعْضُ أَهْلِ العِلّم: 
هرد وَالمَضْرَانيّ مثل دِيَةِ الْمُسْلِمء َو ول سین لور وَأَهْلٍ 


و 


۶ 


sC 


2 


0 6۳ 


80 راجاق سا فا یله 


عن ايه تدعت 2 8 < كو ص 5 کے راو ابت م اه ای ار تم 
-٤‏ حَدَتَنَا فََيْبَة» ثَنَا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ فَتَادَة عَنِ الْحَسَنء عَنْ سَمْرَةَ 
قال: قا ول الله ال :من قل عَبْدَهُ فَلَتَاہ وَمَنْ جد ع عَبْدَهُ جدَعتاه. 


و ۰ 


تن د ابن 2 و 
هَذّا حییث حسَنْ غریب. 


29 


وقذ عب بص أَهل الهلم من القا ہی من إيْرَاهِ هيم اي ی دا 
وٿال بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْهُم: الحسَنُ البضریٍ» وَعَطَاءُ بْنْ أبي رَيَاح: لَيْسَ 
ار الب وضاض ني انس ولا فیا دو الكفء وَهْوَ قول خد 
شتا وال نين شَهُم: دا قعل عَبْدَهُ لا يُقْتَلُ به ولد قتل عَبْدَ غَبرہ فيل به 
کت 2 سَفْيَاقَ القؤريٌ O‏ 


. 60۸7 تحفة:‎ ۱۰/٥ د: ٤٤٥٥ء جه: ٢٦٦۲ء حم:‎ ]۱١١٤[ 

)۱( زاد في نسخة: (درهم». 

)۲( في بعض النسخ: «مَالك بْنْاَنُس). 

(۳) قال في «البذل» (1۱۱/۱۲): وهذا محمول علی التغلیظ وا مرن فرع کرت 
محمولا علی التعزیر والسیاست انتهی. وقال الحافظ ابن رجب: وق اجمعواغلی له لا 
قصاص بين العبيدٍ والأحرار في الأطرافيه وهذا يدل على أنَّ ذا الحديتٌ مطرح لا يُعمل 
به وقد طعن فيه الإمامٌ أحمد وغیرة. «تفسیر ابن رجب الحنبلي» (۱/ 4۳۲). 

(6) زاد في بعض النسخ: «وآهل الکوفة». 








4 انکر الذي 
اق 7 صا لے چ 5 0 2 2 0 سمهو ۵ یز 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ فی الَمَرَاةِ ٹرٹ!'' مِنْ دِیَة رَوْجھا 
حت چم و شخ ق سے یر سي “قاو قد وا و و 
۵ - حدنتا فئیبةه وابوعماره وغیر واجد» قالوا: ثتا سفیان بن عیینة 
۶ 585 32 کو یا ۶ 1 7ئ 7 یں کی ہا 71 وه 2 6 
عن الأشري: عن سبد بُن المسَیّب: أن غْمر کانَ یقول: التية عل العاقلة 
3 ور ٥‏ حم 9 سر ے20 بس ون تم جح 5 ا عي 
ولا ترث المراة من دية زوجها شیتا» حئی أَخْبَرَهُ الضْحَاك بَنْ سَمَيَانَ الكلاي 


و 
و 


هک ۲ ار لاله که الم ال ا ا ا قاع وي ا ی 
أن سول الله کل گتب له آن: ورت امه شیم الضبای من دبّة رفجهاه. 
هدا حَدیث خسن ید 


7 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الیلم. 
اا 


ع کسر مم EE‏ 5 7 ع EE‏ 

۲ - حدثتا عل بنْ خشرع تتاعیسی بُنْ یوش عن ش شعبة 

7 ؟ اک ئ1 3 وی ےرہ د ےو زج کا و ا ا 4 
عن و اد ل#سمعت زرَارَة بن وق يحدت عن عمرال بن حصين: ك 


س ۳ ی 


رَجْلآعَضَ يَدَمَجْلٍ فَكَرَعَّيَدهُفوَفَعَتْ تَِيّكَاك فَاخْتَصَمُوا"'لِل الک كلل 
- باب ما جاء في المرأة ترث من دية زوجها 
قوله: (أن عمر كان يقول) إلخ» ووجه قوله أن الميت المقتول لم يترك وقت 
موته وهو وقت انقطاع النكاح إلا القصاصٌّء وهو حق غير مالي» وإنما يتبدل بالمال 
بعد ذلك فلا ترث زوجته شيئا منه. 
[ - بَابَ ما جَاءَ في القصاص] 


۱۶۱1 د: ۰۲۹۲۷ ن فی «الکبری»: ۰1۳۲۹ جه: ۲ء محم: /٤‏ ٤٤٥٦ء‏ تحفة: .٦۹۷٤‏ 
[١١٥٤۱]خ:‏ 7۲ء ٤ء‏ : ۰ جه: ۰۲۵۷ حم: ۷۶ تحفة: ۰۱۰۸۲۳ 


)١(‏ فى نسخة: «هل ترث). 
() فی نسخة: (فاختصما)۔ 








اواب ا یاب ٦‏ 


۳ لك 


فَقَالَ: ايع حدم اه تا فی ال لا دیة آلق» فأیوَل اللہ 
والْجروح قِصا ص * [المائدة: 10]. 


7ء ھت كنا کیان 
)٠۰(‏ بَابٔ ما جَاءَ فو فی الحبٰیں فی التْهَمَة 
۷ - حَدَتتا علْ بُنْ سَعِيدٍ سَعید الکندی کتا اد ُنْ الْمُبَارَيء عَنْ مَعْمَر عَنْ 


بز بن کيو E‏ و لیف حَبس رَجُلاني ثهمة ثم کل 


هو 
2020 


قوله: (لا دية لك) لأنه لم يقلع أسنانك بفعل منه عليك وإنما عصم يده» فلزم 
منه خروج الاسنان وقوله تعالی: #والجروح قصا ص #4 یعتمد المساواة ولا یمکن 
المساواة هاهنا فکان غیر داخل في مقتضى الآية» ففيه تسليم للجرح لا آن القصاص 
ساقط لعدم إمكان التساويء آو المعنی آن الجرح هو الموجب للقصاص ولیس هاهنا 

[ ۱6۱۷ د: 0۰۳۳۰: 4۸۷۲ حم: 6/ 66۷ تحفة: ۰۱۱۳۸۲ 

(۱) قال الخطابي في «معالم السنن» (۱۷۹/4): في هذا دلیل علی آن الحبس على ضربين: 
حبس عقوبة» وحبس استظهاره فالعقوبة لا تکون الا في واجب. وآما ما کان في تهمة فانما 
یستظهر بذلك لیستکشف به عما وراءه. وقد روي «آنه حبس رجلا في تهمة ساعة من نهار 
ثم خلی سبیله». 








چ8 لن لدف 


يتب کے ٣‏ لس و 


0اک 


(۲۱) باب ما جَاءَ من فيل دون ماه فقو هیده 


۸ - حَدَّكَنَا سَلَمَة بْنُ شَبِيبٍ» وَحَاتِمُ بُنُ یاه موی وَغْْر اجه 
قالوا: تا عَبْدْ الرَرَاقِ» عَنْ مَعْمَِ ۰ عن ای عن ظلحَة ن عد اله ن 
وه عن عد ارات نی عنرني سل عن سعید بن رید بن عمروبن 
ق و م لک تاه ی 

ONLI -.4‏ عابتا لعَقَدِيُ» تنا عَبْدُ العَزیز 
مور ور ری 1۱ 
عَیْد اللہ لئ کرو عو اک 26 قال: «مَنْ فتل دون ماله كهو شیا 
[۸١]د:‏ ٤۱۷۷ء‏ ن: ۹۰٦٦ء‏ جه: ۰۲۵۸۰ حم: ۱۸۸/۱ تحفة: 66101 . 

[١١٢۱]خ:‏ ۸۰٤۲ء‏ م: ١٤٢۱ء‏ د: 1۷۷۱ء ن: ٤۰۸٦ء‏ حم: ۲/ ۱۹۳ء تحفة: .۸٦۰۳‏ 
)۱( وا لل رو 


دتا ادن وب تال E E‏ نا أبِي عَنْ جَدّيء عَنْ أبِي 
هْرَيْرَة قال: حیسم حبس رول الله لا رجلا في َهمَة م هم وم وليلة احتيَاًا. وسألت البخاري عن إبراهيم 
یحو سر در ھیح اتال الیم ہو سے عاوزراب تاسبےر کا اسیا 
يلعبون به» وضعف آمره. کذا فی نسخة. وانظر: «العلل الکبیر» للترمذي (ص: ۳۲۳). 

(۲) في بعض النسخ: افیمن». ۱ 

(۳) آي: في حکم الا خرة» آو له ثواب الشهادة. «بذل المجهود» (۱۳/ ۲۰۱۰). 


(6) في نسخة: «بندار». 








ث الیات ۲۱۷ 


۳ 7 ےھ اس مم ٥‏ .27 7 و د و یں ت 
ي الاب عن عل وَسَعِيدٍ بن یی وَابي هِرَيرَة» وَابِنِ عم وَابنِ عباس» 


0 


۰ 
مم 
2 


Ss‏ غنه ین عفر وج 
وَقَدَ رَخّصَ بَعْضُ هل العلم للرَجُل: E0‏ عَنْ نَفْسِهِ وَماله وقال ابْنُ 
اك : یال عن ماله و دزهمن. 

رات ا ا کی رر ا یا 
گن میا سُفیانَالقورِ» عن عبد الله بْنِ الحَسَنٍ”" قَالَ: :نی وف یی عون 
قلعت قال: مُفيَان رن تی عَلَيْهِ خَيْرَه قَالَه سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو قَالَ: 
ال شر فا ئآ اھ یر حَقَّ فَقَائلَ فَقْتِلَ فَهُوَشَهِيدًا. 


مَدًا یت صَحیہ٣‏ 
EE‏ وم یم و ا بْنُ شار د عبد ذ لرن د بن مَهُدِی ۳۹ مان عن 
کک 00 
صو عر چ يعقود 2 5 


0 - خلا یڈ زع یب ون ل نس 


ےت ی 0 
عَبْد الله ُي عرف عن وید بن وید قال: سمِعْتُ رَسُولَ الله يله يَقُولُ: «مَن 


[۱۶۲۰] انظر ما قبله. 
[۱۲۱]د: 8۷۷۲ ن۵: ۰۰4٩۱‏ جه: ۰ حم: ۷۱ تحفة: ۵07 . 


وم 


)١(‏ زاد في نسخة: «الكوفي شيخ ثقة». 

(۲) زاد فی نسخة: «ابن حسن بن علی بن آبی طالب». 
)۳( کی اا اکس ی ۱ ۱ 

(4) في نسخة: «قال: أخبرني». 








۸ الوب الڈزیي 
5 ”م ماد نج ا اھ کے قد اما عن ۳ هو ره 0 و 
قتل دون ماله فهو شهید ومن قتل دون دمه فهو شهید وَمَن فتل دون دينه 
۶س 9 - , و مره مور ت و 

فهو شهید وَمَنْ فتل دون اهله فهو شهیدا. 


ف م2 9 یر ۶ ۳ 8 رم كد ی 2 هو 1 ون ا ای 
هد حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَهَكُدَ روك حي وجوه من زی رامسم بن 


مه کاو 2 AN BF eas‏ ۳ ضر 8 ے6 ٥‏ 7 سض 8 مه سو ھی 
سَعْدٍ نحو هَذَاء وَيَعمَوبٍ هو ابِنْ (ِبرَاهِيمَ بن سُعد بن إِبرَاهِيمَ بن عَبِدٍ الرّحمَنٍ 


این عَوْفٍ الزهْرِيٌ. 


(6؟) باب ما جَاءَ في القَسَامَةٍ 
۴ - باب ما جاء فی القسام۱۱2 


[۱] اسم بمعنی القسَم» وقیل: مصدر یقال: أقسم يُقسِم قَسَامَةً: إذا حَلّفء وقد یطلق على 
الجماعة الذين يُقسمون» كذا في «البذل»( وفي الشرع: أيمان يُقْسّم بها أهلٌ محلة أو دار 
وجد فيها قتيل به جراحة أو أثر خنق ولا یعلم من قتله؛ يقسم خمسون رجلاً من أهل المحلة 
يقول كل واحد منهم: بالله ما قتلته ولا علمتٌ له قاتلا کذا فی (ھامش الھدایةا'"'ء وقال 
ابن رشد"*: وجوب الحکم بالقسامة على الجملة قال به جمهور الفقهاء: مالك والشافعي 
وأبو حنيفة وأحمد وسفيان وداود وأصحابهم وغير ذلك من فقهاء الأمصار لأحاديث هذا 
الباب وهي صحيحة» وقالت طائفة من السلف: لا يجوز الحكم بها لأنها مخالفة لأصول 
الشرع المجمع عليهاء منها أن لا يَخْلِفَ أحدٌ إلا على ما عَلِمّ قطعاًء وغير ذلك مما بسط في 
(الهدایة». 


)۱( (بذل المجهود» (۲۰۱۳۰/۱۲). 
(۲) «حاشية الهدایة» (۶/ 1۳4) للمام اللکهنوي. 
(۳) «بداية المجتهد» (۳۵۰/۲). 








آنوّانا “انق ۲۹ 


A TT‏ قتَببة ب تتا اللي عَنْ جى بن سَعِيدِ ميد سَعِيدِء عن شير بن يسار 


فيه اختلاف بين الشافعية والأحناف!'» فقالت الشافعية: يبدأ بالأيمان أولياء!"! 
المقتول إذا كان هناك لوث وهو"" مفسر في الفقه ثم لا يحلف أحد بعد ذلك من 
القسامة»!؟! أي: أهل المحلة بل يقضى بالديةل*» وإن لم يكن ثمة لوث فمذهبهم 


[1] لم يفصل الشيخ مذهب الحنفية في ذلك لشهرته. وحاصله كما في «الهداية»: إذا جد 
القتيل في محلة ولا يُعْلّم من قتله استحلف خمسون رجلا منهم يتخيرهم الوليء فإذا حلفوا 
قضي على أهل المحلة بالدية ولا يستحلف الولي» ومن أبى منهم اليمين حبس حتى يحلف» 
رمحي اما اليه ررس سيان لاسي کی مت ابي 

[۲] هكذا ذكر صاحب «الهداية» مذهب الشافعي فارجع إليه لو شنت شئت» وفي فروع الشافعية 
تفاصيل أكثر من ذلك إلا أن كلام الشيخ أكثره مأخوذ من كلام صاحب «الهداية»» وحاصل 
أفاده الشيخ من مذهب الشافعية: أنه إن كان هناك لوث يبدأ بأيمان الأولياء» فإن حلفوا 
يوجب الدية على أهل المحلة؛ وإن نكلوا أي: الأولياء يستحلف أهل المحلة» فإن حلفوا 
برئوا عن الدية وإلا يجب عليهم الدية» وهذا كله في اللوثء وإن لم يكن هناك لوث 
فمذهبهم قريب من مذهبنا. 

[۳] ففی «الهدایة»۳۱*: واللوث عندهما-آي: مالك والشافعی- آن یکون هناك علامة القتل علی 
والح يكيف أ ولاس ی تلع ان قاس و ان ار چاچ غر عدرل 
أن أهل المحلة قلواں انتھی۔ -- 

[٤]ہفتح‏ القاف: الجماعة يقسمون على الشيء ويأخذونه. أو يشهدون. كذا في «القاموس)7؟). 

[] سواء کانت الدعوی عمدا أو خطأء هذا هو الصحيح من قولي الشافعي» وفي قوله الآخر 
وبه قال مالك: يجب القصاص في العمد في هذه الصورة» كما في «الهداية» و«النووي»”*). 


[١١٤۱]خ:‏ ۴۱۷۳ م: ۹٦٦۱ء‏ د: ٤٠‏ : ۲ حم: ٤۲۰۶ء‏ تحفة: ٣۳٥٥٣٥‏ 5555. 
)١(‏ في بعض النسخ: «الليث بن سعد). 

.)]۹۹- ۹۷ /۲( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳) «الهدایة» (۲/ ۹۷٦)۔‏ 

.)۱۰٥۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 

.)١55/5( و«شرح النووي»‎ )٦۹۷ /۲( (الھدایة؛‎ )٥( 








۳۷۰ 


لم 


5 
6n 
م‎ 13 


EE‏ حنم قال ڪي : وَحَيِبْتُ عَنْ رَافِع بْنِ خَدِيج أنه 


مثل مذهبنال'» وإن نكل أولياء المقتول حلف المدعى عليهم» وإن حلفوا تبرؤوا وإلا 
وجبت الدية عليهم» ودليلهم ما ورد في هذا الحديث من لفظ: «أتحلفون خمسين يميناً 
فتستحقون صاحبكم»» والجواب أن الروايات في ذلك مختلفة» فقد ورد في بعض 
روايات البخاري ما يوافق مذهبناء فأخذنا به لموافقة قوله 444: «البينة على المدعي 
واليمين على من أنكر» ولموافقته على ما كانت القسامة في الجاهلية» ومعنى ما ورد 
هاهنا «أتحلفون خمسين يمينًا» إلخ» أن هذا قول على سبيل الإنكار فإنهم لما ألحوا 
على َخذ القصاص من الیهود کأنهم مستیقنون بقتلهم یاه آنکر علیهم النبي وا فقال: 
آنتم من الاستیقان بحیث تستحلفون آن فلاناً قتله» فلو کنتم کذلك آي: موقنین لکنتم 
مستحقین صاحبکم. فقالوا: ایا رسول ال کیف نحلف؟» فعلموا آن القصاص 
لیس مستحقا لهم لما آنهم لم یتیقنو ویمکن أن یکون مراده الانکار علی زعمهم 
وکانوا زعموا آنهم لو حلفوا استحقوا قاتلهم فردٌ النبي 7 علیهم زعمهم ذلك فقال: 
آزعمتم أن تستحلفوا فتستحقوا بذلك صاحبکم؟ لا یکون ذلك. فقالوا: کیف نحلف 
کآنهم تبرژواعن ظنهم الباطل. 

قوله: (قال يحبى: وحسبت) إلخ. ب يعني أن ظني أن بُشيراً يرويه عن رافع كما 
پرویه عن سهل فکان آخذا منهما. 


[1] قال في «الهداية»”"': إن لم يكن الظاهر شاهداً له» فمذهبه مثل مذھبنا غیر أنە لا یکرر الیمین 
بل يردها على الوليء انتهى. 


)۱( في نسخة: «قال: قال يحيى). 
(۲) «الهدایة» (۲/ .)6٩۷‏ 








ث الاب ۲۷۱ 


َرَجَعَبُْ اله بن سَهْلٍ بن ود تيص ْْ مَسْعُود بي ويد ڪٿ ڌا گا 
قیفر نس نات م ن مخيصة وجرا '" عَبْدَ الله بْنَ سَهْلٍ قَتِيلًا 
ذ فیل» بل إل رَسُول الله يل هْوَ وَحْوَيْصَةُ بُنْ مَسْعُودٍ وَعَبْدُ البَكمْنٍ 
بن سل کان آضعر الوم َهَبَ عَبْدُ امن يتكلم بل کل ما تک ال 
اکر الک قفصت وَتَكَلَّمَ صَاحِبَاهُ ؟ُ كم تَحَلَّمَ مَعَهُمَا 
زوا زرل الله كل مل ندال ني هله تقل م ارق نيد 
ميا قفون صَاحِبَكُمْ م و قاتلکه؟ قالوا + کی یف ولم نشهذ؟ قال: 
س00" 
دی رسول الله کل آغطی عَفلَ*. 


قوله: (أعطى عقله) لئلا يذهب دم امری مسلم هدرآ فکان ذلك من منه لا 
وجوباًء وأما اليهود فلم يمكن ایجاب الدية علیهم بعد ما حلفواء!' افان آولیاءالمقتول 
آنکروا استحلافهم والا فهم لم ینکلوا. 


1 أشكل على كلام الشيخ إثبات حلفهم وعدم نكولهم» ویوضح کلامه ما کتب بنفسه في < 

(۱) فی نسخة: (يجد). 

)٢(‏ فی نسخة: : «فأقبل»» وفي أخرى: ١:‏ ثم أقبل». 

(۳) فی نسخة: (صاحبيه)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: افسکت)۔. 

)٥(‏ قال القاضي عیاض: هذا الحدیث آصل من آصول الشرع» وقاعدة من قواعد الاحکام» 
ورکن من آرکان مصالح العباد» وبه آخذ کافة الائمة والسلف من الصحابة والتابعین 
وعلماء الأمة وفقهاء الأمصار من الحجازيين والشاميين والكوفيين» وان اختلفوا في 
صورة الأخذ به انتهى. «فتح الباري» (17/ 7170). 








۳۷۲ 


خد تالحمو بن عي الخلال» کا تر یذ بر بل ےد شر و 


80 


فخا E‏ م 
َالعْمَل عَل هَدّا۷) عئد عِْدَ أَهْلٍ العلم في اس ی ی واه 


ےت ول بفش e‏ ل 


= «تقرير أبي داودا إذ قال''': وکذلك اختلف فیھا بین حلف اليهود خمسين یمینا فمن مُْبِتٍِ 
لھا ومن ناف إياهاء والجمع أن اليهود كتبوا إليه بحلف خمسين ولم یشھدوا ولم یطلبھم 
ولا معتبر بما كتبوا به إليه َكِب فإن الأيمان لا بد وأن تكون في مجلس القضاء بحضور 
الحاكم» ولم يوجد» فمن ذكرها عنى بها كتابتهم» ومن نفاها نفى اليمين المطابق للقاعدة» 
انتهی. فالمراد بقوله: «بعد ما حلفوا» آي: کتبوا بالحلف بقوله «لم ينكلوا» أي: في مجلس 
القضاء. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحديث». 
(۳) انظر: «بذل المجهود» .)٦۲۹/۱۲(‏ 








و لوت 





۳۷۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
٦ھ‏ الخدود عَن گن ول اللہ 1 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ لا يَجِبُ عَلَيْهِ الحَدٌ 


۳ - حَدََنَا ُحَمّدُ بْنُ يح القَطَعِيٌ"» نَنَا بِشْرُ بْنُ عْمَرَء تَنَا هَمَّام عَنْ 
قتادة عن امن( عن عل 5 00 الله 4 قال: ا EA‏ عَن کلاگة: 
عَنِ النَائْم حَقی يَسَتَيْقِطَ وعن اس ی ی ی کل 


۷ آپراپت اشدرد ضی رسرل الله کل 
تا ما جاء ع 


قوله: (رفع القلم) إلخ» لیس المراد بذلك نفي اعتبار الفعل عن هؤلاء كيف 

وقد أقرٌ بضمان الأموال وقت إتلاف هؤلاء شيئاًغيرنا أيضاًء فلم يكن المرفوع إلا الإثم» 

[۱۲۳]د: 68۰۱ چه: ٦٢٤‏ 000034 

(۱) في «الهدایة» (۳۳۹/۲) : الحد لغةٌ هو المنع» ومنه الحداد للبواب» وفي الشريعة بهو العقوية 
المقدرة سا 4 تعالی» عتی لا یستی القصاصی سا له خق الم ولا التعزیر سد لان 
والمقصد الأصلي من شرعه الانزجار عما یتضرر به العباد» والطهارة ليست أصلية فيه بدليل 
شرعه في حق الکافر التهى . قال الحافظ في «الفتح» (۵۸/۱۲): وقد حصر بعض العلماء ما 
قیل بوجوب الحد به في سبعة عشر شیتاء انتهی. ثم ذکر المتفق علیه والمختلف فیه. 

)۲( زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «البصری؟. 





۲۷۹ انکر الذي 


حدية َه عییگ حَسَنٌ غریت من دا له وقذ وج من يرجه 
غن عل» ودگر بط : وعن العُلَام حى َكَل ولا تغرف لِلْحَسَّنٍ سَمَاعًا 
رر رٹ نے ےت 
یه عن عم عانعن ییجه ورا عی") ال تشه 
آي ات عن انس ای عن عل مووا ليزغ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحديث عِنْدَ أَهْلٍ الل" 


وأما ما أقر به فقهاؤنا من أنه لا يقع طلاق النائم! فمخصوص بالرواية مع أن!". 

[] لیس مراد الشيخ تخصيص النائم باعتبار أخويه: الصبي والمجنونء بل المراد تخصيص 
الطلاق باعتبار الأحكام الأخر» وذكر النائم بطريق المثال. 

[۲] بیاض في الأصل بعد ذلك» وفي تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم ما حاصله: آن النائم لیس 
فيه صلاحية لإيقاع الطلاق إذ ذاك» وقال القاري في «شرح النقایة»(*: والطلاق من نائم -أي: 
لا یقع - لانه لا اختیار له صلا فصار کالمجنون وفی «الخلاصة): النائم إذا طلق امرأته فى 
المنام» فلما استيقظ قال لامرأته: طلقتك في النوم» لا یقع لاه |خبار لم یقصد به الانشاء وکذا 
لو قال: آجزت دك الطلاق لعدم ثبوته في حقيقة الحال وإنما هو في عالم الخيال» انتهی. 


)١(‏ «عن) ثبت فى نسخة. 

0( زاد في نسخة: اقال أبوعيسى: قد كان الحسن في زمان علي» وقد أدركه» ولكنا لا نعرف له سماعًا منه». 
وقع هناك في هامش (م) حديث: دک محمد بْنُ المثنى» قال: تا عبد العزيز بن عبد الصمد قال: 
حدثنا عطاء بن السائب. عَنْ أبي طَبْيانَ رن لطاب رضي اه عنه أني بر در ومع 
کا ا E‏ ر ا ها فارشا رفن : لو ميتلا ا 
بي فان م َلَ: اله َقَدعَلْتُ أن ول اله ل ال ار فِمَ الْقَلَمُ عَنْ تَكَانَ: عَنِ التائم حَتّی 
يَسْتيقظ» وَحَنِ الْمْبتَى حَنَى يَْقَلَ» وَعَنٍ الصّغِيرِ حَنَى يُكْبْرَاء وهذه مبتلاة بني فلان» فما يدريك 
لعلها أتاها أحد وهي لا تعقل . كذافي نسخة» ولم يعزه ف في «الأطراف» للترمذي بل لأبي داود. 

)۳( «فتح باب العنایة» (۲/ .)٩۱-۰‏ 








بات الخدوه ۷۷ 


ی کیان | اسمة؛ : حصَينُ بنْ جندب. 


)؟( یاب ما جاء في درء "ء الخدود() 


مه و ہے و هو 


۷د ےتا کن للا تق لاکن رک ال رئا تنا كت رن 
رَبيعء ٿتا ريد بن زِيَادٍ التَمَشْقِيُء عَنِ الزَهْرِيٌ» عَنْ غُروَة عن عاش مَة قَالَتْ: 
قال ر سول اللہ َال «ادرووا ادود 0 مس سے » فان کان له 
Ea EEE ON E‏ 
حَدَتنا ها تنا وکی عن یزید بن زیاد ُو حَدِيثِ حَمّد بٔنِ رَبيعَة وَلَمْ 
َفي البَابٍ عَنْ أَبي ری وعبّد له بي عمرو 
تع تَعْرِفَةُ مَرْفُوعًا لا ین حدیت مد بُن ربیعةه عَنْ يزيد 
ابن لمشي عن لغري عن عُر4 عن عا عن التي ور ورکیم 
عَن يبد إن رياو ره ولم ير يََْعْكُ وَرِوَايَةٌ وكيع ں و سوں 
غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ آضحاب رم سول الله”" يي نم قالوا یثل ذَلِكَ ويرد بن زیاد 
امش ضویف نایب وتریڈ: تی کے 


حَدِيتٌ عَائْمَةَّ لا 


61 4]۱۲: ۸۱۲۱۳ قط: ۳۰۹۷ ق: ۰۱۷۰۵۷ تحفة: ۰۱۱۲۸۹ 

(۱) قال المظهر في «المفاتیح شرح المصابیح» (4/ ۲۵۷): يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم 
قبل أن تصل إليّ» فان الامام إذا سلك سبيل الخطأ في العفو الذي صدر منكم خير من أن 
يسلك سبیل الخطاً في الحدود. فان الحدود |ذا وصلت الیه وجب علیه الانفاذ. 

)۲( قال القاري (۲/ 4 ۲۳4): آن الخطاب للأئمةء وأنه ينبغي لهم أن يدفعوا الحدود بکل عذر 
مما يمكن أن يدفع به» كما وقع منه علیه الصلاة والسلام لماعز وغیره من تلقین الأعذار. 

(۳) في نسخة: «النبي». 

20 في نسخة: افي هذا». 








۳۷۸ الک 
() بَابُ ما جَاءَ في السَّتْرِعَلَى الْمُسْلِمِ 

۰ دا کیت کا و عَوَائقہ عَن الأَعْمَشء عَنْ ی کمن 
ی هر رَه قَالَ: ال نول اللہ كل 0 من تفس عن مسل کرب ٤‏ ي کي 
له تس الله عَنه ؟ ريه من گرزب الاخرة وَمَنْ سَتَرَ عَلَ مُسلم» سَتَرَهُ الله 
في انیا والاخرة والّه عَرْن العَبّوعًا كان العَبَد في کون آخیها. 

َف البَاب عَنْ عَمْبَةَ بْنِ عَامٍِِ وَابْنِ عَمَرَ. 

دیف ای شرن کا رو غر راجب ن الأ عنعن أي صالب 
عن آي هريره عن الي 44 خو روَاية أبي عَوَانَة. 

em‏ یه عن الاغمه ل 
لي هْرَيْرَة عن المي كَل تو سر 

حَدَّتَنَا بِدَلِكَ غبید بُڑ مخ وا إن مد مد قال: کف 

بهَدّا احدیث. 


أ 


[١١٤٥٤١]م:‏ ۲۹۹۹ء د: ٤٤4٦ء‏ جه: ۲6۱۷ حم: ۲۵۲/۲ تحفة: ۰۱۲۵۰۰ 

(۱) قال في «تحفة الاحوذي» (4/ ۵۷۵): قال المنذري بعد ذکر حدیث آبي هريرة هذا: رواه 
مسلم وآبو داود الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه انتهی» وقال: لیس في النسخ الحاضرة 
عندي تحسین الترمذي لهذا الحدیث. 

(۲) زاد في صولنا الخطية وفي النسخ المطبوعة: «وَكَأَنَّ هَذَا أَصَحّ مِنَّ الحدیثِ الَأوّلِ). 
وکتب في هامش (م): في نسخ کثيرة قوله: «وکآن هذا آصح الخ» مقدم علی قوله: حدثنا 
بذلك عبید بن آسباطء وحدیث عبید بن آسباط يأْتي في باب حسن البر والصلة بتمامه. 








اوا تالخد ود ۳۷۹ 


4 دا فة تبه تتا اللَتُ عَنْ عْمَيْلِ عَن الزُهْرِيٌّ» عَنْ سَالِم» عَنْ 
a‏ ل اللہ ولا قال: EE IRA‏ لایطلمه وا دسا ؛وَمَنْ 
گان ي حَاجَة أَخِيه كن الله في حَاجَيد وَمَنْ فَرَعَ عَنْ مشیم یه َرَج الله 


مهو 


عنه زت من کرب يم الفا ومن سار شما تار ا لہ لله يَوْمَ القِيَامَةَ). 


ا 


0۰ في التلقين في الحَة 


۷ - حدثتا فتَیبَ پت ہہ 


e‏ قَال: :ما يلََكَ ع عَيْ؟ قل 2 3 دَكَعَتَ نت عل جَارَةِ آل فلان» 


وناب ما جات تپ 


ليس في الحديث تلقين» فأجاب بعضهم بآن المؤلف اكتفى بالإشارة إليه بذكر 
ماعز؛ فإن في الحديث الطويل المختصر منه هذا الحديث ذكراً للتلقين» والحق في 
الجواب أن قوله يك «أحق ما بلغني عنك؟» إشارة"'' إليه» فكأن النبي بل حين 


1 والیه آشار الطیبی کما حکاه عنه فی «البذل»( "بعد لفظ الحدیث: «آحق ما بلغنی عنك»: 
هذا بظاهره مخالف للرواية المشتهرة الدالة علی آن ماعزا بنفسه آتی رسول اله ماه وأخبره 
بما فعل وآعرض عنه رسول الله کیا ثم لما أقر أربع مرات فسأله عن حاله» لکن آجاب 
الطيبي”"' عنه بأنه لا يبعد أن يقال: ال اف لیت تام تما سے ن بد فا طق 
لينكر ما نسب إليه لدرء الحد» فلما آقر آعرض عنه. إلى آخر ما رواه الرواة» انتهی. 


TET: [1۲7]‏ م: ۸۰٥۲ء‏ د: 1۸۹۳ء حم: ۱۲ تحفة: 1۸۷۷ . 
[۱۳۷] خ: 6 ۰1۸۲ م: ۰۱1۹۳ د: 64۲۱ حم: ۰۲۵/۱ 

(۱) «بذل المجهود» (۵۰7۰/۱۲). 

)۲( «شرح الطيبي» (۸۷ ۱۳۲). 








۳/۸۰ الک 


قال: نَعَمْ) ف 4 فشهد ری شهادات کا و فرجم. 

رفي الاب عَن السَایب بن یزید. 

حَدیث ابْن عَبّایں حَدِیثٌ حَسَنُ وَرَوّی شُعْبَةَ هَدَا الحَدِيت» عَنْ سِمَاكِ 
ابْنِ حَرْبِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرٍ مُرْسَلاء وَلمْ یذ کز فیه: عن ابن عباس. 

() باب ما جَاءَ في ٣‏ الْمُْكَرفٍ إِذا رَجَمَ 

۸ + دا ابو کربب تنا عَبده بی شان عن حتّد بي غنری 
ا عَنْ بی هُرَیْ “ال e‏ لله كك كَقَالَ: 
7 00 من من لش ار یں 0 
به ی الرَابعَة 7 از زی ارہ تا وم اجار تر 
1 مر برجل مَعَهُ لي مَل فَصَرَيَهُ به وَضَرَیَهُ القاس حى 
َدَكْرُوا دَلِكَ لرَسُولٍ الله كل أنه کے ی اش فش 
7 ص۷۷2پھ+ئ) 


"و 


۱ 


آجمل الأمر فذکر بما الموصولة کان الجواب له آن یقول: لا شىء يا رسول الله كن 
يتقولون بأقاويل لا أصل لهاء وذلك لآن كلمة «ما» لابهامها یمکن صدقها علی کل شيء 
فكان له مساغ الإنكار بحملها على غير تلك الوقعة» فلا پلزم الکذب ولم یجب الحد. 
[ہ - بَابُ مَا جَاءَ في دَْءِ الحدّ عَنِ الْمُعْئرفِ إِذّا رَجَعَ] 
قوله: (هلا تركتموه) ليس المراد بذلك أنه إذا فرّ يترك» بل الفرار منه لما كان 


[۸]خ: ۷۲۷۱ء م: ۹۱٦۱ء‏ د: ۸٤٤٦ء‏ جہ: ٢٥٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۲۱ ۱۵۰. 
)۱( في سائر الأصول الخطية والنسخ المطبوعة: «شقه الآخر) ذ في الموضعين. 








أواٹ الْخْدتد لے 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌَ قَدْ رُوِي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ أبي و 0 هذا 
ایغ أي سل عن ن جار بن بد الله عن ال و و 

9۹ - 52 بِذَلِكَ الْحَسَنُ د ی مد او 
عن ارف عَنْ أبي سََمَة بن عبد ارم عن جابر ی عبّ اللہ ولاز 
ألم جا إل التي داع رف پا فاغرض عنه نم ارف فاغرض عَنهه 
حقی شید عل اة رم شهادّات فقال ای 5 7 لا بك > جُنُونُ؟اء قَال: لا قال: 
«أُحْصَنْتَ؟, قَالّ: :عم م قَأَمَرَ يه تزیم" ن ال" تا ان الحجارة فر 
EAS‏ قال له سول OEE‏ هل غاب 


دلالةً على الرجوع يؤتى به عند الإمام» فإذا رجع عنده عن إقراره تر ك1" 
(ولم يُصَلَّ عليه) تفظيعاً لأمر الزناء ثم صلى بعد ذلك على المحدودين لما 
حصل المرام. 


1] استدلٌ بالحديث على أنه يقبل من المقرٌ الرجوعٌ عن الإقرار ویسقط عنه الحد» وإلى ذلك ذهب 
أحمد والشافعية والحنفية. وهو قول لمالك. ورواية عنه وقول للشافعي: آنه لا یقبل منه الرجوع 
عن الا قرار بعد كماله كغيره من الإقرارات» قال الأولون: ويترك إذا هرب لعله يرجع» هكذا في 
«البذل)”*)» وما حكى فيه صاحب «الهداية» من خلاف الشافعي تعقبه ابن الهمام'' إذ قال: 
والمسطور في کتبهم آنه لو رجع قَبل الحد أو بعد ما أقيم عليه بعضه سقط . 


شخ ۰ ء: ۱ ۵ ٤٤٤٤ء‏ ن: 1 حم: ۳/ ۳۲۳ تحفة: ٩‏ ۳۱. 
(۱) زاد فی نسخة: «ابن عبد الرحمن!. 

)۲( زاد فی نسخة: #بالحجارةه. 

00 فى ف الما 

() «البذل المجهود)» (501/15). 

.)۳٤٣٣ /۱( انظر: (الھدایة)‎ )٥( 

)0( «فتح القدير» .)۲۰۸/٥(‏ 








۸۲ الکو الذي 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَملُ عل هَدَا الحدِيث عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الیل أ الْمُعْتَرفَ يالرَّنَا إدَا 

فر عل کی 4 أرب مراب قب عله اد کر ای واسحاق» وال 

ع بَعْضُ أَهْلٍ العلم: دا رل تشه مر یم لاخ وفو تول مالك ن 

ی السَافِی» جهن تال مدا ۳۹ حدیث أبي هریت 6 وَرَيْدِ بْنِ خَالِدِ 

ن وحن اخْتَصَما کت کول اک يك تگال سل با و کو اللہ ان ابی 


2 
2 


و بامرأة ده احدیت يطول قال الي کل (اعدُ یا 0 200 
هَدَاء قٍن اعْترَفَث قازجنهاهه وم یفل: فان اخترقث أَرع مرا 


قوله: (ولم یقل: فان اعترفت آربع مرات) لما کان اعتراف الزنا هو الاعتراف 
الرباعي لم يحتج إلى التصریح بالعدد لعلم الصحابة بذلك لما عرفوه في وقعة ماعز» 
فقد صرحت الروايات بإقرار ماعز آربع مرات في آربعة مجالس من مجلس المقر(۱ 
وکان ماعز یذهب کل مرة ثم یعود من حیث شاء اللہ ولا ی پشترط تبدل مجالس 
القاضی حتی يعترض باتحاد مجلسه عَلَة. 


]١[‏ إشارة إلى ردٌ ما يرد على الحنفية من أنهم قالوا: آن یکون الاقرار في آربعة مجالس وهاهنا 
لم يتبدل مجلس النبي يده وحاصل الدفع أن التعدد يحتاج إليه لمجالس المقرٌ لا لمجالس 
القاضيء وهو عاهنا حاصل فإنه وكاو يعرغن عنه في كل مرة ويدفعه عن مخضر منه قال 
صاحب «الهدایت(۲) : والاقرار آن یقر البالغ العاقل أربع مرات. في أربعة مجالس من مجالس 
المقر کلما آقز رده القاضي» وبسطه ابن الهمام» واستدل لذلك بما في رواية مسلم عن آبي 
بریدة: «آن ماعزا آتی النبي با فرده ثم آتاه الثانيةٌ من الغد فردّه» الحدیث» وبما آخرجه آحمد 
وابن أبى شيبة وغيرهما عن أبى بكر قال: «أتى ماعرٌ الب ية فاعترف -وأنا عنده- مرة فردّه» 
ثم جاء فاعترف عنده الثاني فردّه» ثم جاء فاعترف عنده الثالثةٌ فردّه» فقلت له: ان اعترفت 
الرابعة رَجَمَّكء قال: فاعترف الرابعة فحبسه» الحديثء وبغير ذلك من الروايات. 


۰۱۶۳۳ في نسخة: «على»» وكتب بعدها: المشهور «على امرأة» کما سيأتي برقم:‎ )١( 
.)۲۶۰/۱( «الهدایة»‎ )۲( 








نوات الخدود YAY‏ 
)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ن دُمَفَعَ في الحدُودٍ 

۳۰ - دتا فيب كنا اللي عن ابن یاب EE‏ 

عَائْمَةٌ: أنَّ قُرَيْمًا مه من لت الْحَخْروہ ية التي سَرَقَتْ ماو 

من بت رقا سول الله 45 ققالوا: م من یر ئ عليه إا سام بُ ريي 

ول اللہ وله فَكلَمَهُ أسَامَةُ ةه فَقَال سول الله : تسم نی حَد مِنْ 

حدّود رد کے قا اختطب فَقَالَ: إنّمَا أَهْلَكَ©) دی مِنْ قَبْلِكُمْ أَنّهُمْ 

نورق فیهم شرف تزگوه اد سر فيم اجيف اما علاط 


خی 


وَایْمْ الله لَوْأَنَّ قَاظِمَةَ بِنْتَ حُحَمّدِ سَرَقَتْ لَقَطعْتٌ يَدَهَاا. 


11 - باب ما جاء في گراهية حِيَّة أَنْ ُمَقَّمَ في الحدُودٍ] 
قوله: (أَهَمَّهِم فان الرآه6) إلخ» وكان ابتداء آمرها الخیانق فکانت تستعیر 
أموالاً ثم تدكرهاء وكثيراً ما استعارتها فقالت: أرسلني فلان يستعير منكم هذا الشيء 
فذهبت به إلى غير ذلك من الخيانات والغرر» ثم سرقت» ولا يذهب عليك التفرقة 
بين الدرء وأنه قبل الثبوت وبين الشفاعة وهي بعد ثبوت موجب الحد كالزناء والأول 
لایخل بالزجر المقصود من شرعية الحدود بخلاف الثاني. 


قوله: (لوأن فاطمة بنت محمد) إلخ» استحبوا أن يعوذها!''إذا ذكر هذه اللفظة. 
3 أي: فليقل بعد ذلك: أعاذها الله منہ'٣'‏ 


[۱۳۰]خ: ٥۵ء‏ ء: ۱۸۸٦ء‏ د: ٤۳۷٦ء‏ ن: ۸۹۷٦ء‏ جہ: ۷٢٥۲ء‏ حم: ۲ 2 تحفة: ۰۱۱۵۷۸ 


)١(‏ في نسخة: «أهمّهم)». 
)٢(‏ فى نسخة: «هلك». 
۳( «فتح القدیر» (۵/ 6 ۲۰۵-۲۰). 








:۲۸ الکو الدڑی 


فی البّاب عن مَسغود بُن العَجْمای وَيُقَالُ: ابْنُ الأَعْجَمء وَابْن عَم 
وَجَاہر 


1 


حَدِيتْ عَايْمََة حَدِيثْ حَسَنْ صحیح. 
(۷) باب ما جَاءَ فى تَحَقِيقٍ الرَجم 

۰ - حَدَتَنَا سَلَمَةُ بْنْ گٌبیبء وَإِسْحَاقُ بْنْ مَنْصُور وان ان 
لے ری توق ےی 2 | هم ۳ ۳۷ ۷ ی تمه ے مه 
عَنَ ا خلالء وَعَیْرُ واجیہ قالوا: تنا عَبْدُ الرَزَاقِء ثنا مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيٌ عَنْ 
NS‏ ع ادا غالبا قم الى كابر وغ کن إن اللكراب قال: 
ِنَّ الله بَعَتَ مدا( باق رأنزل عَلیْه الکتاب» فکان فِيمًا أَنْرَلَ عَلَیْه آ 
° کا دير بعد 1 5 کال أ ع EB‏ رای را 07 ۶و 1 32 عرض 8 
الرجم» فرجم سول الله 45 ورجمتا بعَده» وا خَائِف آن یظول بالٹایں رَمَان 
و ھا aA‏ یی جج سو زر اه 7 ل زیر 2 o‏ ف | ہم و : 
قَيَقُول قال: لا ُد الرّجْمَ نی کتاب ال فَیَضلوا بر فريضة رها ال 


و 
م 
نه 


[۷ - باب ما جاء في تَحْقِيْقٍ الرَّجْمِ] 
قوله: (فیقول قائلْ: لا جد الرجم) ٍلغ. فان الحکم المخالف للطبيعة كثيراً 
ما یتکلف في دفعه واقتفاء التویلات علی عکسه كيف وهاهنا كان لهم أن يقولوا: إن 
الرجم یخالف قوله تعالی: ۷ الرانية وا دوک هلق [النور: ۲] وهذا 
خبر واحد فلا یعارض الکتاب. فبینْ آن الخبر ليس كخبر الواحده وٍنما هو قطعي 
الحکم. كيف لا وهو آية من آيات الکتاب اتفقت أمة جمة على تلقيهاء غاية ما في 
الباب أن تلاوتها منسوخة» فلما كانت كذلك يُخَّصٌّ بها عموم آية الجلد. 


[١٤٢۱]خ: ip A‏ 1۱ء د: ۸ 6 جه: ۰۲۵۵۳ حم: ۱ ۲ تحفة: ۰۱۰۵۰۸ 
)١(‏ زاد فى نسخة: « علد ). 








۰٥ کت‎ 


اة 


آلا وإ ارجم حن عل مَن رن إدا عم تہ کا EE‏ 


س 


ر 


E‏ 7 نیج گا كان خر سم ای 
داد إلى أ يتن گر کین اتوہ عَنْ عُمَرَیْن اشظاب قال: ر رجم 


لاله له ورجم بو بر روف ی أن رین کناب اف 


قوله: (آو کان حمل) لیس المراد بذلك آنه باقر ادا مر جب للِحَدّء بل اذا 
اليك تج ن بعك نص ومن آجاب بأنه منسوخ نما عنی به آن ذلك کان 

ی عمرحتن بصح برا بارع عني ١‏ 

آولا ثم نسخ الا آن عمر لما لم یبلغه النسخ قال ذلك. فلا یعمل بقوله ذلك لکونه 

قوله: (أن أزيد في كتاب اللّه) ليس يريد آن أکتبه حیث تکتب آیات الکتاب 
لأنه حرام» فكيف يكتفي بالكراهة فيه» وإنما يعني أن أكتبه في حواشي المصاحف 

ينجر الأمر بالآخرة إلى إدخاله فيه. 

]١[‏ والمسألة خلافية فقال مالك ومن معه: أن المرأة تُحَدٌ إذا وُحَدَتْ حاملاً ولازوج لها ولا سید 
ولم تذکر شبهة ولا عرفنا اٍکراهها» وذهب الجمهور الی آن مجرد الحمل لا یثبت به [الحذ]ه 
بل لا بد من الاعتراف آو البینة» كذا فى «البذل»". 

۱۰6۵۱ تحفة:‎ 7547/١ حم:‎ ]١157[ 

(۱) في نسخة: (اعتراف). 


(۲) زاد في نسخة: «حسن». 
(۳( «بذل المجهود» (۱۲/ .)٩۷‏ 








ب بف 0 سے گج فد ل ی e‏ نت رو 3 
۹9-٣‏ قذ خشیت ان يَحِيءَ أَقَوامٌ فلا یدَوته''' في 


ی اباب نع 
5 34 وا وط 4 ت رر نت 9 وی کے م6 0 ر سے د لا صرح 


(۸) بَابُ ما جَاءَ في الرَجْم عَلَى القَيّبٍ 


لق ہو اض کے 


۷ ار ضر بْنْ عٌَء وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالوا: ؛ گا سغیان ن ع 
عن لف عن تن له نع ال مت من خن نا 
بل کو نهم کانوا ند الك" كلل َأَنَاءُ يَجْلَانِ تمان E‏ ليه 


۔ 


أَحَدُهْمَاء فَقَالٌ: آَذْمُدكَ الله يَا رَسُولَ الله لَمَا قَصَيّتَ بَيْئَنَا بحتَاب الله فَقَالَ 


[۸ - بَابُ ما جَاءَ في الَجُم عَلَ القبّب] 
قوله: (لما قضيت بيننا بكتاب اللّه) وهي بمعنى (إلا) كقوله تعالی: 


رن کنیا اف 4 [الطارق: 4] وکان السبب في ذکره ذلك أن الرجم ليس في 
کتاب الله فلا تُرْجَم زوجته إذاً. 


[۱6۳۳] خ: ۰1۸۲۷ م: ۱۹۹۷ د: 4640 ن: ۵96۱۰ جه: ۲۵6٩‏ حم: ۱۱۵/6 تحفة: ۳۷۵۵. 
(۱) في نسخة: «فلم یجدونه». 

( فی نسخة: «والشبلی؟. 

,۳( فی نسخة: ارسول الله». 








باب الخدود YAY‏ 


6 0 ہس أجل يا وول الله ار 0-6 


اینی ایب کہ ققد“ یھ رٹ ا کا و کادم م قت تاا ِن أل العلم» 
ا أن عل ني جد ات وريب عاه وان لمع اف 
فَقَال الك کل والذي تَفْيِي يكيو للحي ا 


2 
ع 


ساو وا ام رد عَلَيْكَ َلك رل ايك جل ماقت ريت اب واد پا اس 


قوله: (وكان أَفَقَّهَ منه) وذلك أنه لم يحصر الحكم بایراد حرف الاستثناء کما 
فعله صاحبه؛ مع أن سرده القضيةً شاهدٌ على أنه رأى حكم الرسول أيضاً حكم الله 
وهو الرجم على المرأة وتغريب ابنەہ فإنه غير مذكور في الكتاب أيضاً. 

قوله: (وكان أفقه منه)1١!‏ حيث علم أن كل ما قضى به رسول اليك فهو عين 
حكمه تعالى» سواء ذكره في كتاب أو لم يذكرء ولعل فقاهته معلومةٌ لهم من قرائن 


قوله: (فزعموا أن على ابني جَلَدَ مائة وتغريبٌ عام) وكانوا فهموا''" أن ذلك 
تشريع ولم يكن إلا تعزيرا. 

قوله: (أَغْدُ يا أنيس) إلخ: لا يقال: كيف أمر بالتفتيش عنه وقد أمر بالسثر 

[ ذَُكْرَ في الأصل على هذا القول تقريران: أحدهما في الحاشية» والثاني في المتن» وكان 

في مزجهما بنسق واحد تغيير لكلام الشيخ فاستحسنتٌ ذكرّهما مستقلين وأبقيتهما على 


حالهها: 
[۲] وسیأتی قریبا أن التغريب تعرية عثل الحدفية خلافاً للائمة الثلائة. 


)١(‏ في بعض النسخ: «فاغد). 








۲۸۸ 1ن لتق 
عَلّ امْرَأَةِ هَدَاء قان اغْتَرَقَت قازشهاه عقدا علیهه قاغترقث رنه 
3 0 بْنْ مُوسَى الأَنْصَارِي» متا من تا مالك عن ابن 
و لالس ير 
حدکا تیب تا له عن اب شاب پاستاو و حریت مالفا 


2 
مم 9 ڑا 


ون البّاب عَنْ أبي بر( وَعْبَادَةَ بن الصَّامِتِء اي هْرَيْرَةَ وَأبي 
سعید» وان قباس وجابر بن ۷ سم 1 وهرّال وَیرَید و سا بن ا کت 2 


ہو کا 


وی بر وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ. 


ا یں 


ا ےت 
کت قلات قن افيد مع ۲ غَيْرْ وَاحِدِ عَنِ الزّهْرِيٌ عَنْ 


والدرء ما أمكن؟ قلنا: قد كانت القصة قد اشتهرت حتى لا يمكن أن تستر وتعرفت 
تبق لها صلاحية أن تنكر» فلم يبق بعد اشتهارها إلا اعتراف المرأة» فلو لم 

کے چ جس کے ےر 7 

تعترف مع ما جرى من الشهرة وغيرها لكانت تترّك من غير شيء. 


توله: (هکذا روی مالك بن آذس) لخ حاصل!'' كلامه في الإسناد أن 


1 قال العيني" بعد ذكر الحديث: هكذا قال ابن عيينة في هذا الحدیث» جعل شبلاً مع آبي 
هريرة وزيد فأخطأء وأدخل إسناد حديث في آخر ولم يتم حديث شبلء انتهی. وقال الحافظ < 


)١(‏ فى نسخة: «أبى بكرة). 
(۲) زاد فى نسخة: «والليث بن سعد). 
(۳) «عمدة القاري» (۸/ .)٥٥۷‏ 








اواك الكل ۲۸۹ 


و الله بن ن اللہ اکن 1 هیر وید بن خَالِِ عن اَي يك ور 
پهذا الوستاد عن التّيَ أنه قال: :ا رَد نی ھا مَ قَاجْلِدُومَاء قَإِنْ رَنَثْ في الرّابعَة 


حدیث الباب المذکور من قبل إنما یروی من آبي هريرة وزید بن خالد ولیس فیه 
شِبْل ورواية بیم الأمة بضفير مروية بإسنادين: عن آبي هريرة وزید بن خالد کالحدیث 
الأول» وعن شبل عن عبد الله بن مالك الأويسيء فرواية سفیان کلا الحدیئین بلفظ: 
عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل غلط بل لا ينبغي آن پذکر الشبل في آول الحديثين 
مطلقاًء وأما في الثاني وهو حديث بيع الأمة فالصحيح أن رواية أبي هريرة وزيد بن 
غاد على دة ورلن قاد کیل کیا دک واا لاساد الک رةه شین فیس 
فیه ذکر لأبي هريرة وزيد بن خالد» وإنما هو عن شبل عن عبد الله بن مالك الأويسي» 
فغلطه من وجهین: ذكرٌ شبل في الأول وليس بصحيح ذكره فيه مطلقاًء وذكره في 
الثاني حيث لا يصح أن يذكر ثمة لأنه تابعي» وقد ذكره في جنب الصحابة وأثبت له 


= في ترجمة شبل من «تهذيبه)2"7: روى عن عبد الله بن مالك الأويسي حدیث الوليدة» وعنه 
عبيد الله بن عبد الله كذا رواه أصحاب الزهري عنه» وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهري 
عن عبد الله عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل جميعاً عن النبي كَكةِ حديتٌ العسيف ولم 
يتابَعٌ عليه» رواه النساتي والترمذي وابن ماجه» قال النسائي: الصواب الأول وحدیث ابن 
عيينة خطا وروی البخاري حدیث ابن عيينة فأسقط منه شْبلا انتهی. 


)۱( في نسخة: اورويی؟. 
(۲) «تهذیب التهذیب» (4/ ۲۰۷). 








۳۹۰ الکو الڈتي 


قییکوها وَلَوْ بِصَفِير. ی مان ن عييتة غر عَن الزُهْرِيٌ عَنْ غُبَبْد اللہ 
عن أبي هر ره رَد بي ال وَِبْلِء قالوا: کت لد ال كل هَكَدًا رَوَى 
ابن عييتة دة یت ییتین جمیا عن آيي هرنرة رین ال وه وحدیث ابن 
یه وف وهم فی سان بن أل حبیا نی خبیبه ولسَجیخ 
ما وی الریْدی» ویونش بُنْ يَزِيدَ وان ن أخي الزْهْرِيّ عَنِ الزْهْرِيٌ» عَنْ 

عبد الله عن آي هريره وريد بن الي عن التي له قال: +5 نب لاه 
خر عن بيد اله“ عن وبل بي ڪال عن َب الله ين مالك الأزشي 
عن الي بي قال: : إا ر لئ الگا 


وَهَدّا الصَّحِيحُ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث. 


قوله: (فبيعوها ولو بضفير) والبيع ليس من ضرورته إخفاء العيب عن 
المشتري حتى يلزم المكروه» بل في لفظ الضفير إشارة إليه؛ فإن تقليل ثمنها إنما هو 
لأجل ما ظهر من عيبها عند المشتري» نعم يمكن أن يتوهم أن البيع ماذا يفيد فيهاء 
فإن الزنا لما كان عادة لها كانت عند المشتري مثلها عند البائع مع ما لزم للبائع من 
المخالفة الظاهرة بقوله يَلِِ:ْ «وأن تكره لأخيك ما تكره لنفسك)؟7" والجواب أن 
لتبدل الأيدي أثراً في تنقل الأحوال لا سيما في أمثال تلك الخصالء فكم من امرأة 
هي منقادة لفحول الرجال ومخالفة الرواية مقيدة بما إذا لم يرتضه الآخرء وأما فيما 
نحن فيه فقد رضى ي المشتري لنفسه بمالم يرض به البائع لنفسه 
)١(‏ فی نسخة: (وعن الزهري». 


(۲) فى نسخة: «عبيد الله بن عبد الله). 
(۳) آخرجه الامام آحمد في «المسند» (۵/ ۲8۷ رقم: (۲۲۱۸۳) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه. 








أَنوَابُ الحَدود ۲۹۹۱ 


e O 

مالك أي ع عن اَي يك وَهَذَا الط لصحیح"۱» دی ابن عييتة نا ۳ 

مفوظ زر هه ال بی خاد ور طا ا ما هر شل ی غاا 
گال کا 


00 oc. 


یر 0ی این 
حِطَّانَ بْنِ عَبْدٍ الله" عَنْ عُبَّادَةَ بْنٍ الصامِت قال: قال يَسُولُ الله يلله: «حُدُوا 
ع قاذ عل لله لی ییا الب پاب جلد ماه م الرَجْم» والیکرٌ 
بالبكر جَلُ مِائَةٍ وَنَهْن سَنَةِ). 


قوله: (الشيب بالغیب جَلْدُ مائة ثم الرجم) هذا الحكم'"' قد نيِح قبل أن 
يُعْمَلَ به كما أن حديث النفي المذكور بعد ذلك منسوخ!"! أيضاً. 


[۱] آي: عند الجمهور قال الحازمي: ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن المنذر إلى أن الزاني 
المحصن يُجْلَّد ثم aa EA‏ 
یسلت مت MLC‏ 
الجلد ثم بسط في وجه کونها متراخیةء حکاه عنه الشیخ في «البذل*. ۱ 

[۲] آي: عند الحنفية» وخالف الجمهور فقالوا: ٍن النفي داخل في الحد کما سيأتي. 


61 ۱۳]م: ۰۱1۹۰ د: 46۱۵ جه: ۰ حم: ۵/ ۰۳۱۳ تحفة: ۵۰۸۳. 

)۱( في نسخة: «وهذا هو الصحیح». 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب)۔ 

۳( زاد فی نسخة: «هو الرقاشی». 

)€( وقد جمع بینهما علي رضي الله عنه» وبه قال أهل الظاهر وبعض الشافعية» كما في «العيني» 
(٦۸۸/۱)ء‏ وفي الجمع بينهما حديث علي في «التلقيح» (ص .)٦۷۷:‏ 

.)٦۹۳- ٣۹٤ /۱۲( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








۲۲ اکر الذي 


O) 


هَذًَا حَدیث صَحِيحٌ. 
. وَالعَمَلْ عل هَدَا عِنْدَ فنك عض هل الیلم ین ضخاب ال تلا مثیم نی 
أت طالب» كله » وَعَبْدُ الله بْنُ مَسْعُوي وَخَيْرْهُم قَالُوا: ایب 
وزج وال عذا دعب بفض الیل و ول اِلْخاقء رقال بش 
فل ال من تا ال من بو سکره وَعْمَنُ وغیرزشما: لیب 
نما عَلَيُه الرَجُم ولا یلد 
۲ 0-صص/ دی اک رٹ و 
له مرجم وم مرآ يد قبل أن زجب امل عل هدا عند به 
هل العلم وَهُوَ قول سيان لور وابّن ارب یی وی 7 


() باب یذ" 


2و 


Ga. 6 


-۰٥‏ حَدَتَتا اجس بث ع۶٢‏ 0س 0+90۳ عن جي 
أن كيب عن أ فلق عن آي لتقب + عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيِنٍ 1۳۹ 
امراش فة جَھَيْنَةُ اعَترَفَتْ ند 002 بالرتاء وَقَالَتُ: أ 4 ۳ 
6 - فا لحن إِلَيْهَا فاد وضعت ما َأَخْيرْني)» قفعل 


ے 
ع 


مرا فت علا اها د 3 آمربرجیهاه فرجمث لہ صل عليه کقال 
[ - باب مِنْهُ] 


[۱۳۵]م: ۱1۹۲ د: 466۰ ن: ۰۱۹۵۷ حم: 4۲۹/6 تحفة: ۱۰۸۸۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «حسن!. 

)۲( فقي واب ر لد ارت فری کرو اب ھی ار اا ی کا 
(۳) زاد فی نسخهة: «الخلال». 

۹3 في نسخة: #رسول اش 








اوت اتل ۹۳ 


َهُغْمَرْبْنْ ا حطّاب: یا رَسُول الله رَجَنَْھا ثُمٌ تُصل علیها؟ فَقَال: الَقَدْ تاب تو 


2۳ 


قوله: (يا رسول اللّه 4 رجمتها ثم تصبل عليها) كأنه رأى أن النبي كلل 
لما لم يصلٌ1'! على ماعزء فليس على مرجوم صلاته» فلذلك سأل الفرق» فقال 
النبي 55ة: إن الصلاة لما كانت حقا على كل بَرّ وفاجر» فأي سبب للصلاة أن تنتفي 
عنهماء سيما وقد ثبتت توبتهما فلم يبقيا فاسقين» وأما وجه الفرق فقد بيناه أنه لما 
كان أول قصة وقعت ترك الصلاة عليه» ثم ينشأ هاهنا السؤال عن دليل التوبة ما هو؟ 
فقال: «وهل وجدت شینا أفضل من أن جادَتٌ بنفسها»» ويمكن تقرير الكلام بحيث 
يثبت به مرام الإمام أن عمر لما كان قد علم منە أن الحدود لا تكون كفارات» ولا 
شك آن الزنا وآمثاله من الکباثره استغرب صلاته و عليها مع أنهما جهرا الفسق 
فدفعه النبي يا بأن الإئم قد ارتفع بالتوبة» وهل توبة أعظم من التوبة التي بعثت على 
بذل المُهْجَة وأيضاً فإن النبي تا لم یعلّق انتفاء الإثم إلا بالتوبة» ولم يذكر الكفارة 
وتعميم التوبة!'! بحيث يشمل الكفارة» وجعل الکفارات والحدود من آفراد التوبة 


۲ 


$ 


[ وفي «البذل»: اخثّلفَ في الصلاة عليه ففي بعض الروایات: آنه لم یل علیه» وفي بعضها: 
صلى عليه؛ فٍما آن یقال: ان المثبت مقدّم علی النافي وإما أن يقال في وجه الجمع: أن 
رسول الله ب أنكر الصلاة عليه» وقال: «صلوا على صاحبکم)ء ثم بعد ذلك إما بالوحي وإما 
بالاجتهاد صلى عليه» واختلفت الأئمة في الصلاة على المحدود: فكرهه مالك» وقال أحمد: 
لا يصلي الإمام وأهل الفضل عليه وقال أبو حنيفة والشافعي: يصلي عليه وعلى كل من [هو 
من] أهل لا إله إلا الله من أهل القبلة» وإن كان فاسقاً أو محدوداء وهو رواية عن آحمد انتهی. 

]۲[ راخ ون اد عدر کر ۵ ۱۱ لا؟ ويؤيد الثاني قوله 

e 


تعالى: إِسَّمَاجَرَؤأ أَلَذِنَيحَارِبونَ اله وَرَسُولَهُ 4 [المائدة: ۳۳] الایت ففيها عذاب الآخرة 
مع الخزي في الدنياء ولذا احتاجح صاحب «الجمل»(۲ |ٍلی تأويل الآية. 


.)۵۰/۱۲( «بذل المجهود»‎ )١( 
.)4۸7/۱( انظر: «الفتوحات الالهیة»‎ )۲( 








۹٤‏ لحمب الذي 


او شیم شيِمَت بَْنَ سَبْعِينَ مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة و س ول جت شا 
مِنْ أَنْ جادث بتیها له 


)1١(‏ بَابُ ما جاء في رَجْم هل الکتاب 


۳۰ - حَدَّتَنَا ِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الانضاري» کتا 07 تتا مالك بِنْ 
هدیا ویو 


4 


آئیں عَنْ تافع» عن ابّن م ال" کل رجَم يھو 


حتى يلزم مغفرة السيئات بالحدود والكفارات» كما يلزم بالمتاب إلى رب البرمات!*؟) 
خرق لاطلاق اللغت ذ فمن البين أن من قامت عليه البينة بالزنا وغيره» وأقيم عليه الحد 
لثبوت فعله ذاك فانه لم یوجد منه فعل حتی یسلم غفرانه وانما هو مجبور في جمیع 
ما آتی به وجری علیه» نعم يكفر عنه بقدر ما تأذى واحتمل الكلفة في الحد. 
[۱۰ - بَابُ مَا جَاءَ في رَجْم أَهْلٍ الكتَاب] 
قوله: (رجم یهودیاً ویهودیة) وکان تعزیرا لشیوع الفحشاء فیما بينهم» وإلا 


e ۳۹۵‏ 1 د: 6441 جه: ۲۵۵۲ حم: ۲ ۵ تحفة: 5 ۸۲۲. 
)۱( في نسخة: «لوسعتهم. 

(۲) زاد في نسخة: «حسن». 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الّه». 

)٤(‏ كذافي الأصلء والظاهر: «البريات». 








اوا تالخد ود ۳۹۵ 


۷ - حَدَّمَئَا هناد كَنَا نٿا ريك عن ساك بن رب عن جاير بن 


2 


ر ان ای کی رج ردا و یا ویو دي 
وف الاب ب عن ابن 7 والبرای بت وان 
الخارث د شن جرع وَابْنٍ م اس 


أب أذ 


8 HE 
پی اوق وعبد الله ابن‎ 


0/79 ها بز اده 

الم عل هَذَا عِنْدَ 1 ند تغل اليم الوا دا اختَصَم هل الکتاب 
وٹ انکر ال کو الْمُسْلِيِينَ حکموا بيه بالکگاب FEA‏ وکام 
لی ESE‏ آخخت وانحاقء رقال بن يمام عَلَيْھِمْ ا لحد في 
ا ا اک اأص 


فالاحضان!١!منتف‏ مُنْتَمِ هاهناء فلم يبق إلا الجلد» وقد ورد في الرواية نو ا اق ا با 
فليس بمحصن». 

قوله: (إذا اختصم أهل الكتاب وترافعوا إلى حكام المسلمين) هذا غير منكر 
لكن الرجم هاهنا لم يكن إلا للتعزير لاشتراط الإسلام في الإحصان. 


]١1[‏ قال ابن رشد في «البداية» (؟/ 570): اتفقوا على أن الإحصان من شرط الرجمء واختلفوا 
الوطء والوطء المحظور عندہ الوطء ذ في الحیض آو الصیام ووافق أبوحنيفة مالكا في هذه 
الشروط إلا في الوطء المحظورء واشترك في الحرية أن تكون من الطرفين» ولم يشترط 
الشافعى الإسلام لحديث الباب» انتهى. 

[۲] ذکر الحدیث بهذا اللفظ صاحب الهدایة»» وذكر تشريجه الزيلي دة طرق 

[۱۳۷] جه: ۰۲۵۵۷ حم: ۵ ٩۱‏ تحفة: ۱۷۵ ۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الله»). 

(۲) «الهدایة» (۳۶۳۰۳۵۲۰/۱) وانصب الرایة» (۳/ ۳۲۷). 








۳۹۹ الک الذي 
(۱۱) بَابْ مّا جاء فی التَفی 


هم و لے چ ولقاسر و و کم 4 > مه و بل و و ٥۱٠‏ 7 
۸ - حَدتا آبو کریب یی بَنْ اکتم» قالا: تا عَبذ الله بْنُ إِدْرِييسء 


او اق ح6 ل ی ۔ ٥‏ ۳ اوت اع عا و و و یں کے کیک 
عَنْ غُبَیْد اللہ عَنْ تافع عَنِ ابْنِ عَمَر: آن ال #۶ ضَرَب وَغَرَبَ» وَأنَّ أبَا 


وا ال پا 


سے 8 : و ےر کت ال ہے خر ا یو 2 
بُکر ضرّب وغرب وان عمر ضرّب وغرب. 

کے وط 7 ہی کار ر ر کا اھ 4 

وق الاب عن ای هريره وريد بن حال رَعَبَادة بن الصامت. 

ت کت و ہے تی 4 5 2 کنا يم 9 ال ف 7 2 

حدیث اب حير حديت ظریبەرواہ غیر روا چو ھن عبو اللہ بن (دریس 
نز سے جج ب وی مد تا یں - م2 ور ب 
فَرَفْعُوه. وَرَوَى بَعْصْهمْ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ دريس هذا احییت عَنْ عَبَيْدِ الله 
E‏ 2 3 رت 8 دس د سات - ےک لاض و ق 
عن تافع» عن ابنِ عمر: آن ابا بکر ضرّب وَغرب» وان عمَرَ رب وغرب. 

غير َ‫ ری .+ سے کا 
١[‏ - بَابٌ ما جَاءَ في التَتى] 


قوله: (آن النبي و ضرب وغرّبَ) إلخ» هذال'! غير منگر؛ والإنکار إنما 
هو من دخوله في التشريع لثلا یلزم الزيادة علی قوله تعالی: فاجلدو ‏ وَمِدِیتہََاأتةً 
جلد [النور: ۲ ويجوز كل ذلك تعزيرا» مع أنه ثبت أن عمر ترکه للمصلحة في 
الترك ولو کان ذلك تشریعاً ما وسعه آن یت ك. 


[۱] احتلفوا فی النفی وهو التغریب. فقالت الائمة الثلاثة بآنه داخل فی الحد» وقالت الحنفية: انه 
تعزیر علی رأي الامام» وبسط الکلام علی ذلك في هالبذل»۱؟ فارجم [لیه لو ششت. واستدل 
ابن الهمام بما في «البخاري» عن آبي هربرة: «آن رسول الّه 2 قضی فیمن زنی ولم بحصن 
بنفي عام واقامة الحد» بأن العطف يقتضي المغايرة بین اللفي والحد ۲ فتأمل. 


۸3 ]ن في الکبری: ۰۷۳۰۲ تحفة: ۰۷۹۲6 
(۱) «بذل المجهود .)4۹1-1٩۳/۱۲(‏ 
)۲( «فتح القدیر» (۵/ ۲۳۱). 








آنواب الحذود ۳۹۷ 


سر و و 


حَدَّتَنَا بِدَلِكَ ا لاب تنا عَبْدُ الله بْنُ إدْرِيسَء وهکدا رو هَذا 
الحديث من عَيْرِ روَاية ابن ٳڏرڍس عن عْبَيْدٍ الله بْنِ عْمَرَ نحو هَدَاء ومگذا روا 
0 ڪن اي عُمر: أن اا بر صرب عرب وان عُمَرَ 
طرب ورب وم و۷۱ فیه: عن ال وقذ صَم عَن زشول الله كلك 
اسف رهب یوبن خلیه وَعْبَادةبْنُ الصَّامِتِ عیرهم عن التي كلل 
املع دا عنة هل الیلم من آضخاب ای ونم و بر 
وَعْمَنُ وَعَةٌ وي بْنُ كَعْبِه وَعَبْدُ د له بل منخوده ون وَغَيْرهُمْه وکلك 
21 عَنْ غَيْرِ وَاحِدٍ دِ مِنْ فقَهاء التَابِعِينَ رف و ل سمُفَيَانَ القَوْرِيٌ» وَمَالِكِ بْنِ 
یس وَعَبْدِ الله بن الْحُبَارَكِءوَالشَّافِعتْء وَأَحْمَكَ وَِسْحَاقَ. 


ناث عا الكت 5 ا 
۹ - دتا 5 تيبةه نَتَاسُفْيَانُ بُنْ یت عن الرهریٌ» 200 
ولاز عَنْ غباة نی الشایتب ال کا عند اَي 3 قَقَالَ: بای 
عکی لا پش روا له ولا روا ول توق یم ای 
ق جر عل الله رم آضاب من دك میا قوب جع عليه فهو كنار لك ؛وَمَنْ أَصَابَ 


مادناف CE‏ لاغلهاا 
قوله: (فهو كفارة له) استدل بذلك من قال بكون الحدود كفارات للمحدود 
[۹١٤٢۱]خ: ٤۶‏ ا ۲ ۰ حم: ۵ تحفة: ۵۰۹۶. 


(۱) في نسخة: «ولم يذكر). 
(۲) زاد في بعض النسخ: «شَیٌا». 








۲۹۸ انکر الذي 


28 


من ذلك هذا کت د تل اللہ عَلَيْه و هو رل اللہ لِنْ کا عَذَيَهُ ون ماج عق 
له). 


وَف البَابٍ عَنْ عٌَِ» وَجَرِيرِ بْنِ عَبّدِ الله» وَخْرَيْمَةَ بْنِ نَابتِ. 


دی عَبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ ہس سیت 


رقال اتی أشن ف هنا التاب أن لد يَڪُونُ ا 
لأَهْلهِ شا ات حسن من لْ هدا الحديث. گال الشَافِيٌ: ع امن ات ِ 500 ده 


سي الل عل أن نار عل تفي ریوب فيتا نة و ره دك روي 
عَنْ أي بَرِ وَعُمَرَ و اج E‏ 

)١(‏ بَابُ ما جَاءَ فِي إِقَامَةٍ الحَدّ عَلَى الإمَّاءِ 

6۰ - دنا ان بن علعاتلال تتا ود اوْدَ الطَيَالِيِئٌ» تَنَا رَائِدَ ۳ 

عن اس عن سغد خبيتة عن أبى عبد رن السلم قال: خطب عل 
عليه» وآنت تعلم آن هذا غیر ثابت. بل الثابت أن ذلك الحد يكون كفارةً لخطاياف 
لا ا تک تس ی 
الكفار وأهل الشرك حجة على أنها ليست بمكفرات. 

١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةٍ ا لحد عل الاماء] 
[ ]م 0۷ حم: ١/١٥۱ء‏ تحفة: ۱۰۱۷۰. 


)١(‏ فى نسخة: «الحدود». 


(۲) في بعض النسخ: «أذنب». 
4 و وو 7 
(۳) زاد فی نسخة: «اين قدامَةٌ». 








وان الحَدّود ۳۹۹ 


ا ار تيتا نود عل ار ہر رہہ مق ملف َع 
آم حصن وَإنَّ أَمَةَ لِرَسُول الله ک4 رث مرن أَنْ أَجْلِدَهَا ها ادا هي 
1 یں سی 


سول اللّه که فد ؟ ت َلك له EE‏ "9 (. 


سین 


۹۹ حَدیث") صَجیخ 


قوله: (آقیموا الحدود) مجاذ!'! كما ذ في الروایات الاتية في قولهم: (ضر 
رسول الله اد فإسناد الإقامة او سي 
ذلك أن إقامة الحدود موكولة إلى الإمام بالرواية الصحيحة!". 


قوله: (من أحصن منهم) ليس المراد بالإحصان هو معناه المصطلح عليه بل 
المراد النکاح أراد بإطلاق الكل جزءاً من مفهومه. 


]١[‏ عندنا باعتبار التسبيب» وقال الشافعي ومالك وأحمد: يقيمه المولى بنفسه. وعن مالك: 
إلا في الأمة المزوّجة» واستثنى الشافعي من المولى أن يكون ذميًا أو مكاتباً أو امرأة» وهل 
يجري ذلك على العموم حتى لو كان قتلاً بسبب الردّة أو قطع الطريق أو قطعاً للسرقة» ففيه 
خلاف عندهم قاله ابن الهمام7". 

1 لعله أشار إلى ما في «الهداية»”؟2: «أربع إلى الولاة» وعد منها الحدوت وهو مرو عن ابن 
مسعود وابن عباس وابن الزبير موقوفاً ومرفوعاً» والکلام في طرقها منجبر بعدتها. 


)۱( زاد في نسخة: «حسن». 

(۲) في هامش (م): في بعض النسخ تقدیم حدیث سعید بن الاشج على حدیث الحسن بن 
علي الخلال» وفیها: «وفي الباب عن علي وأبي هريرة وزيد بن خالد». 

لوك افتح القدیر» (۵/ ۲۲۳). ا 

(6) «الهدایة» (۱/ ۳۶۲). 








١٥ء‏ نت سییر لالج نا بو کال الأختز گتا الأَحْمَۃُ لی گج 


بي صَاِجٍ عَنْ أبي ل رول الله کل لگا اك اه لخد حَدِحُمْ 


ے 
ع 


7 مت 7 ی اش ل 5 

وف الاب عن ريد بن خَالي وَشِبٔلء عَن عبد اللّه بن مالك الا وسئ. 
و روا ی 2 ہو ہے وا 2 و ۳ اي یی ۵ ۱8 یز 8۳ 

حدیث ای هَرَيرَة حديث حسن صجيح) وقد روي عنه مِن غير وَجد. 


العمل عل هذا عند ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الي يل وَعَيْرضِم 
اڑا ان EE‏ اب ہے سس رس 


ہے 
ع 


وَقَالَ بَعْضُهُم: 0 : سُّلْطَانِء وَلَا يُقِيمُ ا لحد هوب يو لل ل اصح 
(16) بَابُ ما جاء في خر السکرّان) 


9 


۲ - حَدَّثنَا سَفْيَانُ بْنُ وکیچء تنا أبيء عَنْ مِسْعَرٍ عَنْ رَيْدٍ العَم» 
1 2 یی حَدّ السَکران] 


[١٤۱]خ:٢٥۲۱ءم:۱۷۰۳ءن‏ في الکبری: ۷۲۰۷ء جہ: ۲٥٥٢‏ حم: ٦٤٤ /٢‏ تحفة: ۷ 

4۲1 ۱]ن في الکبری: ۰0۲۷4 حم: ۳۲/۳ تحفة: ۳۹۷۵. 

70 0 ۱ ۱ 
وهو المذهب عندنا وعند الشافعي» وذهب قوم م: منهم إلى أنه أربعون» وكذا عن أحمد 
نکر مسقاو سه تر اين سنا مر نواعت لد 
والنعال من غير تعیین عددہ وروي أنه كان يضرب نحواً من أربعين» وروي أربعين أيضاً 
وكذلك أبو بكرء وكذلك عمر في صدر من خلافته» ثم استشار في حد الخمر» فقال علي 
رضى الله عنه: أرى أن الجلد ثمانين» وقد قيل: كان الزائد على أربعين شيئا يفعلها عند 
الحاجة إذا أدمن التاس الخمی وكان الشارب لا يرتذع بدوثهاء وكان تعزيرأ» وللامام أن 
يزيد في العقوبة إذا أدى إليه اجتهاده» وروي عن علي رضي الله عنه: جلد رسول الله كَل 
وأبو بكر في الخمر آربعین» وكملها عمر ثمانین» وکل سنةء انتهی. 








بوا ثا لحد ود ۳۳ 


:أن ی لین 


و ا ٣‏ عو جو اس یں ور خر سو اضر ٥‏ 7 17 سر . ص۱36 با سے 

وفي الاب عَنْ عَلٌء وَعَبّد الرَمَن بن آزهن وا هریرة والسَایب» وَابْنٍ 
عَبَّايسء وَعْهْبَةَ بْنِ اخارث. 

2 3 7 3 4 3 2 7 سمه: ڪر بن 


سه 220 
ضر ۰ 


47 - حَدَنَتَا مد بْنْ بَفَارِ تنا مد بُنْ جَعمَی تَنَا شْعْبَةُ قَالَ: سَمِعْتُ 
9 
اد رٹ لے نآ بوه 00 تخت 
تر یں ەر 0803 يه لايق کھ ڑا کان ۳ 


5 


a‏ ٦و‏ ۳ 07 سے 

حدیت e‏ 8 يث حَسَنْ صحیح. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم من أَصْحَاب الك كلل یرهم 
دا کان ان 


قوله: (طترب امد بتعلین آریعین) فکانت تمالین. 


پت 


[۱66۳]خ: ۰1۷۷۳ م: ۰۱۷۰ د: 61۷۹ جه: ۰ حم: ۳/ ۰۱۱۵ تحفة: ۰۱۲۵6 


)۱( زاد في نسخة: «ویقال: بکر بن قیس». 








۳۰۲ ات 
(۱0) باب ما جَاء قرت الگا 
فَاجْلِدُوهُ ان غاد في الرابعَة فَاقْتْلُوهُ 


عقوم و که کو حر نے سے ےك ےه ےاج 0۱ ۰2 
EEE‏ رو ود ساس ۱۳۳ 
أبي صَالِح عَنْ کے ہا مُعَاوِیَةَ قَالَ: قَال رَمُول ل الله : من شرب | لحَمَرَفَاجْلِدُوه فان 
عَادَ نی الرَابعَة بعة اف 1 
و الّابِ عَنْ 1 هرَيرَه وَالشرِیی؛ وَشرحبیل بن اؤیں؛ وَجریر وَابِي 
الرَّمَّدِا" البلويٌ اگ اللّه بْنِ عمرو. 


[16 - بَابُ ما جَاءَ مَنْ شَرِبَ الَْمْرَ 
فَاجْلِدُوهُ قان عاد في الرَابعة E‏ 


قوله: (فإن عاد نی الرابعة فاقتلوہ) قالوا: ہذا الأمر قد تح قبل أن یعمل بہ 
ولا حاجة إليه» بل الإباحة!'"کانت علی سبیل التعزیر وهي باقية بعد. 


1 وعلى هذا فلا يحتاج إلى نكارة الرواية كما فعله النسائي» ولا إلى تخصيص الحكم بذلك 
الرجل كما قاله غيره» ولا إلى ما قاله المنذري: إن إجماع الأمة على أنه لا يُقتلكما حكى 
هذه الْقوال وغیرها الشیخ في «البذل»(۳. 


۰۱۱۱۲ 7۲ء جہ: ۷۳٥۲ء حم: 6/ ۰۹۵ تحفة:‎ SIE] 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن بهدلة». 

(۲) في هامش (م): «الصواب: «أبي الرمداء»ء كذا جاء بالمد في «الجرح والتعديل» لابن أبي 
حاتم (۹/ )۳٦۹‏ و«معرفة الصحابة» لابن مندہ (ص: )۸٦٦‏ و«معرفة الصحابة» ني نعيم 
/٥(‏ ۲۸۹۲)۔ 

(۳) (ہذل المجهود» (۱۲/ ۰8۸۳ ۵۷). 








بوا ثا لحد رد ۳ 


خد کا کک ا ری ای ا 


عَنْ مُعَاوِيَةَ عن الئي ي وَرَوَى ابن جرب وَمعَمره عن سُھَیْلِ بن آ؛ 


2 


و یں ا 


حال ن ایب عن أي ري عن اتی ال سيف تافو حي 
یی صالح عَنْ مُعَاوِيَةَ عن الك كي هناصح ِن ديت اي الي عن 


لا 
ع 


یی هر ل 
ها رو ُنْ إِسْحَاقَء عَنْ محمّد بن المْنکیر عن جابر بن 
عَبْد الہ عن الى ول قال: «ِن من شرب الْمَمْرَ فَاجْلِدُون فَإِنْ عَادَ في الرَابِعَةٍ 


ع ت 


اكوك تال فآ کم 7 له بَعْدَ ذَلِكَ بِرَجُلٍ قَدْ شَرِبَ في الرَّابِعَةٍ قَصَرَبَهُ وَلَم 


2 


۵3 وکدَلكَ لِكَ رَوَى الزُهْرِيُ عَن قَبيصَة بن ذُوَيِپ عن الي کي خو هدا 


قال: فرفع المَثل وَكَانَث رُخْصَةً. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدّا امحدیث عند عَامَة مَة هل العلم لا تلم بیَهُم اختلا : 

فلل لقم ايده وين کات وی عي کی ل من أ 

گیبرڈ َه قا: لا يل دم امُرئ مُسْلِمِ يَشْهَدُ أَنْ لا إِله A A‏ 


ا بإِحْدى ثَلَاثْ: الكَفْسٌ بِالتَفْسء وَالكَيِّبُ الرّافيء وَالكَارِكُ لدِينه). 


۱ 


3 


۳ 


ختلافا 


3 کم 


سام 


قوله: (لا يحل دم امری) المراد بذلك الحل وجوبّه و جواژه تشریعا لا مطلق 
الجواز فلا ينافي القتل تعزیراً حیث یثبت آو یعمم بحیث یشمل الغیر» والتعميم 





۳4 انکر الذي 
)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ فى کم یمه يمظع السارق؟ 

٤٤١‏ - حَدَنَنَاعَنُ بن حجر تَنَا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْئَة عَنِ الزُهْرِيٌ» رنه 
و تج لكي ف عن يفط في ريع ديار قشاع 

حدية دا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحیخ» رَد وی هَذّا امدیث مِنْ عير 
تنو غخ عن دكن قائقة مرفوعاه وَرَوَاهُ بَعْضُهُمُ عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَائْمَةَ 
موقوفا. 

7 - حَدنا قَیبه کّا له عن تافع» عَنٍ ابْنِ عْمَرَ قال: قطع 
وول الله كله في عن یه لاه دراهم 


پت 


۲ - باب في کم یقظع السارق؟ 


أخزن1١]‏ بالأمر المتیقن فا للحدود واحتیاطاً فی آمره مع أن رواية العشر 


رواية فقيهط؟!. 


]١[‏ اختلفوا فیما ثُفْطمٌ فيه اليذه فقالوا بثلاثة دراهم» أو ربع دينار» وقلنا بعشرة دراهم والمسألة 
خلافية شهيرة حتى ذكروا فيها عشرين مذهباًء کذا في «البذل»۳۱. 

[۲] فقد روي عن ابن مسعود مرفوعاء وھو مذھب عمر وعثمان وعلي وغيرهم» كما 
فی «البذل»(۳. 


41 ۱]خ: ۹ ء: ۸۰٦۱ء‏ د: ٤۸٤٦ء‏ جہ: ۸۵٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۰۱۷۹۲۰ 
[١٤٤۱]خ:‏ ۱۷۹۵ء م: ١۸٦۱ء‏ د: ۳۸۵٦ء‏ ن: ۹۰۷٦ء‏ جہ: ٢۸٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۰۸۲۷۸ 
)١(‏ فى نسخة: «يد السارق». 

)۲( اہذل المجھود) (۱۲/ .)٥٥٤-٥٤٤‏ 

(۳) «بذل المجهود» (۱۲/ 1۵۷). 








أبرات الخدذرد 0 
فی البَاب عَنْ سَعْدِ وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَابْن عَبًّایں, وی هُرَیْرَة وایمن 
تا هَذا جند به َعْض أَمْلِ الِلْم مِنْ أصْحَابٍ ال نم وا 

وک کلت فطع نی مه ترجه ززري عن کات گل یا ماش 

يع ديار وري عن آي هريره وبي سيب أنهُمَا قلا ۳ 

دراهم. ٠‏ وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ ند 7 بَعْض فُقَهَاءِ التَابِعِينَ 00007 مَالِكِ بْن أي 
وَالقَافِیٌ؛ رت واسحاق: 7 5 ريع دینار فصاعدا. وَقَد روي 
عن ابْنِ مَسْعُودٍ أنّهُ ال لا قَطِعَ إلا في ديتاٍ أو ع عَشَرَةٍ دَرَاهِمَ وَهْوّ حَدٍ 
کے سا اھ یکا توش الى منود قيلت من 
این مسعود. عم عَل هَدّا عند َعض هل الملّم» ر ۱۳۳۹ لاو اديه 
ما لکوت او ا قشم اَل من عَسَرَةِ را 
(۱۷) یاب ما جاء في تعلیق ید الساری 
۷- حَدََّنَا قُتَيْبَة كَنَا عُمَرْْن عَقٌ الْمُقَدَّيْ نَنَاالحَجّاج عن كول 
[7 - باب ما جاء في تَعلِيق يد السَّارِق] 


۷ د: 4۱۱ ن: ۵۹۸۲ جه: ۲۵۸۷ حم: ۱۹/۹ تحفة: ۰۱۱۰۲۹ 

(۱) زادفي نسخة اوَزُوٍي عَنْعَلِيأَنَهقَال الأَقَطْمَ ي أَقل مِن عشرة درا هم ولیس إستاده بمتصل». 

)۲( ليكون عبرة ونكالء قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (7/ 171) سیل غلى روع ون 
يد السارق في عنقه» لأن في ذلك من الزجر ما لا مزيد عليه؛ فإن السارق ينظر إليها مقطوعة معلقة 
فلك السب فاه را إليه ذلك الأمرمن الكببار ننقازقة ولا الفضو النفيس»نوكذلك 
الغير يحصل له بمشاهدة اليد على تلك الصورة من الانزجار ما تنقطع وساوسه الرديئة؛ انتھی. 








۳۰٦‏ 1 لدف 


عَنْ عَبّد الرّكَيِ بُي محتریز ال الث قصال ب َي ن تخل ال نی 
7 


hag aE‏ 2 ا 
عُنق السّارقِ امِنَ السَنَةِ هُو؟ قال 2 رَسُولُ الله کل بِسَارِقٍ فَقْطِعَتْ يَدُهُ كه 
اوج معز گور 


7 


1 + 


عَذا حدیث حَسَنٌ عَرِیبّہ لا تعر ا یڈ حَدِيثٍ عْمَرَ بْنِ عل 
کٹ ا ا ای و و ر قران 


(۱۸) باب مَا جَاءَ فی الحَائِنِ وَالمُخْتَِیِں وَالمُنْتَهبٍِ 


8 


کا ا ع و و ا سے 7 2 و :7 ٥‏ ال بر اقا 
۸ - حَدَثْنَا عن بْنُ خشرع تنَا عیسی بَنْ یُوئسںء عَنِ ابن جریج» 
o2‏ وق مو سے سس ھا اس می و کس کی ہے کی قود 
رلا ملس قَظ۷) 
و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
قوله: (فعْلْقَتْ في غُنقه) التعلیق جائز حیث استحسن الامام. 


.۲۸۰۰ حم: ۳/ ۳۱۲ تحفة:‎ ۰۲۵٩۱ د: ۹۱٤٦ء ن: 4۷۱٦ء جه:‎ ]١٠٥٤۸[ 

)١(‏ قال في «البذل» (؟551/1) : لآن القطع ثبت بالنص ذ في السرقة والانتهاب والاختلاس 
الاه لست بس تق لاہ تی الاب لس الام غیت رن الخاالیس لسن 
الحرز. وقال مولانا محمد يحيى المرحوم في «التقرير»: ولعل الوجه في ذلك ۔ والل أعلم 
-أن الزجر إنما يفتقر إليه في الردع عما يخاف شيوعه من الفواحش والجنايات» ولا كذلك 
الخلسة والخيانة» لأن حضور المالك وعلمه بصاحبه يمنعان عن الإقدام عليهماء فلا يكاد 
يتبادر إليهما إلا من كان نهاية في الوقاحة والخمولء إذ لو كان معروفًا لخاف على نفسه أن 
يؤخذ نعم فیهما ما رآی الحاکم. 








انوان الخشود نت 


وَالعَملُ عَلَ هَذا نت" أَل الیل - نب لي عَنْ 
أبي الرْبَيرهِ عَنْ جَابرء عن الي 44 خو حَدٍ ل بن جریج. ٠‏ ومغيرة بُنْ مسلم 
سے ا 

(15) بَابُ ما جَاءَ لا قَطْمَ ِي تَّمَرِوَلَا كَثَر 

۵۹ - حدََتّا فعَببَة تیب تا ال عَن یی بُن سیف ا کو کن 
خي بن حَبَّانَه عَنْ عَمّه واسع بُن حَبَّانَه أنَّ رَافِعَ بْنَ خَدِيج قال: سَمِعْتُ 
سول الله بك يَقُولُ: «لَا قَظْمَ في تمر ولا گر 

هَكُذَا رَوَى بَعْضُهُم ڪن جي بن جیرد و 
وَرَوَى مَالِكُ بْنْ آمیں؛ رع ود 9 ری تہ ا ا 
حم حَمّدِ بْنِ يحي بْنِ حَبَانَه عَنْ رَافِعِ بْنِ خدیج» عَنٍ الكو كَل وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه: 
عَنْ وَاسِعِ بُ حَبَّانَ. 


[15 - بَابُ ما جَاءَ لا قَظِمَ في تَمَرِوَلَا كَثَرِ] 
قوله: (لا قطع في ثمر ولا كتر) وكذلك كل ما يسرع إليه الفساد. 


[559١]د:‏ 5450 جە: 9۹۳ 1» تحفة: 0۸۸" . 

)١(‏ زادفى نسخة: «بعض). 

)۲( ف يعض اا 

(۳) قوله: «لا قطع في ثمر» قال الخطابي: تأوله الشافعي على ما كان معلقاً بالنخل قبل أن يجذ 
ویحرز. «معالم السنن» (۲۰/۳). 

(4) «الکثر» بفتحتین: جمّار النخل» وهو شحمه الذي وسط النخلة. «النهایة» (4/ ۱5۲). 








69 یاب ماجاء أن لد یقَطمٌ) الأيي فى العو 


۰ 4 0 تیب ان لهیعةه عَنْ عیاش بن عبایں عَنْ شییٔم 
ان بیتان» عن جُتَادة بن أبي مي عَنْ جُسْرِ بْن E,‏ سيعت الى ب 
ول لا يفط أي في القزو» 

هدا ي غریب» ود رواه عير ابن لَهيعَة بهذا الاستاد و هد 
وَقَالَ: سین آي اوطاة ایشا 

وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِدْدَ ب تَعِْ أَمٍِْ اللم ِنهُمْ کت :لا یرون أَنْ يْقامَ 
الحأ في الگزو بكَطرَۃ العَدزخَتافة ان مَلْحَق ء 2۸07 
َرَج امام ِن ار ا لحب وَرَجَعَ إلى دَارِ الإسلاء أَقَامَ الحدّ عَلَ مَنْ أَصَابَُ 
كَذَلِكَ قال الاوراعئ. 


ام ۱ یقطع الأَيْيِي فی الفَزْو] 


قوله: (لا يُقْطمٌ الأيدي في الغزو) یحتمل معنیین: آن لا تقطع في سرقة مال 
الغزو وهي الغنيمة» فالنهي مؤْبّدَء ووجه النهي شبهة الشركة للسارق في ذلك المالء 
ویحتمل آن یکون معناه: لأ يقام الحد حین ثبت لخوف الفتنة بلحوقه بالاعداء فهو 
مُقيّدٌ الی وقت العود الی دار الاسلام» وعلی هذا فالنفي علی الاستحباب. لا آنه لا 
یجوز اقامة الحدود!" آهناك. 
1 فإن أهل الفروع صرّحوا بجواز ٍقامتها في المعسکر. 


۱6۰1 د: ۸ 4۹۷۹:044۰ حم: ۶ تحفهة: ۰۲۰۱۵ 
(۱) فی نم خة: «تقطع). 
(۲) زاد فی نسخة: «المصری؟. 








باب الخدود ۳۹۹ 


(۲۱) باب ما جاء في الرَجل یم ی جارية ام 


۱ - حَدتا کب خجره نا هشیم عَنْ سَعِيدٍ 9 
ین سکن ؛عَنْ قَتَادَهَ عَنْ حَيِيبٍ بْنِ الم قال: رفع إلى اعمان بن جير 


رخ وَكَمَ عل جارية امْرَأتَهء 97 أَفْضِيَنّ فِيها بِقَضَاءِ يَسُولٍ الله كَل لن 
تٿآ تث أَحَلنها اجه ماه وان لَه تکن کب اج الها له رنه 


نه 
عرف 


7 - باب ما جاء في اليّجُلٍ يق عل جَارِيَة امْرَأَيِ] 
قوله: (لأَجْيِدَنّه مائةٌ) تعزيراة'! لا حذاه لأن شبهة حل الفعل درا عنه الحف 
إلاأنه واجب التعزر لجهله بمسائل الشرع مع تمكنه عليهء (وان لم تحكن نا ۵ 
حتى يثبت يثبت له الشبهة. » فلا شبهة أنه يرجم حدًا لإحصانه؛ ولا يلزم بذلك آنها لو لم تحل له 
لاي عات الرجم: بل الم منوط علی ظنه فان ظن الحرمة چم ولا لکد ویر 
وما یلزم من زيادة التعزیر على الحد فمدفوع بأن ذلك لعله جائز عند النعمان» ولا حاجة 
بعد تقريرنا هذا إلى ما أجابوا عن هذا الحديث بأجوبة غير مرضية» منها ما قال المؤلف: 
ان الاضطراب آخرجه عن حد العمل ومنها ما قال بعضهم: إنها نيسِخَّتْ قبل العمل» 
كيف والنعمان قضى به بعد النبي :34؟ إلى غير ذلك مما لا يفيد ذكرهاء والأمر بقتل من 
لعل امي اواك روا لاسا ا کٹا 
]١[‏ وبذلك جزم ابن القیم'''ء فقال بعد ذكر شيء من توثیق الحدیث: والقیاش وقواعذ الشرع 
تقتضي القولٌ بموجب هذه الحكومة؛ فإن إحلال الزوجة شبهةٌ توجب سقوط الحد ولا تُسْقِطُ 
التعزيرٌء فکانت المائة تعزیرآ فإذا لم تكن أَحَلَمْها كان زناً لا شبهة فیه ففیه الرجم انتھی. 
[١۱]د:‏ ۸٤٤٦ء‏ ن: ٣٣۳۳ء‏ جه: ۰۲۵۵۱ حم: ۰۲۷۲/6 تحفة: ۰۱۱۲۱۳ 
(۱) «زاد المعاد» (۵/ ۳۶). 








۰ انکر الڈزي 


چ 2 هو و ه 1 7 جع وو 2 ٥‏ و جو چ ٥‏ 
0-0 ا ا 
چ ۳97 ی نز کاخ 
وفي الباب عَنْ مَلتة بن تی کو 


خريف 0 یو مدا یفُول: لع يَسْمَعْ 


2 


تاه ین خبیب بي سالم دا احییکه لا رواه عن خالدبن 0 
ع a ٥‏ ق 8 ٥‏ س ٥‏ ا ص چ 6 21 2 26 3 
رب ویشرآ ئن عن خبيب ن مال ها ال بيك شه ان واه عَن حَالِدِ 


4 


یی وفطة 


0٦ 
َاحدِ من أَصْحَابٍ الک له یله عي وَابْنُ بخ تہ‎ 


وقال ابن ۳ یعون وَدَهَبَ خن وَإِسْحَاقٌ 
إل ما ری ان بْنْ تیر عَنِ الي كلة. 


- 


]١567[‏ انظر ما قبله. 
e E‏ مود بن اَن نا عَبْدُ اللہ بن یک عَنْ سَعِيدٍ سَعید. عَنْ 
تا عَنْ الْحَسَنِء عَنْ سَلَمَةَ يْنِ الْمُحَبّق: أن وَجُلّا خَشِيَ جَارية انرآیه قرع لك ای 

رشول الله كلل فَقَالَ: (إِنْ كانَ اسْتكْرَهَهًا هي ره من مایب وَعلَيْهِ شراؤها لِسَيدَيَهاه وَإِنْ 
كَانَتْ طَوَعَنَهُ َه لَه وَمدْلّهَا مِنْ مَالِهِ لِسَيدَيَها . كذا في نسخة وليست هي في النسخ 
المتداولة في الحديثء وفي «الأطراف» (5004) معزوًا لأبي داود والنسائي وابن نم ماجه» 
ولم یخرج الترمذي لسلمة ب بن المحبق في «جامعه)» كما هو مذكور في کتب أسماء 
ازاك 

(۲) زاد في نسخة: «وَیروّی عن ة 

(۳) في نسخة: «رواه». 


کے ر € ےہ 
تَادَهٌ أَنّهُ قَالّ: كنت 


بن سَالم». 


م 








ارات الخشود ۳۱ 


لمَراة ذا على ا 

۳ - حَدََّنَا َل بن جر نا مُعَمَّر بْنُ سُلَيْمَاكَ الوق عن احجّاج 
کر و ےت 
عَلَّ عَهْدٍ وَسُوا ِ اللہ کہ قد للہ گلا عَنْھا الحَک راق قَامَهُ عَلَ الَنِي 
eS‏ 


؟؟ - باب ما جاء في المرأة إذا استُكْرِهَتْ على الرنا" 


]١[‏ لم يذكر الشيخ شيئاً من الكلام على الحديث الأولء وذكر في «الإرشاد الرضي»: أن التسمية 
بالمهر فيه مجاز» والمراد به العق فلو حُدَّ المكْرهٌ لا يجب عليه العقر» وإن لم يحدٌ يجب 
العقرہ قلت: صرح بذلك محمد في (موطئہ؛''' إذ قال: إذا استكرهت المرأة فلا حدّ عليهاء 
وعلى من استكرهها الحدٌ» فإذا وجب عليه الحدّ بطل الصداقٌ» ولاايجب الحدّ والصداقٌ في 
جماع واحدہ فان دری عنه الحد بشبهة وجب عليه الصداق» وهو قول آبي حنيفة وابراهیم 
النخعي والعامة من فقھائناء انتهی. 

ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» : فعلم بذلك أن ما أخذته الزانية ببدل الزنا لا يجوزء وما 
اس حا لیا لی رھ لی اس ری اتا رس ثم ددر 
هاهنا مسألة وقع التنازځ فیھا في زمانه وهي أن في موضع من مضافات ابلند شهر؟ بنی 
نصرانيٌ مسجدا لأهل الإسلام, وبَنَتَ امرأة كانت في بيت رجل بغیر نکاح - مسجدا آخر 
فأفتوا بعدم جواز الصلاة فيهما معاء وأفتى الشيخ بجوازها فيهما معاًء أما في الأول فلأن 
النصراني بناها مُُحْتَسِبا والضابط أن صدقة الكافر إن كانت عبادةً عندنا وعندهم فجائزء 
وإن لم تكن عبادةً عندنا ولا عندهم فلا يجوز وإن كانت مختلفةً بأن لم تكن عبادةٌ عندنا 
وکانت عندهم آو بالعکس قمختلفة عند الحنقية» وآما المسجد الثاني فوجه الجواز آن 
المرأة ما تأخذ من هذا الرجل هو لیس في عوض الزنا بل بسببه» فافترقاه فتأمل. ودلیل 
الأول صلاته لا في المسجد الحرام بعد ما بناه الكفار» ودليل الثاني فِعْلُ حاطب بن أبي 
بلتعة بكفار أهل مكة أن يربّوا أهلّه لما أنه يخبرهم بأخباره له فتأمل. انتهى. 


۳" 


(6؟) باب مَا جَاءَ فی 


[۱6۳] جه: ۰۲۹۹۸ حم: 4۳۱۸ تحفة: ٣۷۳٣‏ 
(۱) «التعلیق الممجد» (۱/ ۵ ۲). 








۳ انکر دزي 


هدا حییت غریب ولیس اساد بل 
ود وی هَدَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ هَدَا الوَجْدِ سَيِعْتُ ححَمّدَا يَقُوأ يد 
و رم سو مت ال إِنَّهُ وُلِدَ بَعْدَ مت 


ال غ هَدَا الْحَديْثِ عِنْدَ ِنْدَ أَهْلٍ الیلم مِنْ أَصْحَابٍ الك كله 
غرم دآن لیس عل اف رە ا 


کت و وق کو د کو ور جوا و ور 


۶ - حَدَّتَنَا حُحَمَدُ بْنُْ »د a‏ إِسْرَائِيلٌ؛ قتا 
E‏ بیان امراة َرجث عل 


ہ 


ا سی ا 


عَھد رَسُولٍ اللہ یلا لويد ر الصلاء فَتَلقَامَا رجل د » فَقَضىَ حَاجَنَه 
یناه قصاحثه قانطلق» ومر بها" رجْلّ فَقَالَث: إن ذلك الرَجُلَ فَعَلَ بي كَدَا 
دا وَمَرَتْ بِعِصَابَةٍ مِنّ ع الْمْهَاجِرِينَ فَقَالَث: إِنَّ ذَاكَ 00 فعل بی گدا 
وَكَذَاء فَانْطَلَقُواء TER E‏ وَقَمَ عَلَيْهَا فَاتوْمَاء فَقَالتُ: 
َعَم هُوَهَدا فَاتوْا بے رَسُولّ الله گلا فَلمًا أَمَرَ به مُرْجَمَ ےد 


قوله سنا ی جَمَ) ھذا بظاھرہ مشکل۔!''فإن أمر الرجم بمجرد قول 


[] والحدیث آخرجه الذهبی فی «تذکرة الحفاف»(*) بنحو ما آخرجه آبو داود ثم قال: هذا > 


۱61 د: ۰4۳۷۹ ن في الکبری: ۷۲۷۰ حم: ۳۹۹/۲ تحفة: ۰۱۱۷۷۰ 

)۱( زاد في نسخة : (والحجاج ب بن أرطاة لم يسمع من عبد الجبار بن وائل» قاله محمد». 
() في نسخة: «المستکرهة». 

(۳( أي: علاهاء وهوکناية عن الجماع. 

)€( في نسخة: «ومر علیها». 

(۵) «تذکرة الحفاظ» (۳/ ٩۱۷‏ التر جمة: ۸۷۵). 








اون اھ ۳۳ 


کل فَقَال: ۳ کون الہ أ صاحبهاه فَقَال لَهَا: دی فَقَدْ عق اللہ لق 
المرأة من غير اعترافٍ منه أو شھودِ منھا لا یکاد یسلم ولعل الراوي عبر عن مقاربة 
الحكم على حسب ظنه بالحکم؛ ووجه المقاربة ما أفاده الأستاذ_آدام اللہ علوه و مجده» 
وأفاض على العالمين برّه ورفده_أن الرجل البريء حين عَلَبَتْ الدهشة عليه أقرّ بحيث!١!‏ 


= حديث منكرٌ جدًا على نظافة إسناده» صححه الترمذيء انتهى. ثم لا يذهب عليك أن ما في 
سياق الترمذي من قوله: «وقال للرجل الذي وقع عليها: ارجموه» وقال: لقد تاب توبة» إلخ» 
هكذا في جميع نسخ الترمذي الهندية والمصرية» وفيه تصحيف ظاهر عندي من الناسخ 
أو الراوي؛ فإنه لا تعلق لقوله: «لقد تاب» بأمر الرجمء والأوجه ما في سیاق آبي داود۷) 
من قوله: «فقالوا للرجل الذي وقع عليها: ارجمه» فقال: لقد تاب توبة» إلخ» ويوافقه سياق 
الذهبي في «التذكرة» بلفظ: «فقالوا: أنرجمه؟ فقال: لقد تاب توبة إلخ» ويؤيده أيضا ما في 
(مسند أحمدا''': (فقیل: یا نبي الله ألا ترجمه؟ فقال: لقد تاب توبة» إلخ. 

1 یں اس كااقرار ابا ی تا تج غلبہ دہشت سے كام ك حضور میں اچھا غاصا مقر رآ دی پیھک کر جج 
چ کے اتا سے سو جب اس نے سیر این کو الت ع میں دبچھا كر بك طلب فرماياء سب ہوش 
وحوال جاتے رہے اور گی ہاں کے سو اسب بھول كياء بال كبنا چا سے فو میں لے اور نیس کنا میا 2 پال 
كددياء جب 1 ضرت تاذ لقن فرما لكر «لعلك قبات إو لست» تب كى وبال < بك تيبل قصور 
ہوا کے سوا یھ نہ لام آخر فرمایا :جا اسے بیہالنع سے کال دہ بر بلا کہ بو ماک شايد ب لكا ررد وبال 
سے پھر بھی بر بی ہاں ہیں ضور ہوا کہ صداۓ بر نخواست, جب کی مرب یی نوبت ری اور قريب 
اک ہآ حضرت حم رہم کا فرمادیں على حسب شن الحعطارء ورن آپ کر 3 بز ريه وى سك ضرور اطلاع دی 
بال عت و تقو مرج کل فرع ال ال با ماک رل رم وم را تیم 
راد اور ار کی باه اي نا آ وم 81 رررث ول اھ 


(۱) «سنن آبی داود» (1۳۷۹). 

(۷) «مسند آحمد» (۳۹۹/5). 

(۳) هكذا في هامش الأصل بقلم الوالد المرحوم-نور الله مرقده-فأبقيته كما هي تتميماً وتكميلا. 
(:) هكذا في الأصل ويحتمل أن يكون: تسليم كردونكا. 








۳4 انکر دزي 


قال 2 ۳ خا وال ال ۱ الذي وَكَعَ عَلَيْهَا: ارْجْمُوة»» وَقَالَ: «لَقَدْ 
تاب تَوْبَة َوْتَابَهَا أَهلُ الْمَدِينَةِ لل مِنْهُما. 


دا ض۴ و سو ہی لوا کے 2 ۔ و 
8 
هَدّا خدیث حَسَنُ غریب صحیح. 


1١ 


ا 8 یز ٥‏ و ه 5 م2 ۳ را ور ۶و o ٥‏ ار“ ٥‏ 
وَعَلقَمَة بْنُ وَائْلٍ بْنِ حُْجْرِ سَیع مِنْ آپیه وَھُو اَكَبْر مِنْ عَبْد الِبَارِ بن 


2 
ےہ 


2 ہے ا ار“ که مه مه fo‏ 


(2) بَابُ ما جَاء فِيمَنْ يق عَلَى البَهِيمَةٍ 


2 


چ ںہ و .وو سوه r‏ و ت ه و o2‏ 
٥‏ - حدثتا محمد بن عمرو السواق» نتا عبد العزيز بن حميِ» عَنْ 


۰ 


کرو ئن ای کرو عن کرم كن ابي كاين قال قال ينول اه : 


١مَنْ‏ وَجَدْتُمُوُ وََعَ عَلَ بَهيمة قافثلوه وافئلوا ابهیمَة» فقیل لابن عَبّاس: 


لا یکاد یعرف ماذایقول» وکیف یخلص نفسه؟ فلم يكن یقول: الا آني آذنبث فت علی» 

فلماکاد النبي آن یحکم بالرجم وهذا علی حسب ظنهم لما رآوا ما جری هنالك والا 

فشأن النبي ي آرفع من آن یقر علی خطاً تکلم ال رجل المرتکب له وعلى هذا فلا يبعد 

حمل الأمر على حقيقته» وکان النبي لا يقر على الخطا وإن كان يخطى في الحكم. 
[؟؟ - بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ يَقَعٌ عَلَ البَهيمة] 

قوله: (فاقتلوه واقتلوا البهيمة) لئلا يتحدث!'' الناسٌ بذلك» فتشیم الفاحشة 

- قال صاحب «الهداية)7١2: من وطئ بهيمةً فلا حدّ عليه» لأنه ليس في معنى الزنا في كونه‎ ]١1[ 


۱۵1 ] د: ۲ 4 جه: ۰۲۵۱۱ حم: ۱ءء تحفة: ٦۷٦٦۔‏ 
(۱) «الهدایة» (۱/ ۳۶۷). 








ارات ال 558 
ا ا ال ما سمغث من مرول الّه له فى ذلك ينه ولكن 
ارف ان ام سول الله له كر أن ول من یه کت يُنْتَقَعَ بهاه وقَد غمل بها 
كلك العم . 


مدا ریش لا 


8 


o‏ ف د عضر ہی ا ٥‏ 2 سه ماه مه 
E‏ عَمْرِوبْنِ أي عَمْرِو عَنْ عِكْرِمَة 
۳ 3 کے 9 ۰ 2676 00029 و قاس ف 1و اق سوه م وق 

عن ابّن عبایس» عن عن ال 7 7 سْفیان القَوري» عَن عَاصِب؛ عَنْ أبي 


حَدَّتَنَا بدلك مد بر سی نز موی ا نیت 


۳9 


زر دا أصَمْ من الحییث لول وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ أَْلٍ العِل وَهْوَ 
ول و جن د» واسحاق. 


فیھم؛ وینبعثوا بذلك علی ارتکاب ما ارتکبەء وقتل الفاعل تعزير حيث رأى الإمام ذلك. 


ِ جنایة وفي وجود الداعي لأن الطبع السليم بنفر عنہ والحامل عليه نهاية السفه أو فرط الشبق 
إلا أنه يعرّر والذي يروى أنه تُذْبَحُ البهيمةٌ وتحرق فذلك لقطع التحدث به ولیس بواجب. 
قال صاحب «العنایة»( 6 : وماروي أن «من أتى بهيمة فاقتلوه» شاذ» ولو ث, ثبت فتأویله مستحل 
ذلك الفعل. 
وقال ابن الهمام۳" بعد الکلام علی تضعیف الحدیث: وضعفه آبو داود بطریق آخره وهو 
أنه روي عن ابن عباس موقوفاً عليه: «ليس على الذي أنی البھیمة حدّا وهو الذي روي 
عنه الرفع عن رسول الّه بقتلهماء ومحال أن يروي عن رسول الله يل القتلّ ثم يخالفه» 
وكذا أخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي: هذا أصح من الأولء انتهى. 


)١(‏ «العناية» (۷/ ۱۹۷)۔ 
(٢(‏ «فتح القدیر» .)۲٥٢ /٥(‏ 








۴ تکرب ال 


)٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی حَدّ الوط 

0> لکنا عمد من ہے E‏ ٤ن‏ 
a‏ کا کا کا کا اہ نول اللہ لا: امن 
کی یل کو کے ع لُوطٍ فَافْكُُوا القَاعِلَ وَالمَفْعُولَ بها. 

فی البَابٍ عَنْ جَاہر وی هیر 

نماد پوت هَذَا الدية» عن ابن عباس ۶۶ عن اَي +45 الوجهء 
وروی ee‏ نعل خلا اخوبت عن عنورني أي غني فال و 
من غمل عَمَلَ وم لوط ولم یذ کر فیه الثل» ود گر فیه: مَلعون من آق بَهِيمَة 

قد روي هَدّا ا حییث عن عاصم بُن عُمَن عَنْ مُهَیْر 527 ۰- 
عن آپیه ڪن ۹ هْرَيْرَة عن الت کے قال: لوا الفَاعل وَالْمَفْغُول به). 

دا حییگ نی ستادو ققال و تلم" آختا زراا غن موی بن 
SS‏ في الحديث مر 

sS‏ َرَأى بَعْضْهُمْ: أن عَلَيْهِ اليَجْمّ 
د E‏ صن وَهَدَا مالك وَالشَّافَِ وين واسحاق» وقَال 
0۳( هل العلم مِنْ فُقَهَاءِ الكَابِعِينَ منهم: اس البَصْرِيٌ» وَإِبْرَاهِيمُ التَحَِنُ 


4 


° 
2 


]٤٤١١[‏ انظر ما قبله. 
(۱) فی نسخة: را ا 








اوت الا 0 
او شاو 1 ع E Ss‏ ماقو د ای ہو ھا شر aE a.‏ کے 
عَطَاءُ بْنُ أبي رَبَاجء وَغَيْرُهُمْ قالوا: حَد اللوطِيّ حَدّ الرّاني وَهُوَ قَوْلَ الكَّوْرِيٌ 
2 و 
واه الكوقة. 
مس 6 قرو و ضر 8م ہا E‏ دیق ام 2 

۷ - حدثتا امد بن منیع» ثتا یزید بل هازون. ثتا همام» عن القاسم 
ابْنِ عَبْدِ الوَاحِدٍ امَك عَنْ عَبْدِ الله بْنِ محْمّدِ بْنِ عَقِيلِ أَئَهُ سَمِعَ جَابرا 
وو اق مرخ با a i‏ یرگن ۱ 
يفُول: قال رَسول الله 4: ِن أَخْوَفَ ما اف عَلى آمّتی عَمَل قَوْم لوط. 

و ا ۔ ہو و ور 0 و 4 E‏ و و و شا و لے سو نرق به ه 

هذا حدیث حسَن غريب إِنْمَا تعرفة مِن هذا الوَجِه عَنْ عبد الله بن 
ُحَمّدِ بْنِ عَقِيلٍ بْنِ أبي طَالِبٍه عَنْ جابر. 

e 

۸ - ا ع ین | اض گت کید الوَمّاب | لَمَعْ َا 
7 92 ےل ٤‏ ا ہے کو ےو نے ے‫ 1 ا 2 0 
أيُوبُء عَنْ عکرمّة: آن عَلیا حَر قومّا ارتدوا عن الاسلام فَبَلعَ ذلك ابْنَ 
27 یر کا کی نی عر کے ۵ o‏ نت بل تور مه ام بط کات 
عبّاس فَقَالَ: لَوْ ػُلث آتا لَقتَلنهم بقل رُمُول اللہ له قال رسول اه کل 
r o‏ وس و من 0 وی ذل ویر 12 1 ظط 
دمن بل دیته فافثلوه». وم أَکن لاحَرقَهه؛ أن سول اللّه قَال: الا تُعَدَبُوا 
بعَدّاب الله قَبَلَعَ دَِكَ عَلِيّه قَقَالَ: صَدَقَ ابْنُ عَبّاين. 


2 2 


کی میا 2 سے 8 

وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم في الْمُرْتَنٌ وَاخْتَلَهُوا في الْمَرْأَةٍ ذا 
مشک ف To‏ و رس و ۰ 1 8 66 
ارْتَدَّثْ عَنٍ الإسْلام فَقَالَتْ طَائَِةُ مِنْ أل العِلْم: تُفْتَلُ وَهْوَ قَوْلَ الأوْرَاعِي 
[۱6۷] جه: ۵۲۳ ۲ حم: ۳ ۲ تحفة: ۰۲۲۲۱۷ 


[۱46۸] خ: ۳۰۱۷ د: ۰4۳۵۱ن: 4۱۵4 جه: ۲۵۳۵ حم: ۰۲۱۷/۱ تحفة: ۵۹۸۷. 
[١٤٥۱]خ:‏ ۷۱م ۰ ه: ۰۲۵۷۷ تحفة: ۲ ۹۰. 








۳۱۸ الک الذي 
وَأَحْمَدَه وَإسْحَاقٌ. وَقَالَتْ اة ی میں هتفرن ان 
القَوْرِيٌ» وَخَيْرِهِ م ین هل الكوقة. 
(60) باب ما جاء فِيمَن سے 
۹ - جُدگتا بو کریب» ولو الاي قالا: ا ا شن بريد 
ابْن عَبْدٍ الله بن آي بده عن جد آي برد عَنْ أبي مُوسَىء عَن الكت كَل قَال: 
كن کل کیٹا ان لاح 09-۳ 
ون البّاب غن ابْن عَمَر وَابْن الیَيْر وَاپی هُرَیْرَة وَمَلَمَة بْن الا کوع. 
(۲۷) بَابُ مَا جَاء فی حَدِ المّاجر 
وس ۳ گر ہے 
عن اسن عَنْ جُنْدُبٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يل: حَدُ السَّاحِرِصَرْيَةٌ السّيْف). 
[۷ - باب ما جاء فی حَدّ السّاجِر] 
قوله: (حذ الساحر ضربة بالسیف) هذا ۲ |ذاثبت آنه یل الناس بسحره ولا فلا. 
[۲۱ وحکی ابن عابدین عن «الفتح» : اسر حرام بلا خلاف بین آهل العلم» واعتقاد إباحته كفرء 
وعن أصحابنا ومالك وأحمد : یر الساحر پتعلمه وفعلی سواء اعتقد الحرمة أو لاء ول 


وفيه حديث مرفوع: «حدٌ الساحر ضربةٌ بالسيف» وعند الشافعي: لا یقتل ولا يكفرٌ إلا إذا 
اعتقد |باحته» ویجب آن لا یعدل عن مذهب الشافعى فى کفر الساحر والعراف وعدمہ أما - 


.۳۲ ۱٩ ۸۰۷۳ء قط: ٣۳۲۰ء تحفة:‎ :3]١٤٦٢[ 
زاد في نسخة: «سلم بن جنادة».‎ )۱( 








اوا تالخد ود ۳۹ 

OEE‏ من هَدّا الوجه واسَمَاعیل بن مد 
العف في الحدِيث من قل لظي َاتاعیل لم الع ار 
قال وکیم مره ويزوي عن احَسن آیضه والصَجیخ عَنْ ن جُندب موف 

وَالعََلُ عل هَدًا الْحَديْثِ عند بُخض هل العلم ین آضحاب الق 
وَعَیِْهم وه وقول ماب : بن آنس» وقال الافی: ااي الما نیش 
مِنْ ځرو مَا يبل“ الڪفر كز »ادا عمل عمَلا دوت الکفر فَلَمْيرَ رَعَلَيْهِ قنلا. 


(28) بَابُ ما جَاءَ في العَالِ مَا يُصْنَعُ به 


٦ 


۱ - حَدَّتَنَا تُحَمّدُ بْنُ عَمْرِو تَنَا عَبْدُ العَزیزِ ْنُْ حُحَمّيهِ عَنْ صالح بُن 


(7 


رب اه عن الم يب له يمن عن عبد له نيعم عن مر 
الله ي قال: امن وا دغل في سَبيل اللہ اخرقوا مبّاعه). 


= قتله فیجب ولا یستتاب |ذا عرفت مزاولته لعمل السحر لسعیه بالفساد انتهی. وحاصله آنه 
اختار أنه لا يكفر إلا ذا اعتقد بکفرہ و به جزم في «النهر» وتبعه الشارحء وأنه يقتل مطلقاً إن 
عرف تعاطيه له. إلى آخر ما بسطه الشامي7". 


.٦۷٦٤ تحفة:‎ 205/١ ۲۷۱۳ء حم:‎ :: ]٦[ 

)۱( زاد في ب بعض النسخ : «بو). 

)۲( كتب في هامش (م): قوله: (عَنْ عمّرًا ذكر المزي في «الأطراف» (۵/ 57 هذا الحديث في مسند 
ابن عمر» وعزاه لأبي داود والترمذي» ثم قال: هكذا ذکره آبو القاسم هاهنا ول يذكره في مسند 
عمر» وهو عند أي داود عن عمر بن ا لخطاب في جيع الأصول» وكذلك هو عند الترمذي في بعض 
النسخ» والله أعلم. وكذا هو في الترمذي في نسخة عن عبد الله بن عمر آن رسول الله 45 إلخ. 

(۳) «رد المحتار» (/ ۶۰ ۲). 








۳۲۰ تکرب دزي 
ہہت قَدَخَلْتُ عَلَ مَسْلَمَةَ وَمَعَهُ سَالِمُ بْنُ عَبْدِ الله فَوَجَدَ رجلا 


9 o4 


قد فف ع 2 احدیث» 0 به» َأخرق مَتّاعَة فوجد 2 متاعه 


ا 


مهلا من هك الوچه. 
وَالعَمَلٍ ڪل هدا عند به بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم» و الأوْرَاعِتَ مت 


ہ 


واسحاق» مال گن 090( هَدّا 87 فقال: إِنَمَا رَوَى هَذَا صَالِحُ بْنُ 
موی مت کم ای او لبق وهو هو مُنْكرُ الحَديثِ”», ل کا ڈیر خلت وہ 
زوي في عَيْرِ حَدِيثِ عن التي ب في الكَاله وَلَمْ یم فيه بحَرْقٍ متاجو۳ 


e 


وَقَالَ: ڌا حَديْف غريب 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تعر 


4 چھ جو 


(۲) یات ما جاء فیمن CD‏ 


وحم و 


۲ - کلت رر راف كنا انث آي دی عَنْ إِبْرَاهِيمَ تن 
امتاعيل ١‏ ا حَبِيبَة عن 0 بن اطصین» عن عن ابن ا 


مو میں اہ 


عَن الک يل قَالَ: «إِذًا قَالَ البَجْلُ ل یا بهودی» فاضربوهُ عِشْرِينَ وَإِدَا 
قَالَ: یا مت فَاضِرْبُوهُ عشرین وَمَنْ وَقَمَ علَ دّاتِ نحرع الوا 


. 1070 جهە: 01۸ 1» تحفة:‎ ]۱٤١١٢[ 

)١(‏ في نسخة: «ذاهب لا أروي عنه شيئًا» بدل «منكر الحديث». 

(۲) زاد في (م): «منه» حديث أبي هريرة في قصة مدعم» وحديث زيد بن خالد الجهني أن 
رجلا غل خرزات من خرز يهود» وذكر أحاديث» ولم يذكر في شيء منها أنه مر بحرق 
متاع من غل). 

(۳) في بعض النسخ: «أي مخنث». 








اوا تالخد ود ۳۱ 


۰ 


ا ریت لا کو وا الوجه وابرَاهیم د ب اسماعیل یصَعّف 
ف ادي وكذ روي عن الب ل من شر و4 زا المَرَاءُ بْنُ عَازِبٍء کک 


بنْ یاس المون: َ رجلاً توح امرأة أي فََمَرَ الك فل بقشله. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَصْحَابنَا قالوا: من" أق دات محرم ومو یعَم 

عن ال وق من روج م يه وال سحاو من َع عل کاب 
(0:*) بَابُ ما جَاءَ في التَعْزِيرٍ 

۳ ا كنا انيت بُن سَْیه عَن برید ؛ اک 
کنر تنب الب اج عن سیم ۰ لمن بن جار 
اي َد الله عن اي بز ن تيار قال ال ) ۶کی۶ 
جنات لا نی حَدٌ من حُدودِ اللها. 


کہ 


[۳۰- باب مَا جَاءَ نی القعْزِیرِ] 


قوله: (لا یلد فوق عشر جَلَدَاتٍ) إلخء هذا يخالف ما ثبت في الحديث 
السابق من آن القائل للاخر: یا فخنك» يضرت عشريي» وکذا من قال لمسلم: یا 
يهودي» فلا وجه" للجمع إلا حمل الحديث العشريني علی عمومه والعشري 
]١[‏ ولا مانع من ذلك الجمع؛ إذ التعزير مبنيّ علی رأي المام یحد بقدر ما یریء وحكى ابن 

الهمام عن «قاضي خان»: المخنث من الألفاظ التي يُحَدٌ قائلها. 

[١١٥۱]خ:‏ ۸٤۱۸ء‏ م: ۱۷۰۸ء د: ١4٤٦ء‏ جہ: ٢٦٦۲ء‏ حم: 611/۳ تحفة: ۰۱۱۷۲۰ 
)١(‏ فى نسخة: «(فيمن). 
(۲) انظر: «فتح القدیر» (۵/ ۳۳۲). 








YY 


وَقَدْ رَوَى هذا الحَدِيت ابْنْ لهيعت عَنْ بڪيرء اخطا فيه» وَقَالَ: 
عَنْ عَبْد الرَكَيِ بن جَابر بن عَبْد اللہ عن ايه عن الك لك َهْوَ خَطَاُ 
َالصَّحِيحُ حَدِيتُ اللَيْثِ بْنِ سَعْرِء إِنَمَاهُوَ: عَبْدُالرَّعْمّن بْنُ جَابِرِبْنِ عَبُدِ اللہ 
عن اي رد بي نيا عن الي ل 

دا ی غُرِیبُ( لا تغرفه لا من خدیث بکیزبن لامج 


ود ختلف هل الملم نی الکَعْزیر وَأحْسَنْ شَيْء بُروّی فی التَعْزیرَِدًا 


یخص بزمان الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» كيف وقد ثبت أنهم عَرُروا فوق 
عشر جلدات» ووجه الخصوصية ماهم عليه من التنبه عن الغفلة بأدنى تنبيه وتعزير» 
بل وكانوا لا يحتاجون إلى أدناه أيضاء بل يقلعون عن الجريمة ويتندمون عليها من 
أنفسهم خوفاً من عقابه تعالى ببركة صحبته يكل بخلاف سائر الناس» فإنهم ليسوا 
بذلك المثابة» فاحتاجوا إلى تنبيه أكثر من تنبيههم. 


(١)‏ في «تحفة الاشراف» (۹/ ۰17 رقم: ۱۱۷۲۰): حسن غریب. 








وب الْصَيّل 





Yo 


یک 


E‏ ا سول الله ا 


1109007 کل ین گن الکاب تا ۲۶۹۷ 


٤‏ ا سے موم 
یز کم قَالَ: E‏ ع علَْكَ1ہ قُلْتُ: نول اللہ 


٦‏ ۶ و و 
بواب پد کن رسو 
أ دياب نا پوکل می صید الکلب رمالا یڑکل 


قوله: (كُل ما امن عليك) والعلمٌ بذلك يحصل بتركه بعد القتل من غير 

[٤١١٤۱]خ:‏ ۷۷٦۵ء‏ م: ۱۹۲۹ء د: ۷٣۲۸ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۲۱۲ء حم: ۲٥٢/٤‏ تحفة: ۹۸۷۸. 

(۱) زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(۲) قال القاري (۷/ 2۳ ۲): والتعلیم آن یوجد فیه ثلاث شرائط: لذا آشلي استشلی» وإذا زجر 
انزجرء وإذا أخذ الصید آمسك ولم يأكل؛ فإذا فعل ذلك مراراً وأقله ثلاث كان معلماً يحل بعد 
ذلك قتله» انتهى. 

۳( و ۵۰ صل الصید مصدر ثم أطلق على المصيدء قال عز اسمه :أل لك 

صَيْدُ ال [المائدة: ٦۹]؛‏ 007 / [المائدة: .]٩‏ وقال الراغب: الصَید: 
ما عا وهوتناول ما یظفربهمقا کان معتقءوفي لقرع: تاولالحواناتالممتعة ما ل 
يكن مملوكًاء وقد يسمّى المَصِيدٌ صَیْدا. «المفردات في غریب القرآن" (ص: 4۹7- .)4٩۷‏ 





۳۲٦‏ الک 


ہے 


ون قَكَلْمَ؟ قَال: (وَإنْ قَكَلنَ َتَلْنَه مَا لَمْ يَقْرَكهًا كلب مِنْ غَيْرِهَاا» قَالَ: 
سول »زا تزي پالیفراض(» قال: «ما خرَق کل وما أصاب بعزضه قلا 


ع ت قو 5 ا ص یوک نع 8ا رق سے ۳ 
حدثتا خمد محمد بَنْ بجی ثَنَا حمد بَنْ ئومُف؛ حدتتا سفیّان» عن مَنصور 


وه لاه قال: یل عن الیغراض 
وهدا جرگ > ا ۶ صَحِيحٌ 


مو م 


- مر ۳3 أَحْمَدُ بْنُ منیم» كنا يَزِيدُ بن هَارُونَ» تا امجاجخ عَنْ ۴ 
حول عَن E‏ ل ار 
عَبْد اه همع آبا ملبة اشمی قال: فلث: یا رد نل اہ نا هل ید 


أن يأكل منه» بخلاف البازي فإن إمساكه عليك لا يفتقر إلى تركه الأكل» ولذلك قال 
النبى ياء فيه" '": «وإن أكل فلا تأكل». 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود''' من حدیث عدي بن حاتم قال: سألت رسول اللہ اء قلت: إنا نصيد 
بهذه الكلاب» فقال لي: «إذا أرسلت كلابك المعلّمة وذكرت اسم الله عليها فكل مما 
أمسكن عليك وإن قتل» إلا أن يأكل الكلب. فإن أكل الكلب فلا تأكل؛ فإنى أخاف أن يكون 
إنما أمسكه على نفسه)» انتهى. ۱ 

[١١٥٤۱]خ:‏ ۷۸٦۱ء‏ م: ۱۹۳۹ء د: ۲۸۰۷ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۲۱۲ء حم: 4/ 2190 تحفة: ۱۱۸۷۳. 

() المعراض بالكسر: سهم بلا ريش ولا نصلء قال في (القاموس) (ص: :)١٤٦۷‏ کمحراب: 


سهم بلا ریش» رقیق الطرفین» غلیظ الوسط يصيب بعرضه دون حده انتهی. 
(۲) «سنن آبی داود» (۲۸5۸). 








91) ۲۷ 
فَقَالَ: لإذًا أَرْسَلْتَ كلْبَكَ» وڏ رت اسم الله عليه مس عَلَيْكَ فکُاء فك 
ون فَتَلَ؟ قَال: اوَإِنْ فتل»» قَال: 02" إِنَا أَهْلُ ری قَالّ: ما ا قوس 
فک قَال: وو إِنَا ۳ سَفَرثَّمُرٌ بالیّهود» والتصاری» والمجوس» قلا ند یر 
آزیتهه قَال: «قَإِنْ لَمْ تُدوا غير هَا فَاغْسِلُوهَا بالمَاءِ ثُمّ كلُوا فِيهًا شتواك 

وف لباب عن یی ی عنم 

وَعَذَا خویٹ ۳ ايد اللہ شو واش فى اکا و 

() بَابُ مَاجَاءَ في ید گلب الْمَجُويِيَ 

7 - حَدْتَا ینف بُنْ عینی» نا وگیم تا ريك عَن ا جّاج: 
کے بن آي پڙه عن سُلَيْمَانَ الیشکری عَن جَاہر ٹن عَبْدِ الله قَالَ: 

+ 2290ء سے 

قوله: (قلت: وان قتل) ٍلخ أرادتصریح ماعلم من قولە: (أمسك!''عليیك) 
لما استبعد ذلك. 

قوله: (فاغسلوها بالماء) هذا مخصوص بما إذا علم نجاسته أو ظنء و(لم 
تجدوا) لیس قيداً احترازیا بل الحکم عند الوجدان کذلك. 

؟ - باب ما جاء في صید کلب الجوسي 


١1‏ فإن عموم قوله يَكَة: «فأمسك عليك» كان متناولاً للقتل وعدمه وقوله: «وإن قتل» نص فى ذلك. 
]٦٤١٦[‏ جه: ۳۲۰۹ء تحفة: ۲۲۷۱۔ 


)۱( فى ہت اھ و نز ۱ ۳ 
(٢‏ زاد في ب بعض النسخ: (و ام سم آبي تَعْلَبَةَ الحسَنيٌ جرئوش ویقال: جر بن ناشم ویقال: ان قِیسٍ!. 
(۳) فی نسخة: «المجوس!. 








۳۲۸ انکر الذي 


4 


می يل شن ف ند ل 

الْمَجُوسس» وَالقَاسِمُ بن أبي بَرَّةَ هْوَ القَاسِمُ بْنُ نافع الْمَك. 
() بَابٌ20 في صَيْدِ البَرَاة 

20 0 7 نن ِل وناك أب 0 وت ر 
Ea‏ مس عَلَیَْ 00090 

دا دی لا تغرفه الا من حدیت ماه عَنِ المع 

7 "7ئ 

وقال مُجامد: الب وَا: اسر" الِدّي يُضَادُ بِمِنَ الجَوَارِحج ال 
المراد صيده بالكلب سواء كان كلب مسلم أو مجوسء ويجوز صيد المسلم سواء 
كان بكلب المسلم أو المجوسي. 

[ - بَابٌ في صَیّد المُوَاةِ] 

قوله: (قال مجاهد: البزاة'' والطير الذي يصاد به) مبتدأ خبره: (من الجوارح). 

1 ] جمع البازي, قال المجد في ابو [والباز] والبازي: ضرب من الصّقور» جمعه راز وبا - 


[۷ ۱۶ د: ۱ حم: ۷۶ ۲ تحفهة: ۹۸۲۵. 

(۱) فی نسخة: «بَات مّا جَاء». 

)۲( قال الحافظ : وفي معنى الباز الصقرٌ والعقابٌ والباشقٌ والشاهین. «فتح الباري» (۹/ 1۱۰). 
(۳) فی نسخة: «هو الطیر». 

2 (القاموس المحیط) (ضن: ۱۷ ۰۱۱۱۱۶ 








۳۹ 2 


ال الله كعالى: وم عم شین ار 4 [الائدة: الوادت اليه 
الذٍي بصَاذ به وق ركص بغ أل الم نی ید البازي وان کل مه 
وقالوا: O‏ رهه بَعْضُهُمْ وَالفْقَهَاءُ تم الوا يَأَكُلُ وَإِنْ 
(؛) باب فی الرَجُلِ يَرْمِي الصید فقیغت عَنه 
گنک رہ کت ۰ے 


قوله: (فسر الکلابَ والطیرَالذي یصاد بہ)ھذہ مقولةا''"مجاهد ومعناه أن 
قوله تعالی المذکور مفسّر بهذین ولا یختص بأحدهماء فمعنی (فسم الکلاب) بین 


= واوا وبُوُوْزٌّ کأنه من برا یرو (ذا تطاول وتانئس. انتهى. وقال أيضاً في باب الزاي: البأز: 
البازي» جمعه أبؤز وبؤوز وبيزان» انتهى. قلت: فعلم أن اللفظ على اللغة الأولى ناقص دون 
الثانية وبكليهما تستعمل في الكلام. 

]١[‏ وعلى هذا فلفظ «فسر» ببناء المجهول كما سيصرح به الشيخ» ويحتمل أن يكون بلفظ 
المعلوم والضمیر إلى مجاهد فيكون مقولة للمصنف» قال الحافظ في (الفتح)''': فسر 
مجاهد الجوارح في الاية بالکلاب والطيورء وهو قول الجمهور. إلا ما روي عن ابن عمر 
وابن عباس من التفرقة ہین صید الکلب والطيرء انتهى. 


۱۸ ۰ ۰ حم: ۶ تحفة: ۹۸۵. 
)١(‏ فی نسخة: «ففسر». 

)۲( نی نات وا نه 

(۳) «فتح الباري» (0۰۱/۹). 








FY:‏ الک 


2 
أ 


آزي ید أجد فیه ین القدسَهّبي؟ قال: ار۱ علمت آن سَهمّات نله وله 
2 کر دار مر حم سمج فكل 

ا يي سب را جح 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلَم» وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الْحَدِيت عَنْ أبي 
بشي وَعَبدٍ الْمَلِكِ بْنِ مَيْسَرَةَ عَدْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِِ عَنْ حَدِيٌٍّ بُن حَاتمء وکا 
۱ لحییتین صحیخ. 
و الْبَابٍ عَنْ أبي تَعْلَبَةَ || حش 

(۰) یاب" فيمن يذ مي الصَیّد فَيَحِدٌ مها في الْمَاءِ 


وش مو م 


EE e‏ دی م گلا كيا انت بن لاد 7 ین 
عن الي دا رمي نك ی تک yT‏ 


ERDÎ‏ قَدْ وَقَعَ في م مایا" ا لَك لا كدري الْمَاءُ قَكَلَهُ أَوْسَهْمهَ ا 


[ه - باب فِيمَنْ يَرْي الصَّيْدَ فیجد فَيّجِدَُهُ مَيْنّا في الماء] 
قوله: (فإنك لا تدري الماءٌ قتله أو سهمك) هذا التعليل مشير إلى أن حرمة 
الاکل بوقوعه في الماء غیر جارية علی الاطلاق» وعلى هذا قال علماؤنا: إذا رماه 


[١٤٥٤۱]خ:‏ ۱۷۵۰ء ٤۸٥۵ء‏ م: ۱۹۲۹ء د: ۱۲۸۹ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جه: ۳۲۱۳ تحفة: ۰.۹۸۲۲ 
(۱) فی نسخة: «بَاب مّا جَاءَ). 
(۷) فی نسخة: «الماء». 








اواث العَت ۳١‏ 


ات 8 سے ہے او سے 2 
0 4 


اک 


۰ > رتا ا 0807 کت( ھا 
ات كلبق ١‏ کے سج رت 
گل نا أَنسَكَ عل كفيي» فلك :يا َسُولَ الله أَرَأَيْتَ إِنْ خَالَطت کلابتا 


كلاب أَخَرَى ۳ قّال: ما دک اد سْمَ الله عم يك وَلَمْ َد کر ع غَيروا 
200:7 


بحیث غلب علیه ولا یسلم! صاحب ذلك الجرح حل آكله وان وقع علی الماء فان 
معلوم آن السهم قتله. 
قوله: (إنما ذكرتٌ اسم اللّه على كلبك ولم تذكر على غيره) فعلم بذلك!"! 
1] آي : بلغ الجرخ منه بمبلغ لا یستطیع صاحبّه السلامة بعد ذلك الجرح. 
1 يعني علم أن مدار الحرمة عدمٌ التسمية لا المشاركة» فلو شارکه كلب آخر وسمى عليه أيضاً 
فيجوز صيذهماء وقوله: «فلا ينافي) إلخ. جوابٌ إشكالٍ يرد على الكلام السابق» وحاصل 
الإشكال أن مجرد المشاركة إذا لم يكن محرماً فكيف قالت الفقهاء: إن الكلب الثاني إذا حمل 


بعد ما أثخنه الأول لا يجوز أكلّه وإن سمى على الثاني أيضاًء فعلم بقولهم هذا أن المشاركة 
بنفسها أيضاً محرمة مع قطع النظر عن التسمية» وحاصل الجواب أن الحرمة هاهنا لعارض - 


[۰ ۱۷ تقدم تخریجه في ۰۱67۹ تحفة: ۹۸۲۰. 
را سک اياك سا تلعب در هی یوار 
(؟) فى نسخة: «كلاينا كلايًا أخرى). 








۳ اک ات 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ بَعْضٍ أَصْحَابٍ الى ل وَغَيْرِهِمْ في الصَّيْد 

ےآ ا وق ينطو دق اه هه 
الوم و ف قَعَ في الْمَاءِ قَمَاتَ فِيهِ فَإِنَهُ دق ل ابن الثم ود 
اختلف غل الیلم نی الکلب دگل ین لیب ققال کت رل الیلم: دا أ گل 
او لا یاک ۲ ل له ُن الما رل والشَافتي 


وَالدَّبِيحَةِ إِذّا وَقَعَا في الما 


آن المشارکة نفسها غیر محرمة فلا ینافی لفظٌ الحدیث ما قالته الفقهاء من آن الکلب 
الثاني إذا حمل بعد ما أثخنه الأول وأخرجه من الصيدية فإنه يحرم لوقوع الاضطراري 
من الذكاة حيث تمكن من الاختياري. 


= وهو وقوع الذبح الاضطراري على ما آض إلى الذبح الاختياري؛ قال صاحب "الهدایة» ۴*1 |ذا 
آرسل کلبین فوقده آحدهما ثم قتله ال خر أَیل» ولو آرسل رجلان کل واحد منهما كلياً فوقذه 
آحدهما وقتله خر ال والملك تلاول؛ لأن الأول آخرجه عن حد الصيدية الا آن الارسال 
من الثاني حصل علی الصید. والمعتبرٌ في الإباحة والحرمة حالة الارسال فلم يحرم» بخلاف ما 
إذا كان الإرسال من الثاني بعد الخروج عن الصيدية بجرح الكلب الأولء انتهی. 
زاد محشيه”*2: حيث لا يؤكل؛ لأن الصيد بعد أن خرج عن الصيدية كانت ذكاته بعد ذلك 
بالذبح» فجرح الكلبٍ في مثله موجبٌ للحرمة» انتهى. 


)١(‏ فی نسخة: «عبد الله بن المبارك». 

(۲) في نسخة: «فلا تأكل». 

(۳) زاد فى نسخة: «الثوري». 

.)8۰7/۲( (الھدایة)‎ )٤( 

(ه) «حاشية الهدایة» )0١9/5(‏ للإمام اللكهنوي. 








اواب اض رضن 


کک ا ا ا للم من ضخاب ای َه وَخَيْرهِمْ 
في الا کل مِنْهُ وَإِنْ أَكَلَ الكلْبُ مِنْهُ 


(7) بَابُ مَاجَاء في صَيْدِ الْمِعْرَاضٍ 


"0 E ® e 


ای عت بهو 


0 9 صبّت بعَرضه تا 
فا نی من تا سفیا عن زر عَنِ الشَّعْيٌ» عَنْ عَدِيٍّ بْنِ 
حَاتِم» عَنٍ التي كَل سو 
هَدّا حدیث ضحي 


7 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدّا عنه أل الیلم. 
)۷( "و فی الدَبْح بِالمَرُوَۃ'' 
۷۲:- حخَدََتا حم سا ی کنا ينا عي ےت کک" 


۷3 و0( کے کی و 0 2 لاد کل قا ا 37 


1 ا تقدم تخریجه في ۰۱67۹ تحفة: ۹۸۲۰. 

[۱۷۲]د: ۰۲۸۲۲ ن0: 6۲۰6 جه: ۰۳۱۷۵ ۳۲۶ تحفة: ۲۵۰ ۳۲. 

(۱) في «تحفة الآشراف» (۰۲۷۲/۷رقم: ۹۸۲۰): «حسن صحیح. 

(۲) فی نسخة: «باب ما جاء فی الذبيحة بالمروة». 

(۳) زاد فی نس خة: «القطي ). 

(6) في «النهایة» (4/ ۳۲۳): المروة: حجر أبيض برّاق. وقيل: هي التي يقدح منها النار» انتهى. 
(5) فى نسخة: «فعلقهما». 








۳۳ الکو اي 

نی الاب عَنْ مد بْنِ صَفْوَانَ» ورافع وَعَدِيٌ بْن حَاتم. 

وقد يحص بض أَهْلٍ العلم في آن یدق َو لمیر باکل الارتب 
7 قز ل أَكْئرِ أَهْلٍ الیل وَقَدْ گر بَعْصُهُمْ َكل الارزتب» واختلف 
يقث المع في روَايّة هذا ا لحڍيث د قَرَوَى ا بآ هن عن لسع 
عَنْ مُحَمّدِ ُن صَفْوَانَ وروی عاصم الث عن الشَّعْىٌه عَنْ صَفْوَانَ بْنِ 
مح أَوْنحْمَد بن صَفْوَاَوحْحْمَدُ ُْ صَفْوَان اص وَرَوَى ابر افيه عَنٍ 
ی و 1 
اس ر زی عٹھما خیعا: قال محمد: : حَدِيثُ الشَّعْيَ ع عَنْ جابر یر فوظ. 


۴۷ 
(8) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أكلٍ الْمَصْبُورَةٍ 
۳ - حَدَكََا بو كُرَيْبِ» كنا عَبْدُ النّحِيم ِن لین ف عن 
e‏ سر اتپ عَنْ أَبي الدَّرْدَا اء اة 
سول الله اه > عن أكل ال جف وه الَِّي تُصْبَرُ بالتَبل. 
الڳاب عَنْ عِرْيّاضٍ بْنِ سَارِيَةَ رس وَابْنِ عْسَنَ وَابْنِ عَبَّاين 
7 ] 


۾ 2 
2 


8 
ے2 


و2 
۰ 


.۵22 ع 1 م ۵ 2 4 9 
وحديث إلى الدَّرْدَاءِ حديث عريب. 


[۸ - باب ما جَاء نی راو ا تما 


[۱۷۳] حم: ۵ ۱۹۵ تحفة: ۰.۱۰۹۳۵ 
(۱) زاد فی نسخة: «آپواب الاطعمة». 








باب اص ۳۳۵ 


سیم و ه و o2‏ 


وبا شلقنا ی اجب یہ قالوا: گت آبوعاصم» عن 
وهب بن خالد قال: حدَن لن م بيت بنك الوزباض بن سان عن ايا قّ 
ول الله تی يَوْمَ َير عن کل ڍي تاب من السباع۳ وَعَنْ کل ذي 
لَب مى الب وَعَن خُومٍ الخثر الأَهلِيِّ وَعَنِ الْمْجَثَمَِوَعَنِ الِيمَةِ 
ان ثوطاً الحبَالی حَق يَصَعْنَ مَا في بُلونهنَ. 

ال مد بن یی هو الشعلیی: سیل أَبُوعَاصٍِ عَنِ المْجَتَمَة فقال: 
۰ یب الظیرأالمَيء َر ومیل عن اقلیسةه فقال: الب الب 


۵ و 4 


| بأد من لوث في ده قبل أ کت 
لي الا عَبْدٍ الأغل, ؟ 8 e‏ عَن القَّوْرِيُ» عَنْ 


سر اعد 


٤یک ھی ر سول الله كل أن َد‎ EEE Cea 
فِيهِ الرُوحُ غرضا.‎ 

و صجیځ". 

قوله: (عن الجثمة وعن اْلِیسَة) المجثمة هي المصبورة. والكراهة فيه 


بمعنی التنزه إن ذُبحت بعد ذلك وإلا فللتحریم» والکراهة في الأول لثلا يرتكبوا 
ذلك أو لاحتمال أن لا تبقى فيه حياة وقت الذكاة. 


[4 ۱۷]حم: ۰۱۲۷/6 تحفة: ۹۲ 

[۱۷۵]م: ۰۱۹۵۷ ن0: 6466۳۲ جه: ۰۳۱۸۷ حم: ۰۲۱۲/۱ تحفة: ۰1۱۱۲ 
(۱) زاد فی نسخة: «النيسابوري». 

)۲( نی لي ات 

۳( زاد في بعض الدسخ: «وَالعَمَل له عند هل الیلم». 








۳۳۹ الک الذي 


() يات فی دکاة الجنین 


ون و ومو ت 


چ ۰ 3 ہہ برهم هو م سر بوذ ری عم 
٣‏ - حَدٿتا محمد بن بَشَالٍ ٿتا ڪي بن سَعِيدِء عَنْ محالِيٍء ح وَثنَا 
و ا وق رر 


4 م 9 و ٥ھ‏ خی ا سه فده و کے رت E‏ 
يان بن وكيع» ثتا حفض بن غياثء عن الي عَنْ آي اوداك عن ای 
E ۳‏ س د ی 
سَعِيدِء عن الك کل قال: «دکةٍ اجنین ذكاة امه). 


[۹ - یاب نی ذكا: اجنین] 
قوله: (ذکاۃ الجنين ذكاة آمد) بسطه صاحب «الهدایة»۲1 . 


[١]ولفظہ''':‏ من نحرناقة أو ذبح بقرة فوجد في بطنها جنيناً ميتاً لم يؤكل» أشعر أو لم يشعرء وهذا 
عند أبي حنيفة وهو قول زفر والحسن بن زياد» وقال أبو يوسف ومحمد: إذا تم خلقه أكل؛ 
وهو قول الشافعي لقوله يلد «ذكاة الجنين ذكاة أمه» ولأنه جزء من الأم حقيقة لأنه يتتصل 
بها حتی یفصل عنها بالمقراض ویتغذی بغذائها ویتتفس بتفسها؛ وکذا حکماً حتی یدخل في 
البيع الوارد على الأم ويعتق بإعتاقهاء وإذا كان جزءاً منها فالجرح في الأم ذكاةً له عند العجز 
عن ذكاته كما في الصیدہ وله أنه أصل في الحياة حتی تتصور حیائه بعد موتها وعند ذلك يفرد 
بالذكاة» ولهذا يفرد بإيجاب الغْرّة ويعتق بإعتاق مضاف إليه» وتصح الوصیة له وبه وهو 
حيوان دموي وما هو المقصود من الذكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا يتتحصل بجرح الأم؛ 
إذ هو ليس بسبب لخروج الدم عنه فلا يجعل تبعا في حقہہ بخلاف الجرح في الصيد لأنه 
سبب لخروجه ناقصاً فيقام مقام الكامل فيه عند التعذر» وإنما يدخل في البيع تحرياً لجوازه 
كيلا يفسد باستثنائه» ويعتق بإعتاقهما كيلا ينفصل من الخرّة ولد رقيقٌ» انتهى. 
وفي «هامشه»: الجواب عن الحدیث آنه لا یصح الاستدلال به» فانه روي «ذکاة آمه» بالنصب 
والرفع» فان کان منصوبا فلا إشكال فإنه للتشبيه» وإن کان مرفوعا فکذلك. لأنه أقوى في التشبيه 
من الأول» عرف ذلك في علم البيان» قيل: ومما يدل على ذلك تقديم ذكاة الجنين كما في قوله: 
وعيناك عيناها وجيدك جيدها سوى أنعظم الساق منك دقيق 
انتهى. 


[۲ ۱۷ د: ۰۲۸۲۷ جہ: ۴۱۹۹ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۳۹۸۳۰۔ 
)١(‏ «الهداية» (5/١ه0”").‏ 








اواب ال ۳۳۷ 


- و 4 ا 
وف اد او ما ای دس 


ےھ ۳ 8 ہے 8 به ۳ و O EE‏ سر ہے 2 
وَهَذَا حَدِيث حَسَنْ'' وَقَدَ رُوِيَ مِنْ غير هَذَا الوَجِهِ عَنْ أل سَعِيدِ. 


و سيراك ايرث اص م فخ اخ ۹ 4 سے ای ای لے کے ٥‏ 

وَالْعَمَل عَلى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الي 4 وَغيرهم» وهو 
ول سَْانَ ۳ وان الا وَالسَّافِيَ وَأَحمْدَه وَِسْحَاقَه وَأَبُو الودّاكِ اسْمُهُ: 
مهو ه و ۰۵4 


جبر بن دوي. 


و ۰ ر “یھ بش نم ۰ 17 :۵ 1 
() باب" فی کراهيَة کل ذي تاب رَذٍي مخلب 
ے ھی کان ٥‏ 5 ام و ےا ل ه ور ٥ n‏ 

۷ھ حدكنا اميد وخ القمن: ا کید الله ین ماده کن مالك بن 
٥ 2 2‏ ت ت چ ع ٥‏ 14 كن اہ ھا 4 نم بر وف ۳ 
اس عن اب شِهَاب» عَنْ أبي إدريس اولان عَنْ ابي تعلبّة الخْمَنيَّ قال: 
کے - 1 ذل ار ےہ 1 ۰ 2< 2 م 

سر گا سر ا فا فو ےو تی اس وک ی 1ن عر 8 8 8 “' 5 

حدثئتا سعید بْنْ عَبْدٍ الرّحمَن!*2, وغیر وَاحنه قالوا: ثتا سَفَيَان"ء غن 
الزهری i‏ 


رم 


[۰- باب نی گراهية کل زي تاب وذي ملب] 


[۷]خ: ۰٥٥۵ء‏ م: ۱۹۳۲ء د: ۳۸۰۲ ن: ۳۲۵ جه: ۲حم: 6/ ۰۱۹۳ تحفة: 6 ۰۱۱۸۷ 
(۱) زاد في نسخة: (صحیح)». 

(۲) زاد فی نسخة: «الثوري». 

)۳( ا ا 

۹3 زاد فی نسخة: «أکل». 

€ ادق «المخزومی». 

000 ٹی سڈ صلیاان عیطا: 

)۷( في نسخة: «عن الزهري عن أبي إدريس الخولاني نحوه». 








۳۳۸ 1 لدف 


وحن ره ی هد 3 وی یں کن 0 
هذا حَدیثٌ حَسَنْ صجیخ ی ای اس عاد الله بن 
6 


عبد الله 


ا 


۸- خَذقتا عَْمُوه بن غَيْلَانَ: گتاأبُو التَض ١‏ تتا كرِمَة بی عَمَار 
عنْ یخی بن آي کی عَنْ أبي سَلَمَقہ عَن جَاہر قال: حَرَمَ رَسُول الله کل 
نیز خی ار انگ جا یلو کل ض کب رت کات وف 


وفی الباب عنْ اي هْرَيْرَة وَعِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة وَابْنِ عبّاس. 


و 


وی ی ی 

وحدیت < عر كيت گر سا 

۹ - کے تا قکیبٹ کت يد العزيز بن ی خمد» عن ۳ خمد کی 
۳ لت عن آي هرر أنَّ الك كله > عَم فل ؤي كا ب من 
السَبّاع. 

هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ وَالعَمَلُ عَلَّ هَدَا عند اک هل العلم من آضحاب 
کس یا و ٥‏ ای ی 2 o‏ بط ٥‏ ۹ ۔ 2 0 
الخ کے وعیرهم» وهو قول عبد الله بن المبارك والشافی» وَامَد 
وَإِسحَاقَ. 


[۱۷۸] حم: ۳/ ۳۲۲ تحفة: ۳۱۲۱۲. 
[۱۷۹] حم: ۳۱۱/۲ تحفة: 41 ۱۵۰. 


(۱) زاد في نسخة: «هو هاشم بن القاسم». 








اواب الف ۳۳۹ 


20 "ک0۳" 


ید ےگا گا تا فو لال ناف فان کا ذخ ناو كنا 


سمو 


ا ين عبد الله بن ديكا عن رد : ا من مظان سار 
عن ي واقد لیف قَال: قیم ۾ الم که الْمَنِيئة وَهُمْ اخ E‏ الإبلء 
وَيَفَطْعُونَ ابات الت کن اما یط من | بَهيمَة وه حََة َو میت 


حَدَّتَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ 4 ایا شرت ٣‏ رج 
عَبْدٍ الله ,کت 


o‏ ف 


هَدّا یی کس غریب لا عر ره لا من حدیت رید : امه 


تلع ۹ھ لو" َارِتُ بْنُ عَوْفٍ. 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ ما قَطِمَّ من ال هو میت 
قوله: (ما فطع من الحي) إلخ» لكن ما قطع من الحي الذي هو ميت حكماً 
وهو!" بقطع ما لا یمکن حیاته بدونه فهو لیس بميتة. 


[۱] الضمیر إلى الميت حكماً فإن المُبَانَ من الحي الذي هو حَي صورة لا حكماً يحل» وذلك 
بأن يبقى في المُبَانِ منه حياة بقدر ما يكون في المذبوح فإنه حياةٌ صورةً لا حكماًء وأجاد 
الشيخ في هذا الاستثناءء وتفصيله في «الهداية»7"). 


[ ۱۸۰ د: ۰۲۸۵۸ حم: ۵ تحفة: ۱۵۵۱۵. 
00 زاد في نسخة: «الجوزجاني». 
)٢(‏ انظر: (الھدایة) (5/ ١9‏ 5). 








۳۶۰ الکو الذي 
(۱) باب" في ال گاة في الحَلْقٍ الب" 

۸۱ - حَدَّتَنَا هَنَاكُ رَد بُنْ العلاء قالا: تا وکیم» عَن ماد بي 

سم ح وَكَتَ أححَد بْنْ لديو فنا بريد بْنُ هَارُونَ نا اد بن سَلَمَه كان 


ال ع آبیه قال: فلث: یا سول الم ما تون الک لا نی الق 
وَالليَة؟ ما لَّ: الو 2 طَعَنْتَ في فَخِذِهًا ےا عَنك». 


َالَ أَحْمَدُ بْنُ مَييع: قال يَزِيدٌ بْنُ هَارونَ: هَذَافي الصَرُورَة. 
ی اباب عن رافع بن خدیج 


وَهَدا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَغْرِ ره لام حَدِيثِ ماد بن سَلَمَة Ak‏ 
لأن ال هنید نا یی و ترا شآ تا 
بغشهم: اسله امه بن قهیي ویقل:بساز بنبزه ویقل: ان بر وقال 


٥‏ ت و 
اس ٤‏ و 


2 


1 


7 - باب في الدَّكةٍ في الحلقٍ وَاللَبّةِ] 
قوله: (لوطعنتٌ في فَخِذِها) أي: عند الاضطرار. 


.۱٥٥۹؛ تحفة:‎ ء۳٣‎ /٤ د: ٢۲۸۲ء ن: ۸٤٤٦ء جه: ۳۱۸۰ء حم:‎ ]١۸[ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء). 

)۲( زاد في نسخة: (وغیرھما). 

(۳( قال في «النهایة» (4/ ۲۲۳): اللبة: هي الهزمة التي فوق الصدر» وفیها تنحر الابل انتهی. 
قیل: وهي آخر الحلق. «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۵۲). 

(4) زاد في بعض النسخ: «نسب إِلّی جَدُوا. 








نوات امد ۱ 


۷ک 


)1١(‏ بَابٌ في قَثْلٍ الوَرَغْ 


۲ - حَدکنا بو کیپ تا کی غن شتياف عن شهيل ين أن 
صالح» عَنْ أيه عَنْ أي هُرَيْرَكَ أَنَّ رَمُولٌ الله تال :من قعل رَه“ 


- باب في قَثْلٍ الورغ] 
قوله: (من قتل وَرَغَة) لا يقال"": جناية فرد من ذلك الجنس لا بوجب نها 


1 ی على ماهر المشتهور في تسيا الآمر يقال الأوزاع من للك زا 
لما فَعَلَنْه بسيدنا إبراهيم عليه السلام» ويستنبط ذلك من بعض الروايات أيضاًء فقد حكى 
العيني ۳ برواية آحمد(*) عن عائشة: «آنه کان في بيتها رم موضوع فسئلت فقالت: نقتل 
به الأوزاغ» فإن النبي بيا أخبر أن إبراهيم عليه السلام لما ألقي في النار لم يكن في الأرض 
دابةٌ إلا أطفأت عنه النارّء إلا الوزغ فإنها كانت تنفخ عليه» فأمر النبي يكل بقتلها»» وأخرج 
البخاري برواية أم شريك: أن رسول الله و أمر بقتلهاء وقال: «كان ينفخ على إبراهيم». 
وحاصل الاشکال أنه جنايةٌ فرد و جماعة کانت فی هذا الوقت خاصة فکیف الأمر بقتل ما 
سيأتي لی القيامة وهي لم تصدر الجناية عنهاء وقد قال الله تعالی: هلا نملة واحدة؟ لنبي آمر 
بإحراق قرية النمل لما لَدَغَنْه؟ وحاصل الجواب أن الأمر بقتل الوزغ ليس جزاءً للفعل» بل لما - 


۰۱۲ ۲۱۲۱ د: ۳ جه: ۰۳۲۲۹ حم: ۲۲ تحفة:‎ ۰ [AY] 

)١(‏ زاد في نسخة: «أبواب الأحكام والفوائد». 

)۲( في «النهایة» (/۱۸۱): الوزغة ‏ بالتحريك -: وهي التي يقال لها: سام أبْرَّص. وفي 
«مجمع بحار الانوار» (0/ 4۸): دابة لها قوائم تعدو في آصول الحشیش» وقیل: نها تأخذ 

۳( «عمدة القاري» (۱۵/ ۱۹6). 

(6) انظر: «مسند آحمد» (۲۵۸۲۷). 

(‌( «صحیح البخاري» ٩(‏ ۳۳۵). 








۳:۲ اتکی الذي 


2 اق 


بالصَّرَيَةٍ ب الأول كان له كنا وَكُذَا حَسَئَةٌ ان قَتَلَهَا في الصَّرْبَةِ المَانيّة كن لَهُ 
گذا وکا حَستَةه ان فَتَلَهَا في الصّرَيَةٍ ا e‏ 


رل ی 


وف البَاب عن ابن مسعود» وسعد» اء وا راو 
يٿ أي هر خدیث حَسَنُ صَحِي2. 
(16) بَابٌ فى قَثْلٍ الحَيّاتِ 


۳ - حَدَّننَا فُتَْبَهُ كَنَا اللَيّْتُه عَن ابْن شِهَابء عَنْ سَالِمِ بْن عَبّدِ الله 
عَنْ أَبِيهِ قَالَ: قَالَ رتسول الله : «افْلوا الحَيّاتِ» وَاقْٹْلُوا دا القفْیَكبْ 0 


جمیعا؛ لان قتلها لیس بتلك الجناية بخصوصهاء بل بما عَلِم بسبب تلك الجناية من 


= عُلِمَ بذلك خبث طبعہہ قال النووي7": انز تفقوا على أنها من المؤذيات. وقال العيني *: یمج 
في الا ناء فينال اللانسان من ذلك مکروه عظیم. وإذا تمكن ل 
۵۳۵ و ی رت 
فإنها إذا لم تجد طريقاً إلى إفساده ارد لت السقف وال خزه‌ها في موضع یحاذیه» انتهی. 


[١۳٤٢۱]خ:‏ ۷ م: ۳۳ د: ۵۲۵۲ جه: ۰۳۵۳۵ حم: ۲ تحفة: .۵٩۱۰‏ 

(۱) زاد فی نسخة: (غریب». 

)۲( وهي حية خبية علی ظهرها خطان آسودان کالطفیتن» والطفية بلضم علی ما فياالقاموس: خوصة 
المقل» والخوص بالضم: ورق النخل. الواحدة بهاء والمقل بالضم: صمغ شجرةء وفي "النهایة»: 
الطفية: خوصة المقلء شبه به الخطان اللذان علی ظهر الحية انتهی. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦۸‏ 

(۳) «شرح النووي» (8۹۸/۷). 

(6) «عمدة القاري» (17/۱۱). 

(۵) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۱۲ ۷). 








نوات الصَتّد ۳:۳ 
الا 027 نما کان ابص وَيُسْقِطَانِ الحبَّل). 

از 8 8 9 ٥‏ مر وه و ماب م 3 نے وا تو و 8 ٥‏ سه 

وف البّاب عن ان مسعودٍ وعَادْشة وَأبِي هِرَيْرَة وسهل بن سعدٍ. 


تیاه ی ی از هد بر ۳ 
مر 
| 


وق روي عن ابن عم عن اي بآ يت فد بَعْدَ ذَلِكَ عَنْ 
قُنْلِ جنّانِ البٔیُوتِ وَميَ: العَوَامِرُ وَیْرُوَی عَنِ ابْن عْمَنَ عَنْ رَيدِ بن ااب 
انشا 


e A SS 
تلو‎ E E 


سے 


سی نا ه58 ۹ هم و ق و ل اهم فور سے لے تك ن 
۱۸ کا ا ا ا ا ا ا ا کا 


کی تا 


کی قال: ال ر الله 6 ن تسم عَمَارَاء فحرّجوا 
عن لا( فان ke‏ بعد َلك منهن شى شُیء قافئْلو۳(6. 


5 


كذ رو هيد ائله هين عْمَرَ عدا الخريمكه عَنْ صَيْؤة» عن فى سعید» 

.]۰۸٤ تحفة:‎ ۲۷ /۳ :مح]۸٤[‎ 

)١(‏ هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه» وهو من أخبث ما يكون من الحیات. «مرقاة 
المفاتیح» (۸/۷٦٦۲)۔‏ 

(۲) أي: قولوا لها: أنتِ في حرج أي: ضيق إن عدت إليناء فلا تلومینا آن نضیّق عليك بالتتبع 
والطرد والقتل» کذا في «النهایة» (۳۱/۱). وفي «شرح مسلم» للنووي: قال القاضي 
عیاض: روی ابن الحبیب عن النبي تا آنه یقول: «آنشدکم بالعهد الذي آخذ علیکم 
سلیمان بن داود علیهما السلام آن لا توذونا ولا تظهروا لنا». ونحوه عن مالك. «مرقاة 
المفاتیح» (۷/ ۲۱۷۰ ۲). 

(۳) فی نسخة: «فاقتلوهن». 








< الکو الڈتي 
02 95 و مو 2 5 5 ی ۵ ہہ 
٥‏ 9ج ضير یق 1 72 تچ کے 1 2 
ابن هرق عن 2 سر وق احدیث قصه. 
ی یش وی کت ۵ هس مه 2د له 
حدفتا بدلك الا نصاری تنَا مَعنْ» تا مالك(" 


َعَدًا أضَمْ ین دیب عبد اله بی عن وروی خمد بن شجلا 
عَنْ صَيْفِيَ نحو رِوَايَةِ مَاقِ 7 
عَنْ عَبُد امن بْن أبي لَيْلَ قال: قال آبولیل: قال سول الله 5:4 رت 
الحيّةُ في الْمَمْحَنٍ َقُولُوا له إِنَا سالك بعهد وج وَبعَهّه سُلَيْمَاكَ ی داد 
أَنْ لا تُوِْيَئَه قَإِنْ عَادَتْ فَافْتُلُوهَاا. 


أ 


ام 


5 
ین 7 
مه هو 5 ٥‏ 


رہ ہر 8 Oa‏ و 7 5 ۳ و 
هَذَا حَدِیث حَسَن غریب لا تعرفه من خدیث ثابتِ البْتای الا من 
سے سا مغ گی م ۲ 


قوله: (وفي الحديث قصة)1'". 


لم یذکر الشیخ هذا القول لظهوره وأنا زدنّه تكميلاً للفائدة» والقصة أخرجها أبو داود””) 
مفصلة من حديث أبي سعيد: أن ابن عم له استأذن يوم الأحزاب إلى أهله. وكان حديث 
عهد بعرس» فأذن له النبی کج وأمره أن يذهب بسلاحه. فأتى داره» فوجد امرأته قائمة على 
لباب فأشار إليها بالرمحء فقالت: لا تعجل حتى تنظر ما آخرجني» فدخل البيت فإذا حية 
مُنْكَرَةٌ فطعنها بالرمح قال: لا أدري أيهما كان أسرع موتاً الرجل أو الحية» الحديث. 


[] د: ۲۵۹ ۵. 

[#]م: ۲۲۳۰ د: ۵۲۵۷ حم: ۰8۱/۳ 
[۱۸۵]د: ۵۲۲۱۰ تحفة: ۱۵۲ ۰۱۲ 

6 زاد فی نسخة: (الخْذریٔ عَن النَِىّ يكلذا. 
رو «سنن آبي داودا (0۲۵۷). 1 








باب الضَ to‏ 
(15) بَابُ ما جَاءَ فى قَثْل الكلاب 


لوي او ون منیع نا هشیم + مَنْصُوربْنُ رَادَانَ وَيُودْس» 
كن عن عند الله بن مکل قال ال زه + سينيد 
اا ن الام“ مرت بشما کھه قافرا نها کل نود : ود هم 


وفي الاب عن ابن عم وََابر د رافع وَأ ہے 


يَحَدِيتُ عَبْد الله بْنِ مُعَمَقِ حَدٍ کچھ وت وَيُرْوَى في بَعْضٍ 
ادا ا و یم تا ال ون ود هي اي ییون 


فيه شَيٌْ مِنَ البَيّاضِء وَقَدْ كْرِهَ بَعْضُ هل الملم ید الب الکو ود البهیم. 
E‏ انعم انان ماش 7و 


سے ق ص 


۷- حَدَكََا أَحْمَدُ ْنُ مَنيعء كنا إسْمَاعِيلُ بن ِبْرَاهِيم, عَنْ أَيُوبَ» عَنْ 
ا 0 


[۱۸:د: ۰۲۸4۵ ن: 4۲۸۰ جه: ۳۲۰۵ حم: ۸۵/4. 

[۷]ٌخ: م :لاداءن: 46 حم: ۲ تحفة: ۷۵۹۶ 

)١(‏ قال الخطابي في «المعالم» (6/ ۲۸۹): معنى هذا الكلام أنه ٤‏ كره إفناء أمة من الأمم» وإعدام 
جيل من الخلق» لأنه ما من خلق لله تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من الصلحة یقول: 
إذا كان الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهن» فاقتلوا شرارهن وهي السود البهم» وأبقوا ما سواها 
لتنتفعوا بہن نی الحراسة» انتهی. وقال النووي (۱۰/ ۲۳۵): آجعوا علی قتل العقور واختلفوا 
في لا ضرر فیه قال إمام الحرمين: أمر النبي بلا بقتلها كلّهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم؛ ثم 
استقر الشرع على النهي عن قتل جميع الكلاب حيث لا ضرر فيها حتى الأسود البهيم, انتهى. 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء). 








۳۹۹ الکو الڈڑی 


ےہ 
س ٥‏ ای 


نَافِع» عَنِ ابْنٍ کر قَالَ وَسُولُ الله كله: امن اقتَق اوا تیا اس 
بصا ر" ولاً لب مَائيَة تقص من رو" کل یوم 3 قبراطان»۲. 


واه 


70 0)0 وَأ هْرَيْرََ وَسْفْيَانَ بْنِ بي وَُيْر. 


۰ ۵ ۷ 


حَییث ابن عُمَرَ حَدٍ يٿ حَسَنٌ صَحِيعٌ ج وَقَدْ رُوِيَ عن ای که ان 
قال 576 کلب رَرْعا. 
۸- حَدگتا فتَیبَة ECE‏ رر "و" 
۳ ل الله کل أ مر بقل اللاب إلا کب 2 صَيْنِ أَوْ كلْبَ مَاشِيَة 
قَال: قِیل لَهُ: إِنَّ 2 ق ات رر فَقَالٌ: إِنَّ أبا 


Ok 


DA‏ هريرة له زرع) آي: کان قبل الهجرة صاحب زرع فسأل عنه۱3] 
النبيّ 5 آو المعنی أنه من قوم هم آصحاب الزرع» فإنه دوسي» فلعله سأله عن 


1 ]يعني لما کان آبو هريرة صاحبّ زرع فلأجل ذلك سأله 4٤‏ عن كلب الزرع» وغرض الشيخ 
أن هذا الكلام ليس بطعن في أبي هريرة بل بيان لخصيصته بذلك الاستثناء. 


[۱۸۸] خ: ۰۳۳۲۳ م: ۰ ۷٤٢٦ء‏ حە: ۳۲۰۲ء تحفة: ٢٢‏ ۷۳۔ 

(۱) قال التوربشتي: الضاري من الکلاب ما یهیج بالصید. یقال: ضری الکلب بالصید ضراوة 
آي: تعوّده» «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۲۰). 

(۲) قال القاري (۲۱۳۰/۷): قال النووي (۲۳۹/۱۰): واختلفوا في سبب نقصان الجر 
باقتناء الکلب. فقیل: لامتناع الملائكة من دخول بیته» وقیل: لما یلحق المارین من الأذى 
من ترویع الکلب لهم وقصده اياهم وقیل: ان ذلك عقوبة لهم لاتخاذهم ما نهي عن 
اتخاذه وعصيانهم في ذلك. وقیل: لما یبتلی به من ولوغه في الأواني عند غفلة صاحبه. 

(۳) القیراط: جزء من آجزاء الدینار وهو نصف عشره في آکثر البلاد. «النهایة» (۶/ 4۲). 








ھ2 : 0 ۳:۷ 
َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
68ء ا الحسَن بن عل بے واجده گار کنا متا عَبْدُ الرَرَاقِ 
ا ف عن اوري عَن آی سَلَمَة بن عَبْدِ الَحْمَنِه عَنْ أي هُرَيْرَةَ أن 
ل الل“ 4 قال: من اک کال کے ماف شِيّة أَوْصَيْقِ أؤْرَرْع: انْتَقَصَ 


ف أَجْرِه کل 3 ۳ 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ» وَيُرْوَى عَنْ عَطَاءٍ بْنِ 
إِمْسَاكِ الكلّبء وان کات لِلرّجَلٍ شَاةٌ وَاحِدَة9). 

حَدَّئَنا بدَلِكَ إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ نَنَا حَجَّاجُ بْنُ نحم عن ابن جریج» 
عن عطاء ءٍ بهذا. 


[۸۹٢٤۱]خ:‏ ۲۳۲۲ء م: ١۷٥۱ء‏ ن: e‏ ۲ تحفة: ۰.۱۵۲۷۱ 

(۱) زاد في نسخة: «الخولاني»» وفي بعض النسخ : (الحْلَوَانٌ) 

)۲( کی لالم اه 

(۳( قال الطيبي (۹/ ۲۸۱۷): فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحدیث السابق حیث 
ذكر هنا قيراط» وهناك قیراطان؟ قلت: ذکر الشیخ محيي الدین في جوابه آنه یحتمل آن یکونا 
في نوعین من الکلاب آحدهما آشد آذی من الاخره آو یختلف باختلاف المواضیع» فیکون 
القیراطان في المدينة خاصة؛ لزيادة فضلها؛ والقیراط في غیرهاء آو القیراطان في المدائن 
والقرى» والقیراط في البوادي أو يكون ذلك في زمانين» فذکر القیراط آولا ثم زاد التغلیظ 
فذکر القیراطین والقیراط هنا مقدار معلوم عند الّه» والمراد نقص جزء من آجزاء عمله 
انتهى. 

(4) زاد في هامش (م): «وسمعت في مجلس أبي عيسى عن إسماعيل بن محمد بن مسلم قال: 
يروى عن عَمْرِو بْنِ عَبَيدٍ أنه دخل على آبي جعفر المنصور آمیر المومنین فقال: يا عمرو! 
ما تروي فیمّن فی کلب تال المحلبيك العروي یا مز المومنین: : نقص من اجره کل یوم 


کو ره اس ار 4 اه قي روز هو 


راط قال لد لا أدري كذَا جا الحديث, فْقال: َلْعَا بحَتَهَاء ء لانه پنبح الضیف ویروع 
سای . کذا موجود فی نسخة. 








۳۹۸ انکر الذي 

۰ دا ا عُبَيْدُ بْنُ أَسْبَاطٍ بن محمد القرَشِيُه نََا أي واد می 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن مُسْلِمِ الک عَنْ عَبّد الله بن مَُفْلٍ قا ا 2 
يرمع أَْصَانَ الشّجَرَة ة عَنْ وَجْهِ رَسُولِ الله رَهُوَ بب كَقَال: ۳ | 
ا ین لام ره 6 0 د بھی ومن ا 
ی 


1 


۷1 متا 


ع 2 و a‏ ل یو یا د 4 6 186 بر 6 ت ا 
هذا حدیث حسن. وقد روي هذا ا پیٹ من غیر وجه عن احسن» 
سم اماه لاه و مه ا ص2 
مر 8 چ یت "وت 
(۱۷) باب" في الذ کاة بالقصب وط 


۳ 


١‏ - حَدتنا هناد تا ابو الاحُوَصء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ مَسُرُوقِ» عَنْ عَبَا 
اتن راع ِن ان بن خد "مم" 4 
ول الله إلا ق العَدُو عدا وَلَيْسَتْ مَعَتا مُدّى فَقَالَ اَي بل «مَا نهر 
الم کرائے م الله عليه َوه مالم يڪن سن ا E AT‏ 


7 - باب في الد گاة بالقَصَب وَغَيْرِِ] 


قوله: (ما لم يكن سِنٌّ أو ظُقُرٌ أي: قائمتين كما يعلم من الدليل» مع أن 
الذبح بهما قائمتين يكون وقذاً وخنقاًء أي: لا جرحاً وذبحاً لأنهمها يخرجان الدم إذ 


[ ۱۰ تقدم تخریجه في ۰۱6۸ تحفة: ٩1٤٩‏ . 
۱1 ۳ م: ۱۹۸ د: ۱ 6 :۱۷۸ ۰۲ تحفة: ۰۳۲۵۲۱ 
(۱) فی نسخة: «باب ما جاء». 








اباب الضَیّد ۳:۹ 
کا ای عط ما لس قَمُدَی اليْمَة). 

قتا مدن قار تتا یبن سعبیه عن شفیاق قزر :ني 
ہس ا عانعن بیج ۰ عن ال 46 وه کس 
فِيه: عن عبًا ن ابید" 


أ 


3 


هدا اأص و عَبَايَةُ قَد قَدْ سَمع مِنْ رَافِع وَالعَمَلُ عَلَ دا ند أهل الیلم: 


e‏ بسن ولا بحَظْم. 


۸ باب 
6 قتا هتات کاب والمخوص عد عَنْ سَعِيدِ بن مَسرُوق» عَنْ عَبَا 


مجر ت کے ڈیو ان فا 

الي كَل نی سَفَر فَتَدٌ بعِيرٌ مِنْ إبلٍ لقع وم یک مَعَهُمْ خَيْلُ» فَرَمَاهُ و 

. را 000 
قوله: (أما الظفر فمدى الحبشة) هذا دليلٌ ثانِ يختص بالثاني» والأول 


لساخ: 4خ ة ١1‏ م: لكك ن: ٤٤٥٥ء‏ حم: ۳/ TIT‏ 

[] انظر ما قبله. 

(۱) قال القاري (75148/7): وفي «شرح مسلم» للنووي (11/ 175): قال أصحابنا: فهمنا 
أن العظام لا یحل الذبح بھا لتعلیل النبي ا في قوله: «آما السن فعظم». فهذا تصریح 
بأن العلة كونه عظمّاء وكل ما صدق عليه اسم العظم لا تجوز الذكاة به» وبه قال الشافعي 
وأصحابه وجمهور العلماء. وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين» ويجوز 
بالمنفصلين. وعن مالك روايات أشهرها جوازه بالعظم دون السن كيف كاناء انتهى. 

(۲) في نسخة: «باب في ذكاة البعير الناد»» وفي أخرى: «باب في البعير والبقر والغنم إذا ند 
فصار وحشيًا هل يرمى آم لا؟». 








۳۵۰ 
حت الل کال رَسُول اللہ عل: 1 لهذه الام ارا کارا )00 
اش قتا قعل مها ذا قَافْعَلُوا به هَكدَا0©. 

3(" هھھ 1 تا وکیع» » ا سا ان غ 
رفاعةه عن جده افع نی خدیچ» عن اي 4 نو و ڈگ یہ عو 


کا 


1 

عَنْ أبيه وَهَذَا 5 

ای کا A E‏ #8 1 5 ع یی کی[ هس اب 

العمل علي هذا عند اهل العلم» وَھَُکتدا رواه شعبه» عید سعید بن 
مَسْرُوقٍ مِنْ روَاية سُمَيَانَ". 

آخر آبواب الصید 

[#] انظر ما قبله. 
(۱) الأوابد جمع آبدة: وهي التي قد تأبدت آي: توحشت ونفرت من الانس. «النهاية» 

.)۱۳ /۱( 


)۲( في «شرح السنة»: فیه دليل على أن الحيوان الإنسي إذا توحش ونفر فلم يقدر على قطع 
مذبحه يصير جميع بدنه في حكم المذبح» كالصيد الذي ل١‏ يقدر عليه» (مرقاة المفاتیح» 
(۲۰۶۸/۲). 

(۳) في نسخة: «نحو رواية سفیان»؛ وفي آخری: «مثل رواية سفیان». 








ین اون 





۳۸2۶ 
(15) أَبْوَابُ الأصَاحِيَ عَنْ رَسُولٍ الله 16 
)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ فى فَضْلٍ الْأَضْحِيَّةٍ 


عبد الله للّه بّنُ نافع الصَّائِعُ غ AT‏ عن هام بن عرو عَنْأَيِبه عَنْ 
عاد الى اه کل قال: امَا عَمِلَآدَويّ مِنْ عَمَلِ يوْمَ لخر أَحَبٌ إل الله 


۳ - دا أبُو عَمْرِو مُسْلِمُ بْنُ عَمْرِو الحدَاءُ ا ي“ ني 


٩‏ - آبواب الاضاحي() عن رسول الله کل 
NS‏ 
قوله: (أحبّ إلى اللّه) أي: من الأعمال المختصة بيوم النحرء أو من العبادات 
الماليةء أو الفضل فيه جزئي» فلا يلزم الفضيلة على الذكر والصلاة. 


[۱4۹۳] جه: ۲۱۲۲ تحفة: ٤‏ ۱۷۳ . 

)۱( زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۴ فى تسه دی از 

(7) جمع الأضحية» وفي الأضحية أربع لغات» وهي اسم للمذبوح یوم النحرء الأولى والثانية: 
اتا راو بم اور وي ها ا ااي اع را » الثالثة: ضحية» 
وجمعها ضحاياء والرابعة : أضحاة رة بفتح الهمزة» والجمع أضحىء كأرطأة وأرطى؛ وبها سمي يوم 
الَأضحی. قاله النووي (۹/۱۳ ۷ واختلف هل هى سنة أو واجبة؟ فقال مالك» والشافعى» 
وآحمد» وصاحبا آبي حنیفة: هي سنة مكدة. وقال أبو حنيفة: هي واجبة على المقيمين من أهل 
الأمصارء واعتبر في وجوبها النصاب. «مرقاة المفاتيح) (۳/ ۱۰۷۷). 





o‏ لكوم الذي 


من هراق لدم إن لین يُوْمَ القِيًا لقا مه بقَرُونهًا E‏ و 7 الم 


I du‏ ا 
نی البَابٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حْصَيْنِء وََيْدِ بن أَرْقَم. 
وا یی حسنْ غرِیبه لا تفرفه ین حَدِيثِ هسام بن عرو إلا 
ؤ2 ا مت ساعد اريريه وی عناق 0-7 
وَيْرْوَى عَنٍ التين”" بل أَنّهُ قال: «في الأطحيَّةِ ِصَاحِيهَا بحُن سَعَرَة 


م کر هشیر 


حستهة) ویزوی ابِقَرُوَنِهًا). 
(0) باب في ال کین 
۶ - دتتا فی گنا أَبُو عَوَاَةَ عَنْ قتادة عن لين ُن مالك قال: 
ول الله کل ِکَبشن اکن 0ك دا ی 
وضع جْلَُ عل مِقاجھتا 


ہ 
7 
ضصی 


ل من اللّه) إلخ» أي: يقل في جنابه تعالى قبل أن يتم أمرهء (ذ 27 
بها نفسا) أي: لا تحرجوا بل آدوها فرحین آسمن ما عندکم وأطيبه. 


ت 9 3 20 ت 
٩‏ - باب في الاضحيَة بکبشین] 


. 161۷ تحفة:‎ 4٩ /۳ حم:‎ ۳1۲١ جە:‎ «E 2 |] 

)۱( في نسخة: «إنها ليآتي»» وفي بعض النسخ: «إنها لتأتي». 

(۲) في بعض النسخ: «رسول الله». 

(۳) الکبش: الحمل |ذا آثنی» آو |ذا خرجت رباعیته» وفيه إشارة إلى أن الذكر أفضل من الأنثى : فإن 
لحمه آطیب. «آملحین»: آفعل من الملحة» وهی بیاض یخالطه السواد» وعلیه آکثر آهل اللغة. وقیل: 
بیاضه آکثر من سواده» «آقرنین» آي: طويلي القرن آو عظیمیهماه «مرقاة المفاتیح» (۳/ ۱۱۷۷). 








أَبَوَابٌُ الأصّاحي oo‏ 


۳۹ ے 
ع ع 
| ِ 


وني الاب عن عل2؛ وَعَائْشَة وَأبي هْرَيْرَة وجاب وا 
7 مزال کر من 


يُوبَ» و رای 


و 


یی ا و ہے ام 


ظا 


کا و سے 


ے‫ کی ۵ + ا ال بے 


سج 


eee‏ نیع 4 کان 


4ء تدكا يد دن ی ا ا کٿا ريك عَنْ أي 


به و المع کل 
مر به» يعني کی و 


و ۶و 


پچ کی و 2 9 2 2 
هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفهُ 7 مِنْ حديث شريك. 


£ 
2 سم جو سام 


الا کش بلک آئل الیل أن زع کو لتيل بنط أن 


20 
ی 


قوله: (ولم ير بعضهم أن يضكّى عنه) وهؤلاء حملوا هذا الحديث على 
الخصوصية» وعندنا له أن يضحّي عن الميت غير أنه إن كان بوصية!!١!‏ منه ليس له 
۶ اع ف 3 ع 
أن يأكل منه» وإن لم يكن وصية منه حَل له آکلھا كما في أضحية نفسه من غير فصل . 
[1] يعتي أن الأضحية بوصية من الميث حكمها التصدق على الفٹراء ولا يجوز أكله منهاء وما 
يكون بغير وصية منه حكمّه حكمٌ أضحية نفسه من جواز أكل الكل والتصدق بما شاء. 


۱1 د: ۰ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۸۲۔ 
(۱) زاد فی نسخة: ات ما جا فى التَضحية عن الْمَیت». 








٢‏ انکر الذي 
وقال عبد الله بُ Ek‏ ل ن یضق عه وا کی عه 
۳ ۹٣ھ‏ شَيْئاه وَیَصدَی با که 
(©) بَابُ ما مُمْتَحَبُ مِنَ الأَصَاحِيَ 
کت 
حَمّيِ عَنْ أبيهه عَنْ أبي سَعِيدٍ اطذري قال: ضَكَ رَسُولُ الله يلل بكَبْشٍ 
1 رن فحیلٍ» ال نی حرم او گرا لاکن مان 


وس و و 


2 


هَدَا  -‏ 0 د حَدِيثِ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثِ. 


يان ها اك کک 


قوله: (بکبش آقرن) وهذا يشير إلى التوحد وما مرّ من الرواية يومئ إلى 
تعدد ما ضخى به» فإما أن يحمل على تعدد القضية» أو يكون الكبش في هذه الرواية 
للجنس غير مقصود به معنى التوحدء أو يقال: إن ذكر العدد لا ينفي ما فوقه. فإنه وإن 
كان دَبَحَ ائنین الا آن الراوي لم يذكر إلا واحداً. 

قوله: (يأكل في سواد) إلخ» أي: كانت هذه المواضع سوداء دون غيرهاء 
والمراد بسواد العين سواد حلقة العين وحدقتهاء أي: جميع ما يضمه الجفن» وإلا 
فالدائرة المشتملة على سواد العين تكون أسود من كل كبشء وكان اختياره وَل هذا 
القسمَ من الكبش لما فيه من القوة» ولأنه علی لون الموت حین یب بعد دخول آهل 
الجنة والنار مقامهماء فکان فبه تذکرآ بالموت آیضا. 
۱1 :: 0:۰۲۷۹۲: 8۳۹۰ جه: ۰۳۱۲۸ تحفة: 6۲۹۷ . 
(۱) زاد في نسخة: َال مُحَمَد: قال علیْ بُنْ المدینی: وَقَذ رَوَاه عير شَرِيكِء قلث له: یو 

الخشتاء ما اشمه؟ فلَم یعرف قَال مُسْلِمٌ: اسْمُهُ الحَسَن). 








وا الافتای ۳۷ 


.نت نشکا خرن خرن يشان 
عن يزيد د ا ا عَبَيّدٍ بْنِ فَيْرُونٌ 
عن الا ُن ارب وفع تال یکی بالعرجاء بين د یا » ولا ال 
بین عو اء ولا بالمَريصة بين مر مر ول بلتم ی نو ۳ 


2 


حَدّکتا هتاده تا ابْنُ آی وت تا شُعْبَ عَنْ سيان من 7 ان 
ین قژوق عن لاه عن اي کل مخ تفت 

مه 2 
SS‏ تفر من دیب بيد ين كبو عن 


رای وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا الحييث عند أَهْلٍ العِلّم. 
() باب ما یکره ین ع الأصَاحِيَ 


۸ - دنا امن بن علع الوا تتا يريد بن هارو ؟ نا شرٍيك 
ان عن له عن ل شتا عن عل ال مر 
تشول الله له آن تشر ق این لته ون لا نس ع بمقابلّه ولا مدای 
ولا شاه ولا تاه 


[5 - يَابٌ ما ڪره مِنَ لع انا 


[۱6۹۷]د: 0۰۲۸۰۲: 6۳۱۹ جه: ۳۱66 حم: ۰۲۸6/6 

[۱۹۸]د: 4 6۳۷۲:0۲۸۰ جه: ۰4۲/۳۱ حم: ۸۰/۱ تحفة: ۰۱۱۱۲۵ 

N N E ٤ (۱) 

(۲) قال التوربشتي: هي المهزولة التي لا نقي لعظامها يعني: لامخ لها من العجف قال ابن الملك: 
والحدیث بدل علی آن العیب الخفي في الضحایا معفو عنه. «مرقاةالمفاتیح؛ (۳/ ۸۵ ۰ 








۳۰۸ اليم ال 


خا اسن ین گل کا عبد ان بن می کا ارال عن آي 
E‏ الْعْمَانِء عَنْ عن گر عن الي 4 مله و ور 2 01 
۳ فطع 0+017 دار 7 فطع یح چا لان 7 
كن وال قاء: ال موب 
ہد حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَشْرَيْحبْنُ الْعْمَانٍ الضَّائِدِيٌ کون وَشْرَيْحُْنُ ال حارثِ الكِنْدِيٌ الكوني 
س ت 7 1 
اي نآ رع تق دی گر قح وڈ 


قوله: (لَابلَة ما فطع طرف آذنها) أي: من الجانب المقابل وترکه انکالاً 
علی ما یفهم من لفظ المقابلت وکذا المدابرة. ثم اعلم آن الذي عقد المولف هذا 
الباب لبيانه يُْلّم نظراً إلى مجموع ما في هذا الباب والباب الذي قبله؛ فإن الأمر 
باستشراف العين والأذن يعمٌ ما إذا دخل في حد عدم!!! الجواز وما هو دون ذلك» 
والأول من هذين لما كان مذكوراً في الباب الأول بقي في الباب الثاني بيان الثاني. 


۱1 قال صاحب «الهدایة»(۳ ': معرفة المقدار في غير العين متيسر وفي العين قالوا: ا 
المعيبة بعد أن لا تعتلف الشاة يوماً أو يومين» ثم يقرّب العاف إليها قليلاً قلي فإذا رأته من 
موضع أَعْلِمَ على ذلك المکان, ثم عينُها الصحيحةٌ وقرّبَ إليها العلفُ قليلاً حتى إذا 
رأته من مكان أَعلِمَ عليه ثم يُنْظَر إلى تفاوت ما بينهماء فإن كان ثلثاً فالذاهب الثلث؛ وان 
كان نصفاً فالنصفء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «وزاد فيه». 
(۲) فی نسخة: «آبا آمامة». 
(۳) «الهدایة» (۳۵۸/۲). 








بياث الأمّاحي 0 
5 9 ۳ ع 2 ۔ ع ۹ ۳3 
(3) بَابٌ فی الجَدَع من السَأن فی الاضاجی 
5 - حَدَننَا يُوسُم بُنْ عیمی» تا وکیع؛ تا مان بُنْ راقیه عَنْ كِدَامِ بن 


لا أتذكر شيئاً ذكره الأستاذ هاهناء وحاصله" آن الضأن هی ذات الصوف من 

 َ 7‏ اه 

SS 

فيه مؤيد بالروايات!"أ» ولا علينا أن نتبع اللغة فيما خالف الرواية في أمثال ذلك ثم 

إن التخصيص بذات الألية كما وقعت من بعض المعاصرين فى تفسير الضأن ناشىئ 

[ هكذا في هامش الأصل بقلم الشيخ» والظاهر أنه لم يتذكره أولآ ثم بعد ذلك تذكر شيئاً منه 
فألحقه بقوله هذاء والمراد بقوله : «حاصله» آآي حاصل ما آفاد الاستاف وذلك لأن ما ذكره 
الشيخ موي من التقارير الأحر للقطب الكنكوهي نور الله مرقده. 

[۲ ] و ففی «الهدایة»(۱ : الجذع من الضأن : ما تمت له ستة أشهر في مذھب الفقھاء انتهى. ٠‏ وفي 
شرو حه(): قيد بقوله: في مذهب الفقهاء؛ لان عند آمل اللغة: الجذع من الشیاه ما تمت 
له سنة» انتهى. 

۶ (۳) 
وعیره ۱ 


[۱1] حم: ۲ ۶ حفة: ۰۱۵۵ 
(۱) «الهدایة» (۳۲۵۹/۲). 
(؟) «حاشية الهداية» (5/ 59 5) و«العناية» .)١97 /١5(‏ 


)۳( (صحیح مسلم» ).و سئن أبي داودا ۲۷۹۷ء واسنن النسائي» (۸ء ول(سنن 
ابن ماجه» .)۳۱٤١(‏ 








کس الکو الدرَي 


عَبْدِ امه عَنْ أبي كِبَاشٍ قَالَ: E E EEE‏ یت 


3 » قلقیث 5 هريره مت ۳4 فقال: ست 6 الله E‏ انعم 
تسه ا الْجَدّعٌ مِن ع الصا قَالّ: فَانْتَهَبَه الّاس. 


رف الاب عن ابن عبّاس» 0 بلال بت هلال ع عَنْ أَييهَا وَجَابں 
وَحَقَبَةٌ بن عَامِر؛ وَرَجْل من 0 وب 8 


125 سے کک ھا و ع 


وَحَدِيتُ أبي هُْرَيْرَةَ حَدِيتْ" غَرِيبٌ. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا عَنْ آي هْرَدٍ 


یت سر 


۔ 
2 08 


ع ىل ا غیریه 
7 


مااي ةنا يي نا لمحن تزية بر ي > بي کے 


سی 


عَنْ عقَبة بن عامر: أَنَّ مَسُولَ الله كله أَحْطَاءُ غتمّایقیمهانی 


2 
ے 
ےا 


عن قلة التدبر في بعض روايات «الشامي»”*؟» حيث فسر الضأن بذات الألية ولم يكن 
مراده التخصيص كما هو مصرّح بذلك!١!‏ في باب الزكاة. 


]١[‏ أي: بعدم التخصيص إذ فسره بالتعميم. 
[ ۰خ 0م ۵٥۵‏ ن: ۳۷۹ جه: ۰۳۱۳۸ حم: ۶ تحفة: ۹٩0٥‏ . 


(۱) في بعض النسخ: «جعانا». 
)۲ بت سک 


0( 
)٤(‏ انظر: «ردٌ المحتار) (۹/ .)٥٦٤‏ 








اباب الامتاجی ۱ 


ی 


مایخ م و 2 
فبی عتود 
ات 


أو جَڏي فد کرت ذَلِكَ لَِسُولٍ الله يل كَقَال: ص به أَنْتَ). 


کے 
6ھ 
ستة ۱ 


قال وکیم: اد ع یَکُونْ اب سبع بج کے 


2*0 جو و ہے و نے 32 
3 ِ 


2 آشهر. 


2 


وقَذ وی من غترعذا لوجه عن غفبة ين حَامِر أنه ٥‏ قال: قسم الوم 4ل 
الضَّحَايًا فَبَقِيَتْ کہ 3 لت يل فَقَالٌ: 5 ا 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ حَمّدُ بن بَشَّاِ كا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» وَأَبُو دَاوْتَ قَالا: گتا 
0 السرا عَنْ يح بْنِ أبي كثير» ؛ عَنْ بَعْجَةَ بْنِ حَبْدٍ الله بن بَدْرهِ عَنْ 
قَبة بُ عَامِرِء عن الي كَل بهذا ا لحري" 


(0) بَابٌ فی الاغْيرَاك فی الأصْحِیّة 


١‏ - خَذَگتا آبو عَمّارِ اَی بن حُرَيْثِ» َنَا القَضْلْ بن مُوسَىء عن 
سین ن واقبه عَن علباء نی آختی عم ارک مر ار کنا فا کنا 


رو 8 ۶ 


قوله: (فبقي عنود آو جَدي) لکنه یا لعله علم آنه عتود. وهو ما أتى عليه 
حول فرخصه فیه» وعلى هذا فلا خصوصية» ويمكن أن يكون رخصه في التضحية بها 
وإن كانت جَدياًء وهي ما أتى عليه ستة أشهر» وهو مختص به ليس لغيره أن يضحي 
يذ ال 
)۷ - بَابٌ في الإشيرًا ترا في الأُضْحِية] 


[] تحفة: ۹۹۱۰۔ 
 [‏ تقدم تخریجه في ۹۰۵. 








۳۲ الكو اي 


2 


سی وق 


البَعِيرٍ عشر 


7 


قوله: (فاشث كنا ف البقرة سبعة وئی العم ك مدا منسوخآ'' ہما 
فعله النبی 2 بعد ذلك. 


1 وبذلك قال ٍسحاق کما حکاه عنه المصنف. والیه مال بعض التابعین وغیرهم» والجمهور 
علی آن البقرة عن سبعة والبعیر عن سبعة وادعی الطحاوي وابن رشد آنه (جماع» کذا في 
«البذل»(۱) وکآنهما لم پلتفتا لی الخلاف المذکون واختلفوا في الجواب عن الحدیث 
فقال المظهر : انه سود ا ری ن اھا ی او اف ودا صاحب 
«البدائع»: إن الأخبار إذا اختلفت في الظاهر يجب الأخذ بالاحتياط وذلك فيما قلناء كذا في 
«البذل». 

[1] وأجاب عنه الشيخ ب بغير النسخ أيضاً كما سيأتي بيانه في «أبواب السير»» وقال ابن القيم في 
«الهدى»: عَدَلّ في قسمة الإبل والغنم كل عشرة منها ببعير» فهذا في التقویم وقسمة 
المال المشترك وآما في الهدي فقال جابر: «نحرنا مع رسول الله ئي عام الحديبية البدنة 
عن سبعة والبقرة عن سبعة» فهذا في الحديبية» وأما في حجة الوداع فقال جابر أيضاً : «آمرنا 
رسول الل فلة آن نشترك في الابل والبقر کل سبعة منافي بدنة) وکلاهما في «الصحیح»(* 
انتهی. 


(۱) «بذل المجهود» (۵۵۹/۹). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱۷۸/۵). 

(۳) «بذل المجهود» /٩(‏ ۱ وانظر «بدائع الصنائم» (4/ ۲۰۷). 
(6) «زاد المعاد» (۵/ 1۵). 


)2( (صحیح مسلم» (۰۱۳۱۸ ۱۳ ۱۲). 








2 الا ا ۳۳ 


الاب کن آي ااا غ يەق جور 
وَحَدِيتُ ابْنِ عَبّایں حَدَِیٹٌ حَسَنٌ غَرِیبّہ لا تَعْرِفَهُ 
۲ - حر كنا فكرية یب تا مالك بُن آنیس» غن آي الب عَنْ 0 
هن ل اللہ هبات دس موا اس ما یت 
کت للم ین أَصْحَابٍ الي کل وَغَيْرِمْ وَمُوَ 
ول سین لورت وابن ال مار وَالمَافِوْ وَأَحْمَدَه وَإسْحَاقٌ» وقال إِسْحَاقُ: 
شا اه 2 عن عكر وات َر یٹ ابن عَبَّاين. 


ec.‏ رت 


5 


9 


۳ - حَدَنا عه نی حجر تا ريك عَنْ سَلمة بن ٠‏ يل عَنْ حجِية 
ابْنِ عَدِيّء عَنْ عَإنٌ قال: البَقَرَةُ عَنْ سَبْعَةَ قُلْتُ: فَإِنْ َلدث؟ قال: اذ بخ رامع 
قُلْثُ: فَالعَمْجَاء؟ قَال: إِذًا بَلَقَتِ الحَنْيِكَ r‏ ےت u E‏ 


قوله: (فإن ولدت) أي: بعد التعيين للأضحية قبل أن تذبح. 
قوله: (فمکسورة القرن؟ قال: لا بلس به) المراد به الفرن الظاهر» وآما إذا 


[۱۰۲] تقدم تخریجه في 4 ۹۰. 
[۱۰۳] جه: ۳۱۳ حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۰۲6 

(۱) فی الأصول الخطیة: «السَلَمیَ». 

)۲( زاس فی للدي لزانت لے دنک القَرْن وَالأَدْن». 








ا أو مرا سول الله ل أنْ كنقشرق العيتن والأذكين. 


<< ڌا ييف ڪس صي 

وذ راء سفيان القَورِیٔ: عَنْ سَلَمَة بين 

EE OE e‏ 2 تب عن كاه عن جق إن 
كليْبٍ النقّدِيٌّ با عن عل قَالَ: تع رب 000۶۶۶ غصب القَون 


ہہ 


الان قال و کت اروپ ال .ا 
اتف فما فوّق ذَلِكَ. 

ها توت صحیخ. 

EUG‏ الشَّاء الواحةة لج عَنْ أَهْلٍ البَيْتَ 

مود كن کی مرت کت مر رتم لصَحَاك بن عُتْمَانَ 
انکسر داخل القرن فإنها ل تجزی» والنهي في قوله الآتي عن التضحية بأعضب القرن 
نهي تنزيه. وكذلك في الأذن» فإنه لو قطعت أقلّ من النصف كان النهي تنزيهاًء وإن 
أكثر منه كان تحريماً» وفي النصف روايتان. 

[ - بَابُ مَاجَاءَ أَنَّ المَّاةً الوَاحِدَةٌ تُجْزِئ عَنْ أَهْلٍ البَيْت] 


قوله: (کان الرجل يضحي بالشاة عنه وعن ن اُھل بیته) ی : يعني!!! لم يكونوا 
[۱] وبهذا له محمد في «موطته»۲۳). 


۱ ۱ ]د: ۵ اجه ۵۵ حم: ۱ ۸۳۲ تحفة:‎ ٤[ 
۰.۳۸۱ جه: ۳۱۶۷ تحفة:‎ ]۱۵۰۵[ 

(۱) في بعض النسخ: «السدوسي». 

(۲) انظر: «التعلیق الممجد» (۲/ ۵۹۵). 








اواب الاصَاحي ٣‏ 
E‏ سَمِعْتُ عَطَاءَ بن يسار يُقُولُ: سألا 7 ۸3 
سثر وع سول الله کا کقَال: كانَ اج بَضکي بالساة عَله 
وَعَنْ أَهْلٍ بَيْتهِ فيََكُلُونَ ییون کی تباقی الاش قصارٹ کی 


مم ه و 


RISE ES ÊS‏ اوت 
01-2 

والعتل عل دا ند بغ للع و ول مت واسحاق اج 
ڪي الي 4# ئه ڪکى ٻڪَيء تقال ڌا عن لُڪ َ من أَمّي؛ وقال 
بَعْضُ مِنْ هل العلم: لا ری الا را هی +۹9 ۹ 
نا وع ء مِنْ أَهْلٍ العِلْم. 


موسرين» فيجب على كلهم على حدة» بل كان يضحي أحد من أهل البيت فيكفي 
لهم» وهذا معنى كونه عنهم وعنه» ثم إن تضحية هذا الواحد أعم من أن تكون واجبة 
أو تطوعاً إذ الغالب فيهم لما كان هو الإعسار فلا ضير في أن يقال: إن أحداً من أهل 
البيت كان يتطوع ويكفي ذلك عن الكل لكونهم كالشركاء في الأجر والمثوبة آو 
شركاء في أكل اللحم. 

قوله: (واحتجا بحدیث النی کل أنه ضحی بڪبش) إلخ» هذا الاستدلال 
لا يتم» فان موجبه جواز التضحية عن آهل بلد ولم یقولا به» بل الحديث على ما 
ذهبا إليه ينبغي آن ينفي وجوتب التضحية رأسا؛ فان في أضحیته و عمن لم يضح 
كفاية» ولا سیما فی زمنه يا إذ كان للصحابة آن یکتفوا باضحیته ی بل المعنی 
هو وصول الثواب إليهم» وبهذا المعنى يجزئ عن أهل بيت كما يجزئ عن آهل بلدء 
واٍجزاء تضحیته یلا عن آمته بهذا المعنی لا كما فهماء وهو المذهب عندنا. 


(۱) زادفی نسخة: «الانصاری». 








٦‏ انکر الذي 
)5( یاب ارم 


50 ےت چ ِن - ےپ 5سر د دمر اه 
بني سحیم: أن کا" ۳ ۳ 3 7 E‏ م ۳ : ضکی 
تن اھ لاد نک ء ادها عَللہ ققال: : مقیل؟ صَكَّى رَسُولُ الله كله 
وال ٥‏ 4 ۵ 


مات 4 9 


و 5 
سے 


العمل عل هَدَاعِنْدَ أل الجلم أَنَّ لضهلِسث بواجبه ول 
من سن الي کله س ا ول سین اوه وان انف 


[۹ - بَاب] 


(ضج رسول الله كَل وا لسلمون) إلخء استدل بهذا من قال بسنية الأضحية» 
لا رھ بل لی آقاہ قل ابن عمر نما هو وجویها فان الدوام علی فعل بحیث 
لا يثبت تركه أصلاً آمارة الوجوب. وانما لم یصرح لیمرنهم! "باستنباط المسائل عن 
أفعاله كل وأقوالہہ وأیضاً نفي مداومة المسلمین علیه حجة علی آنهم حملوا فعله 
على الوجوب لما ورد فيه من الوعيد. 

1 والتمرین: التدریب» أي: لیعوٌٴدّھم ذلك. 
[ ۱۵۰ ]جه: ‏ ۲۱۲ تحفة: ١٦۷٦٦۔.‏ 
)۱( في نسخة: ابَابُ الدِّيل عَلَى أَنْ الأ ف 


(۲) في نسخة: هشیم بن آرطاة». 
(۳) في بعض النسخ: «حسن صحیح). 








باب الأصّاحي ۳۷ 
۷ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مني ونان قالا: نا ان ی ي یہ 


ضر وم 2 


رطا عَنْ نَافِع؛ عن ابن عْمَرَقَالَ: أَقَامَ ر: سول الّه َك ِالمَدِينَة عَشْرَ سِنِينَ يُضَحِي. 


2 


۔ 7007-7 


0 و‎ ٦ 
بَابُ" في الدّبْح بَعْدَ الصَلاةٍ‎ )1٠١( 


۸ - دتتا عل بن حجر كنا إِسْمَاعِيلُ ‏ بن راهب عن دار بن أي 
هي عن الشّعْيٌ عَن البَرَاءِ بن عَازِبٍ قَالَ: حَطَبَنَا َمُولُ الله ول في يم ي 
٦ ۳‏ 29 بحَنَ أَحَدْحُمْ 0 خی بل قَالّ: فَقَامَ کال فقال: یا سول ال 

هَدَايَومٌ اللّحْه0" فيه زو ون عَجَلْت لكي أله أي وهل داري 


1 - باب في الدب بَعْدَ الصَّلاةِ] 


قوله: (اللحم فيه مكروه) اختلفت الروايات هاهناء والحاصل أن اللحم في 


[۱۰۷] حم: ۲ تحفة: ۲۱10 ۷. 

[۱۵۰۸]ۓ: 1۱ء ء: ۱ء د: ۲۸۰۰ء ن: 6 حم: ۱۶ تحفة: ۰۱۷۲۱٩‏ 

)١(‏ في ب بعض النسخ: (حسن صحیح 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

© قال السیوطی فی «قوت المفتذی» (۱/ ۳۹۸): اختلف الشارحون» وأصحاب الغریب في 
ضبط اللحم؛ هل هو باسکان الحاء و فتحها؛ فالمشهور علی ألسنة قراء الحدیث الاسکان. 
وقال القاضي عیاض: قال بعض شیوخنا: صوابه اللحم بفتح الحاء آي: ترك الذبح والتضحية 
وبقاء أهله فيه بلا لحم حتى يشتهوه» واللحم بفتح الحاء اشتهاء اللحم. وقال ابن العربي: من قرا 
باسکان الحاء فهو غلط لن ذات اللحم لا تکره فيه» قال: وإنما الرواية» والدراية؛ بفتح الحاء 
"ٰ2 وفتحها في المستقبل والمصدر: إذا 
کان يشتهي اللحم. قال: ولهذا ورد في بعض الطرق: «هذا یوم یشتهی فیه اللحم). 

22 في نسخة: «مقروم). 








۸ الكيكب الذي 
او جیرانی» قال: فاعذ دمح باخر» فقّال: پا ول اللہ عٹری عَتاق لی 


موش رگ برد د وا ۳ سر ع عو در لی کے 
وهي حير من شان ما د- ؟قا : انعم وهو خير دسب يك ولا نجزی 
زر که ۶ 


و 
ع 
5 


ا الا E‏ م 01 ر اة 5 هم E‏ لو زر 
ریا ساط ھا دنب E‏ 
2 2 3 
وید الانصا ی 


0 
5 


وَعَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

والعمل عل ها عند آفل الملم: ن لاب کی بالبضرِحَقی یُصَل الاماش 
وَقَدْ َخْصَ قَوْمُ من آهل العلم لأَهْلٍ القَرَى في الذَبْح إِذَا طَلْمَ المَجْنُ وَهْوَ قَوْلُ 
ییا مبارل. ود جع هل الملم آن لا مزع ادخ ین ال مغر وقالوا: تم 


آوله مرغوب فیه. وفي آخره مکروه فلم أحب آن یرغبوا عن نسيکتي» وأحببت أن 
تکل کله برغبة وطمع. 

۲ ۱ 3 2 2 

قوله: (عَنَاق لبن) قيل: معنى كونه عناق لبن بيان ما يرجى فيها من كثرة اللبن 
وغزارته لنجابة نوعه وقیل في توجیه الاضافة: انها مرباة باللبن الکثین فإنها تشرب 
اللبن للتسمین ولم تفطم بعد. وهذا أدل على كونها سمينة» ثم إن العلماء وان اتفقوا 
على إجزاء الجذع من الضأن دون المعز الا آن لهم في تفسیر الجذع وتعبین سنها 
خلافاء وهي عندنا ما آتت علیه ستة آشهر آو آکثر» واله آعلم. 


)١(‏ فى نسخة: «ذبحًا آخرا. 
69 في بعض النسخ: «وهي؟. 








یاب الصا ۹ 


ےہ 
7 52 


)1١:(‏ بَابٌ في كَرَاهِيَةٍ پاٹ اعت حيّة فوق تلاعَة اد 
۹- حدگتا فُتَيبَة ا اليه عَنْ تا فع» عن ابي عُمَر ان الي 4 
قَال: یاک أَحَدُ ام ین مضه حيته شمه توق ات و 
نی الجاب عن اه وآنس. 
تما ان اتف من الک فل مُق 7 ثم يَخَصَ بَعْدَ ذَلِكَ. 
79 ی اینھد لد 
e ET‏ بن بَشَّاِ مود بُقُ غَيْلَانَ وا خسن بن عل 
التَلّالُء قَالُوا: تَا بو َاصم الكَبیل؛ 207ھ 
۷ سُلَيْمَانَ بْنِ بُرَيْدَهَ عَنْ أبيه قَالّ: قال سول اللّه کل ) WES‏ نٿ يڪم عن 
وم الأضَاجٍ قَْق قَللابٍ لِيَتّسعَ ڈوو الظُوْلِ عَلَ م من لا طول له فحلوا ما با 
لحم وَأَوئوا وَادَخُِوا. 
رف البّاب عن ان مسعودِ وَعَايِمَةَ ونیم وی سعید» وقَتَادة بن 
الو ىہ ھت ک2 
۲ - باب في الرّخْصَةِ نی أَكُيَا بَعْدَقَلاثِ] 
[١٥٥٤]خ:‏ ۷٦٥۵ء‏ م: ۱۹۷۰ء حم: ۲ فتحفة: ۸۲۹۰۔ 


3 تقدم تخريجه في .1١95‏ 


)۱( زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 








َالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ التي يل وَغَيْرهِم. 

۷ب حل وتا فكب فقییةه ختا اون عن 0 ِسُحَاق عن ن عاییں بن 
بيع قال قلت لأم الْمُؤْمِييت: أكَان ره 0 لا تى عن وم لا 
قَالَثْ: لاء ولس: قل مَنْ کا کان نک يُضَحَ مِنَ الكّاس فَأْحَبّ أَنْ ج يَظْعَمَ مَنْ لم سن 
رض ي قفا ترتع الکواع که دعقم 3 س5 ياع. 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

وم موی ےکک رَوْحُ التي كَل وَقَدْ روي عَنْهَا مَدًا ا حییث 

(۱۳) باب فی الفرع" والعتیرة 

۲ - حَدَنَنَا تحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تنا عَبْدُ الرَرَاقِِ تَنَا مَعْمَنُ عَنِ الزُّهْرِيٌ 

عن اد ا کن ان ھر 2 0 الله وَل ١لا‏ فَرَعَ وَلّا حَتِيرَة1". 


قوله: (أكان رسول الله بَلِيِ ينهى عن لحوم) إلخ؛ حملت عائشة رضي الله 

عنها نهيه عن الادخار على التنزيه فقالت: لاء ولكن أحب أي: أمره”" كان اهارا 
لا وجوباء وأما أنها لم تعلم بالنهي فبعيد. 
۱۱ :۲ 2 جه: ۳۱۹ حم: ۰۱۰۲/۹ تحفة: ۰۱1۱1۵ 
[۱۵۱۲]خ: 2۰۵6۷۳: ۱۹۷ د: ۰۲۸۳۱ن: 4۲۲۲ جه: ۰۳۱۹۸ حم: ۰۲۲۹/۲ تحفة: ۱۳۲۹۱۹ . 
(۱) فی نسخة: «الفرعة». 
(۲) هما مستحبان عند الشافعي» وادعی القاضي عیاض آن الامر بالفرع والعتيرة منسوخ عند 

جماهیر العلماء. کذا في «مرقاة المفاتیح» (۳/ ۰۱۰۹۰ واشرح النووي» (۱۳/ ۱۳۷). 
(۳) كذا في الأصل. ولعل الصواب: آن آمره الخ. 








أبْوَابُ الأصّاحي ۳۷۱ 


وَالمَرَح: لكوم ۷> نْتَحُلَهُمْ قَيَدْيحُونَه 3 

و البَابِ عَنْ تی یج بیش وتف بُن سلیم. 

وَعَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

والعتیر؛ : دَيبِحَةٌ كانُوا يَدْْكُونَهَا في رَجَبٍ يُعَظمُونَ شَهْرَ يَحَبِ) ٤‏ لاه اول 
هرمن اهر الحرم .2 کل کر اہ ودر اليك وَالْمحَرَّم 
وآفهز اج رال وَذو القَعْدَةِ وَعَشْرٌَ مِنْ ذِي الِجَّةِء كَدَلِكَ رُوِي عَنْ بَعْضٍ 
أَصْحَابٍ الكبيّ يله وَغَيْرهِمْ في أَههْرِ الحجٌ. 


A SEES 
aT حَدَّتَنَا يَحّى بْنْ خَلّفِ7» تنا شُرْبْنُ الْمْمَضَرٍ‎ - ٠5١+ 
ابْقُ عَثْمَانَ بُنِ خْتَيْم عن يوسم بن ماك آنه دا ال حَفيضّة بت‎ 


۶ - باب ما جاء في العقيقة 7) 


[۱6۱۳]د: ۲۸۳۳ جه: ۰۳۱۲۳ حم: ۰۳۱/۲ تحفة: ۰۱۷۸۳۳ 

)١(‏ زاد في نسخة: «البصري». 

(۲) هي الذبيحة عن المولود یوم السابع» وقد اختلف فیه» فعند مالك والشافعي هي سنة 
مشروعة» وقال آبو حنیفة: هي مباحة ولا آقول: |نها مستحبة وعن آحمد روایتان 
آشهرهما آنها سنةء والثانية آنها واجبة واختارها بعض آصحابه. وهي عن الغلام شاتان 
وعن الجارية واحدة» وقال مالك: عن الغلام أيضًا شاة» وهو في اليوم السابع بالاتفاق» 
ولايمس رأس المولود بدم العقيقة بالاتفاق. وقال الشافعي وأحمد: يستحب أن لا تكسر 
عظام العقيقة» بل يطبخ أجزاؤها تفاؤلا بسلامة المولود» كذا في هامش «التعليق الممجد) 
(1۱۵۱/۲). 








۳۷۲ اک ال 
عَبْدٍ امن( فَسَأَُوهَا عَنٍ العَقِيقّة كَأَخْبَرَتْهُمْ أنَّ عاَدِمَة و 
سول اللہ هم هُمْ عَنٍ الخدم انان مكايكقان رگن الخارية شام 


ی الاب نع وم گر رید مره وی هیر زع الله بْنِ 
عَمْرِ وَأَديسء وَسَلْمَاكَ بْنِ عَاصِِ وَابْنِ عَبّاين. 

وَحَدِیث عَاؤِقَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحجِيعٌ. وَحَفْصَّةُ هِيَ نت عبد اليّعْمْنٍ بْنِ 
تنعل ال نع ال تنعل 
خرن بد الله نن آي برت عن سباع بن كاج أن محمد بن اب بُن سباع 

م كُرْرٍأ کن ا ده ول له که عن لعقیقةه 
ان» ون ال جاری رفا مات اننا كة أن نذا 


و 


ا 
٣ 13‏ 


ل 


خبرة: أن 


للام کا 


قوله: (مكافئتان) أي: مساويتان بالتساوي الشرعى» وهو كونهما بحيث يجزيان 
شرع وس اراد شاوی او راو و رها اا ا ا 
تعالى عليه: لا يبعد أن يقال: إن «مكافئتان» هاهنا ليس صفة حتى يتكلف فى تعيين 
المراد» بل التکافو هاهنا هو الاجزاء والتثنية هاهنا خبر عن الشاتین» ۳ الشاة 
محذوف. والمعنی: تجزی عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة. 
1 الظاهر آنه من کلام سيدي الوالد المرحوم كما يدل عليه السياق» وأيضاً فليس في التقارير 


الأخر من حضرة القطب الگنگوهي . 


[۱۵۱] د: ۰۲۸۳۵ ۵: ۰۲۱۲ جه: ۲ حم: ۲ تحفة: ۱۸1٥١‏ . 


)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن بكير). 
(۲) فی نسخة: «وعن الانثی». 








اباب الاصَاحي ۳۷۳ 
4ے متا اح ون 0۷9 ا عبد الي ان كانه 
کے عن اباب عَنْ مَلمَانَ بْنِ عَامِرٍ الضَِّيّ قال: قال 
سول اللّه کل «مَحَ العُلام عَقِيقَةُ فََهْرِيقُوا عَنْهُ دم وییظوا عَنْهُ الأدّى). 
١2 ۱‏ تو نا کید ال ای گا ای سيا کن مسر ہت مسا 
کی سس ون 


(1) بَابُ الأَدَانِ فى أَذّنِ الْمَوْلُودٍ 


ی بن بسار تتا سی بن سے وعیدڈ اليَعْمَنِ بْنْ ۷ 


۷ 5 


؛قَالَا: تر تم 
a‏ سول الله يي أَذَنَ في أَذْنِ الحَسَنٍ بن عَم جين وله 
فَاطِمَةً بالضلا". 


۴ 


۔ ی 


. 66۸0 ۱۷ء تحفة:‎ /٤ د: ۲۸۳۹ء ن: ٤٤٤٦ء جہ: ٣٣۳۱ء حم:‎ ]۱٥١١[ 

.۱۲۰٢١ د: ٥٥١۵ء حم: ٦/۹ء تحفة:‎ ]٥٥١١[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 

)۲( فی ب بعض النسخ : الحسن صحيح 

(۳( قال في «اللمعات» )۷/ 0۳۲۰ "وو سنۃعندالولامة ال لکلمة لہ ودین الاسلام آول 
مجيئه في الدنياء وخصه بالأذان لأن الشيطان يدبر ويفر عند سماع الأذان» ونقل عن بعض 
السلف الأذان فى اليمين والإقامة فى الشمال. 

)0( لاوق ا ۱ 








۷ الكو الذي 


رَالعَمَلُ عَلَيْيه وَرُوِيَ عن اليئ 4 في الَقِيقَة مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ: اعَنِ 


2 


ع 


2+ وَعَن ا لجارية شا زو عن الک كل ايا أنه ع یئ 
عَنِ الْحَسَنِ ُن عل بِمَاقِ وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم إِلَ هذ هَدَا الحديث. 
(17) بَابٌ 
EN‏ و وی و او وی 
عَنْ لے وک کپ ھا .7 8۰ 


ال کش و ا بر الگفن ال 


عَدًا حَییثٌ غريب وَغُقَيْريْنْ مَعْدَانَ یُصَعَّف في ا حدیت. 


(۱۷) باب 
۸ خا اد بن ي تا َو ب غباک تا ال هک 
أو رمل عن تف بن سلب قال: کنا وفو 5 0000 
و ها الاش نی کا وک کل تروق 
مَا العَتِيرَة؟ هي الي تُسَمُونَهَا الرَجَبيها 


WI 
قوله: (في كل عام أضحية وعتيرة) «على» في هذا ليس لمعنی الوجوب» بل‎ 


|9۱۷ ] جهە: ۱۳ » تحفة: 6۸17 . 

۰۱۱۲6 جه: ۰۳۱۲۵ حم: 6/ ۰۲۱۵ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ ٤ د: ۲۷۸۸ء ن:‎ ]۱٥١۸[ 

(۱) قال القاري (۱۱۸۹/۳): آي: الازار والرداء فوق القمیصء وهو كفن السنة أو بدونه» وهو 
كفن الكفاية. وفی «اللمعات» :)١١57/5(‏ إزار ورداء من برود اليمن» ولا يطلق إلا على ثوبين» 
والمقصود ‏ والله أعلم ‏ أنه لا ينبغي الاقتصار على الثوب الواحده والثوبان خیر منه» وان آرید 
السنة والكمال فثلاث على ما عليه الجمهورء وروي أن رسول الله بيا كفن في حلة يمانية وقميص. 








َواب الاصَاحي Vo‏ 
سو کے ین ای 2 بذاك ٥‏ 

هذا حدمت ۹ وس لا ات اديت 1۰ 1 هذا المحه : 

د جو كرد تعر 2 ف جه ا 


(10) بَابٌ 


٩‏ - حَدََّنا تحمدُ نيح القُطهِيٌ» نا عَبْدُ الأغلّ» عن مد بن 
]0 + ++++ص+ ‏ 3 93+" 
اہن اي طالب قال: عق رَُول اللہ لا عَن الحسَن بِمَاقِ وَقَالَ: هيا قَاظِمَةُ 
ا ود صَتق بركة غر ًه ور تكن ووه درق وض 
درهم. 

هدّا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ وَإِسْتَاُ لیس بمتصل و جَفقر مد بنْ 


E ۶‏ ی طالب. 


المراد جوازهماء وإن ثبت وجوب أحدهما بنص آخر؛ وذلك لأن من قال بوجوب 
الأضحية لم يقل بوجوبها على أهل بيت وإنما قال على كل من ملك نصاباً» فليس 
الآمر هاهنا إلا للاستحباب» والتعظيم في الرجبية له تعالى لا للأصنام. 
[ - بَابُ] 
قوله: (عّْ رسول اللہ گل عن الحسن بشاة) لعله عَقَّ بشاة وعلي بشاة» أو 
الشاة كانت ذبيحة سرور لا عقيقة» وإنما عق على بشاتين. 
۲ ش: ۲۳ ۲ ق: ۰۱۹۲۹۸ 4: ۷۵۸۹ تحفة: ۰۱۰۲۲۱ 


(۱) فی نسخهة: «فوزناه». 
)٢(‏ زاد فی نسخة: «ابن الحسن». 








۳۷۹ الکن الڈزی 
)۱٩(‏ باب 


ہں ي ی ٥‏ ع ین سک سر 2 ٥‏ نم 
۰ - حدئتا اسَن بن عا۶ اقلال ثتا زر بن سَعْدٍِ ا لوا هخ 
٥‏ بش سر و لاماي ٥‏ ۳ 1 ضز ۵ 2 9 ۵ 7 نے ٤‏ £ 
ین عَون» عنْ کو ین ریت کن کر اتی ی آں کر کن او ان 
ین تب تل قدعا بش تفت 


هَدّا حدیثٌ 2 گ() 

۱ - حَدَکَ هن یوبن عَبّد امن عن عمرون أي عَلرو 
عن الب عَنْ جَابر ُن عبد الله ال شهدت مع مَم الک بل الأضى 
7 )٘۷ ۰ »ده رو الله کل 
بيده وَقَالَ: اہم اللہ والله اکر مَدًا عَئی رَعَمّن لع سخ مِن امي" 


و 


2 م 7ے 2 و م © ر 


صق كاوه اح سور آضخاب اي له زغنريم آن 
ڈول الک دع شم ال وله بل و بل ی 


۰1 ۵ 1۲ د: 0۰۱۹6۷: ۳۸۹ جه: ۲۳۳ حم: ۵ ۰۳۷ تحفة: ۰۱۱۰۸۳ 

۷1 :: ۲۸۱۰ حم: ۳۵۲/۳ تحفة: ۳۰۹۹. 

(۱) في بعض النسخ: «حسن صحیح». 

(۲) في نسخة: «رسول اله!. 

(۳) قال القاري (۳/ ۱۰۸۳): وفیه رائحة من الوجوب. فیکون محسوپا عمن کان وجب عليه 
الأضحية ولم يضح. إما لجهالة» أو نسيان وغفلة» أو فقد أضحية» وهذا كله رحمة على 
أمته المرحومة على عادته المعلومة. 








اباب الأصّاحي VV‏ 
) ۰( باب و" 


۲- حد تتا عل ن حجر تتا عل ْنُ مُسْهرِ كن ستاعيل ان مش 
عَن الحسَن» عَنْ سَمُرَةٌ قَالَ: قَالَ يَمُولُ الله كله: «الغُلَامُ مُرْتَهَنُ يعَقِيقّته 


[۰؟- باب] 
قوله: (الغلام مرتهن) مبیّن في «الحاشیة»!". 


[] ولفظها: «مرتهن» بضم میم وفتح هاء بمعنی مرهون آي: لایتم الانتفاع به دون فکه بالعقیقة 
آو سلامته ونشأته علی النعت المحمود رهينة بها آي: العقيقة لازمة لا بد منهاه فشبهه فی 
اللزوم بالرهن في ید المرتهن وأجود ما قيل فيه قول أحمد: يريد إذا لم يعقّ عنه فمات طفلاً 
لم يشفع في والديه» وقيل: معناه مرهون بأذى شعره لقوله: «فأميطوا عنه الأذى» وهو ما علق 
به من دم الرحمء كذا في «المجمع) بتقديم وتأخير. 
قال الطیبي''': ولا ريب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تلقى من 
الصحابة والتابعين» على أنه إمام من ع الأئمة الكبار يجب أن يتلقى كلامه بالقبول» والشيخ 
عبد الحق در ترجمه كفته: وبعضي «مرتهن» بفتح مي خوانند» وإين خلاف استعمال لغت 
است» وزمخشري در «آساس البلاغة» در باب مجاز گفته که: گفته می شود: فلان رهن 
بكذا ورهين ومرتهن به» یعني مأخوذ است در بدلء إين جا بإين معنی واقع استء انتهى 
ما في «الحاشية»"» وبسط الكلام على هذا اللفظ القاري في «المرقاة»7؟)» وحكى عن 
التوربشتي: في قوله: «مرتهن» نظر؛ لأن المرتهن هو الذي يأخذ الرهن والشيء مرهون 
ورهين» ولم نجد فيما يعتمد من كلامهم بناء المفعول من الارتهان» فلعل الراوي أتى به 
مکان الرهينة بطریق القیاس» ثم حكى تعقب كلام التوربشتي عن الطيبي وغيره. 


[١١]]خ:‏ ۱ء د: ۲۸۳۷ء ن: ٤٤٤٣ء‏ حه: ۵ حم: ۵ ۷ تحفة: .٦٥۷٤۷٤‏ 
(۱) في نسخة: «باب العقيقة یوم السابع». 

(۲) «شرح الطيبي» (۹/ ۲۸۳۶). 

(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۲۷۸/۱). 

(6) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱۲/ ۱۲). 








۳۷۸ الک الڌڙي 


ورگرو مهو موم 


يدهم عنه بوع السایم ویستی» وی رأسة» 
حَدَّنَا الحَسَّنُ بْنُ عل الالء تتا رید بُنُ هَارُونَ كَنَا سَعِيدُ بْنُ أبي 
عَرُوبَةه عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الحْسَنِء عَنْ سَمُرَةَ بي جُنْدَبِ» عن الي 4 وه 
العمل عل هدا لآ تن نیع لالز 
لايع إن ل بكوم الاپ ع ۶ ٹم 
و ودلا لا رن یت بیارض 


O) 


SS E Eo 
عَنْ مَاِكِ بْنِ أآير» عن عنرو آز غتر نن نلم) عَنْ سعید سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّيِ»‎ 
SEIT عَنْ َم سَلَمَهَ عَنٍ التي له قَالَ: : م مَنْ رَأى هلال ذِي الِجّة‎ 


لد ادق من شعرهه ولا مِنْ ن أَظفَاروا. 
قوله: (يذبح عنه ... ويحلق رأسه) الواو لايقتضي الاتصال والجمع في آنِ واحد» 
فما اشتھر من اتحاد وقتي إمرار السکین على الذبيحة والموسى على رأس المولود لغو. 
[١؟‏ - باب] 
قوله: (فلا يأخذن) ولا خلاف في جواز الطيب والجماع وغيرهماء وإنما 


[۱6۲۳]م: ۱۹۷۷ د: ۱ءء ن: 0۱ جه: ۰۳۱6۹ حم: ۲ تحفة: 8١617‏ 1. 
)۱( في نسخة: «حادي». 


)۲"( في؛ و مج بد 








باب الاصَاي ۳۷۹ 


قذا حدیث َس وال یځ فو عنز ون فشلم قذ روی عله تا 
ابْنْ عمرو بن لب وَغَيْرْ وَاحِدِ وقذ زو هذا ايت عَنْ سَعِيدٍ بنِ 
ہت ود و و 

وھو کوا بَعْضٍِ أَهْل العِلْيي “وب گن يفول سَعِيدُ دہ 0000 
ل ذَهَبَ من وَإِمْحَاق وص بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم في ذَلِكَ 6 
بش آن ید مِنْ شعره ار مرول الافی وَاحْتَج يحَدِيثِ عَائْمَةَ 
ای پا کان ببعث ہے ل 


الخلاف!" "في تقلیم الاظفار وأخذ الشعور فحسب. 
۱1 ] ففي «البذل» ۲۳ عن الشوكاني: ذهب آحمد واسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعي إلى 
أنه يحرم عليه أخذ الشيء من شعره وآظفاره حتی يضحي وقال الشافعي وآصحابه: مکروه 


تنزيهاً» وقال بو حنيفة: لا يكره» وقال مالك في رواية: لا يكره» وفي روایة: یکره وفي 
رواية: يحرم في التطوع دون الواجب. انتهی. 


.)51/0- 51/5 /”( «بذل المجهود» (۹/ ٦٥٣٥-۵۳۷)ء وانیل الأوطار)‎ )١( 








ده 
وب الا 





FAY 


40) ا الو و ا کن لا 
بوا ور و کو ی 6 


و ا سول الله كل أن لا دَذْرَ في مَعْصِي“ 


- ےلت گا كا اند انآ جن وس بْن يَزِيدَ عن ابن 
: فيه عن إن شلدة سد ا ال سول الله عل: ۷ ا 


2ê 


ا کات ته رميز ). 


© - أبواب العذور والآيمان7» عن رسول الله 4 
[« - باب ما جاء عَنْ سول اللّه لل أن لا درق ما 
قوله: (لا نذر فی معصیة) الظاهر آن المنفی هو الکفارة» فلذلك قال الشافعی 
ومن حذا حذوه: ٍن نذر المعصية لغو ولذلك ورد علیهم ما ورد في الروایات آن 
كفارته كفارة يمين» وکلام الملف فیه حیث آثبت فیه الانقطاع لا بضر؛ فقد آورده 
غیره بأسانید صحاح. فأجابوا بأنه لم پثبت لمخالفته القول الأول وهو قوله عليه 
[4 ۱۵۲]د: ۰۳۲۹۰ 0: ۳۸۳۳ جه: ۰۲۱۲۵ حم: / ۲۷ تحفة: ۰۱۷۷۷۰ 
)۱( زاد في نسخة: «اله». 
(۲) النذور: جمع نذر یقال بفتح النون وضمها وسکون الذال فیهما» وهو ایجاب الانسان على 


نفسه والتزامه من طاعة بسبب یوجبه؛ لا تبرعأه والأیمان: جمع یمین بمعنی الحلف. قالوا: 
إنما سمي بها لأنهم كانوا یتماسحون بأیمانهم فیتحالفون. «لمعات التنقیح» (7/ 4۰ ۲). 





۳۸۶ الكوكب الذي 


وي الاپ عن ابن عم وَجَابر وَعِمْرَانَ بن حصین. 

دا حییث لا یه لام رقم تنتع ها امییک من اي سلنه 
سَمغث" مدا یقول: رو عَن غیز واجیہ منهم: مُوسى بْنْ عقب وان 
ی عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ سُلَيْمَانَ بن ره نمی بآ گي عن اي 
سَلَمَهَ عَنْ عَائْمَة عن الى ک4 قال ُحَمّدُ: وا حدیث هو هد 


7 


۰۵ - هاا اناو IE‏ ا ا کک تا 
رات سُلَيْمَانَ بْن بِلالِ گا ری و تويلا 
موتك کات ان أن عتیق 7 عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ سُلَيمَانَ بْنٍ 
أَرق عن یی بن آي گی حَنْ أي سَلمَقه عن غایشه أن لک تفه قال: 7 


سے ظر 


درف مَعصِيَة20 وکنا کا یمپن). 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ وَهْوَأَصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ أبي صَفْوَانَه عَنْ ُوشی۵» 


السلام: «لا نذر في معصية»» والحق أن المنفي ليس هو الكفارة حتى يلزم ما لزم كما 
فهمواء بل المنفي هو القرار عليه والوفاء به» فلا يضره زيادة الثقة فتكون مقبولة. 


۰۱۷۷۸۲ د: ۳۲۹۱ء ن: ٣۳۸۳ء جه: ۰۲۱۲۵ حم: / ۰۲۷ تحفة:‎ ]٤٥١١[ 

)۱( في نسخة: اوسمعت؟. 

(۲) في بعض النسخ: «وابن آبي عتیق». 

)۳( زاد في نسخة: «الله) ذ في الموضعین. 

0 زاد في هامش الاصل: «وَأبُو صَفْوَانَ هُوَ مَكَيَ وانمه عَبد له ُنْ سعییه وقد رَوَى عَلْه 
الحُمَيْدِيُ» وَغَيْرُ وَاحِدِ مِنْ أَجِلَة أَهُلٍ الحَدِيث». 








ٴ۶ 


نوات النْنو روا مان اف 
کٹ ۶ لوغ چن تن مفویته 
و ار E‏ يمينِ» Ey‏ .5 واسحاق» E‏ بحدیث الزْهْرِيٌ» عَنْ 
ی سلمَه عن عَاْشَة. وقال بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أضحاب الق که وغیرهم: 
ا رفي مَعِْیةه ولا گقارة نی دك ومو ول ما والمافي. 
00 


مه ۵ مه ٥‏ و نم 


۰ دا وا رق ا ی ی غ ا 
الْمَلِكِ الأَيَْ عَنٍ القَاسِمِ بْنِ ُحَمّه عَنْ عَائِمَهه عَنِ الك كل قَالَ: امن 7 


کو نع 


أُنْ يُطِيم اللہ قَلَيْطِعْه وَمَنْ تَدَرَأَنْ يَعْحِيَ الله فَلا يَعُصیا. 
خلت اس ن غ اعلال كنا غنة الله ثن قنز ق شک اك ن 
عُمَنَ عَنْ لح بن عَبْدِ الْمَلِكِ الأَيْنَ عن القایم بن مب عن عَاؤِقَه 
عن الي عله و 
ا تی ن لي كير عَنِ القَاسِمِ بْنِ مد 


ل بَعْضٍ أَهْلٍ الیلم من أَصْحَابٍ الكيئ كل وَغَيْرهِم وبه یفول 
مَالِكُء ۳" قَالُوا: لا يَعْصِيٍ الله وَلَيْسَ فِيهِ كَفَارَةُ يَمِينٍ لذا کات اکن 


۵ سم مه 


[١١٥۱]خ:‏ ۱ جه: ۱۲۲۱ ۰۲ حم: ۸۱ ٦۲ء‏ تحفة: £0۸ ۱۷ . 
(۱) زاد في نسخة: «باب مَنْ تَذَرَ أن يُطِيعَ له فیط 








۳۸۹ الک الذي 
(؟) بار لئ زفیما لا مك این بْنُ دم 


۷ _- کڑ گا a‏ بر کے چا 0 0 Ee‏ عن هشام 


الد كارو عن ين أ کیو »عن ابي قاب عن ابت بن الشاك عن 
2 ع يي قَالَ: االَيْسَ عل سا ھا سا یں 


وق لوپ دز کل ال كت جنران بن خضني. 
َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۷ تی گتات ر بت 
موه اا کی بْنُ عَيِّاشٍ قَالَ: نی محمد 
ER‏ ان 0 0 ا كن غلب بن 
عامر قال: قَالّ > سول ل الله : «كقَارَةٌ لد 5 رِإِذا 1 یسم 9503 د یمین 


گڑاے 2 د م 298 کي و 4ے و 
27 


[۷] خ: ۷٦۱۰ء‏ م: ۰١۱۱ء‏ د: ۷٥۳۲ء‏ ن: ۳۸۱۳ء جہ: ۲۰۹۸ء حم: /٤‏ ۳۳ء تحفة: .۲۰٢٢‏ 

[۱6۲۸]: ۵ د: ۳۳۲۵ ن: ۲ حم: 6/ ۰۱66 تحفة: ۹۹۲۰. 

(۱) فی نسخة: اباب ما جاء». 

(۲( زاد ی رق 

(۳) صورته أن يقول: إن شفى الله مريضي فالعبد الفلاني حرہ ولیس في ملکەہ وإن دخل بعد 
ذلك في ملكه لم يلزمه الوفاء بنذره» بخلاف ما إذا علق عتق عبد يملكه؛ فإنه يعتق عندنا 
بعد التملك. (لمعات التنقیح) .)۲٢٢ /٦(‏ 

)٤(‏ فی نسخة: «باب ما جاء». 

)٥(‏ في نسخة: «الیمین». 








آبوابٍ النذوروالايمَان AY‏ 


() بَابُ0" فِيمَنْ حَلف عَلَى يَمِينِ قَرَأى غَيْرَهَا خَيْرَا مِنْهَا 

E A-O‏ عَبْدِ الأعر 7 E‏ 0 میاه ی 
70 9) قال رَسول الله له: ايا عَبْدَ 
ع ۷ ال کت - 0 ات 7 و و کت 7 ت ك ر 3 
يها أت الي u e‏ ى 


> مع 


[» ارز جک کا سين تم ابا کا تا 


قوله: (فرأيت غيرها خيراً منها) إلخ؛ انت تعلم أن الخيرية غير محصورة في 
المباحات بل تعم الجائز وغیره" " والواجب وغيره إلى غير ذلك وبذلك یثہ شت ضا 
ا قلا م وجوت الكارة فعا اا ار مص 


[۱] يعني الخيرية قد تكون في غير الجائز أيضاًء مثلاً إذا دار الأمر في المكروه والحرام؛ فإن 
الخيرية حينئذ في المكروه قطعاًء ولفظ الجائز في كلام الشيخ يحتمل أن يكون في معناه 
المعروف وهو ما یتساوی فعله وعدمه فیکون قوله: «الواجب وغیره» بیانا لقسیمه ویحتمل 
أن يراد بالجائز إطلاقه العام فقد قال ابن عابدين”": قد يراد به ما لا يمتنع شرعاً وهو يشمل 
المباح والمكروه والمندوب والواجبء انتهى. وعلى هذا فیکون قوله: «الجائز وغیره» 
بمنزلة المقسم وقوله: «الواجب وغیره» بیان لبعض آنواعه» وأيامَا كان فالمراد بقوله: (إلى 
غیر ذلك» السنة والمندوب وغیرهما. 


[۱۲۹ ۲ ۲ د: 0۰۲۹۲۹: 0۳۸6 حم: 1۱/۵ تحفة: ۹1۹۵. 
(۱) فی نسخة: «باب ما جاء». 
)۲( زاد في نسخة: «الصنعاني». 
(۳) «رد المحتار» (۱۳۰/۱). 








۳۸۸ الک الذي 
ابن عمرو وگ هْرَيْرَة - سَلْمَة ۳۹ مومّی. 

۔َ‫ وو ہے8 وھ وا جس شر نے مان E‏ 2 

لس ايا << 

(5) بَابُ” في الكمَارَةِ قَبْلَ الحِدْثِ 

۳۰ - دتتا قتي عن مالك بن آنی» عن سُهَیّ بن ای صالِے عَنْ 
بيه» 0 آي ع ی عن اَي 4 قال: من 4 عَل یمون» فَرَأى غیرها 
> هع 0 1و ےو اث جن 1 
خَيرًا منهاه یس عن تیه و (. 


ا 


دو ی ٦‏ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
[ - بَابٌ في الکمَارة قَبْل امنْث] 

قوله: (فليڪفُر عن يمينه وليفعل) أي: بالذي هو خير؛ استدل بذلك 
القائلون بإجزاء الكفارة قبل الحنث» ولا يتم» فإن الروايات في ذلك مختلفة» فقد 
ورد في بعضها : «ثم لیأت بالذي هو خیر» وفي بعضها : «ثم لیکفر» فلا يثبت تلبت ند لا 
شيء» وذلك لان کلمة «ثم» فيها ليست علی معناها والا لزم التعارض بین الروایات؛ 
فلا بدٌ من المصير إلى الأصل» وهو الأداء بعد وجوب السبب» والقول بأنه مخير في 
الإتيان بها قبله أو بعده يببطل موجب الأمر والعمل بشم 


[۰٥٥۱]م:‏ ١٥٦۱ء‏ ن: فی الکبری: ٤٤۷٦ء‏ حم: ۲ ۔ تحفة: ۱۲۷۳۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 








راب التو رر مان ۳۸۹ 

ار ل یا کہ ب ای 138 وغنریم؛ 
أنّ الكمّارَة قبل امین نع نف رز 7٤7‏ ومک 0 
هل العلم: لا يُكَمَّرُ إلا بَعْدَ الحِنْثِء قَالَ سُفیال القزْریٔ: إِنْ 


ی ات | حب ل وان گفر یه قبل این اه 


)0( 7 في الاستنتاء في اليّمِينٍ 


چ 


0۹ اا ی غین ا الصو کل عَبْدِ الوَارثِ قَالَ: حَدَني 
ي وماد کور ل 
حل على يَمِينِء فَقَالَ: ER‏ لا حنت عَلَيْه. 


ا 


7 و 


و ورمه و ا از 


حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتْ حَسَنْ. وَقَدْ رَوَاهُ عْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ وَعبر 
عَن نافع عن اب ا وَعَكُدَا 801 0-0 ٦‏ مر مر مو 3 


7-2 


ا و 2 


لتل لت نهآ دم ین أَصْحَابٍ التي 4 وغنریم 
أنَ الاستنتاء لد ان مَوْصُولاً بالیّبینِ قلا جثت عَلَیِْ 1 سُفَيَانَ القَُوْرِيٍء 
َالاراع» ومالك د بن تس وعبد الله د بن الْمْبَارَكِ والشافیت» وَأَحمَىَ ولسحاق. 
قوله: (فلا حنث علیه) لعدم انعقاد الیمین. 


[۱۳۱:: ۳۲۲۱۱ ن: ۲۷۹۳ء جه: ۰۲۱۰۵ حم: ۲ تحفة: ۱۷ ۰۷۰ 
(۱) فی نسخة: اباب ما جاء». 
(۲) زاد في : نسخة: «فقّد اسْ کت ۲ 








۳۹۰ 1 لدف 
۲ - حدقا یی بُنْ مُومی» فا عَبَد الرَراق» ثتا مَعْمَرٌ عن ابن 
طاووس» عنْ ا أبي هیر 9 کوں الله 4 قال: : اام سا فا 
ِنْ شَاءَ ین 
اك کت رص ظط ککاائرے گال لگا عیے خط 
أَخْطأ فِيهِ عَبْدُ الرَوّاق اخْتَصَر مِنْ حَی یت یثِ مَعْمَر عَنِ ابْنِ طاژوس» عن ابی 
عَنْ أبي هْرَيْرَة ء عن ال کال قال: ل مما بْنَ دَاوْدَ عليه السلام قَالَ: 


أَظُودَنَ اللَّيْلهَ عل سَبْعِينَ امْرَأكُ تلد كُلّ امْرََةٍ غْلَامه مَطافٌ عَلَيْهِنٌ فَلمْ کڈ 


قوله: (فقال: هذا حديث 00 ووجه الخطأ ليس هو مجرد الاختصار 
كما يتوهمء بل الوجه أن الحنث في قوله عليه السلام: «لو قال: إن شاء الله تعالى 
لم يحنث)1١!‏ ليس بالمعنى الذي أراده القائل في قوله: «من حلف» إلى آخره. فإن 
الحنث في الأول بمعنى الفوزا'! بالمرام لا الاصطلاحيء فهذا الاختصار لما كان 
مغيراً للمعنى المقصود كان خطأ إذ مراده تا آن سليمان لو قال في قوله: إن شاء الله 
لم يخب وفاز بمراده» وأما يمينه فكانت على مجرد الطواف وقد بَرٌ فيه» وأما الولادة 
فغير داخلة فيه كما يدل عليه إدخال لام القسم على الطواف دون الولادة» فقوله: 
«تلد» جملة على حدة مسوقة لبيان غرضه مما حلف عليه» والراوي بينه بحيث أثبت 
آن الحالف لو زاد فیه «ٍن شاء الله» لم يحنث في يمينه» وهذا لا يثبت يثبت بلفظ الحديث» 
والاختصار المجرد غیر مخل» كيف والعلماء متوارثون بالروايات اختصاراً» فلم 
یعترض البخاري علیه بل اعترض علی النقل بحیث یر المعنی. 
1 کما في بعض الروایات محل قوله: «لکان کما قال». 
[۲] کمایدل علیه لفظ المصنف «لکان کما قال. 


[۵]۱۵۳۲: ۰۳۸۵۵ جه: ع ۰ ۱ حم: ۲ تحفة: ۱۰۲۳ . 








بات الننوروا مان ۳۹۱ 
ہیی دوه لا ال حب تدم ٠‏ رثول 1 3 و 3 شاخ اللہ 
5 هدا الحدية بطوله» ال سیفن وھ 


کرک تم ۶ص ٢‏ 


ال شان 4 6 ود لصوم اللَيْلةٌ عل يائة ا مَرَأةِ). 
(۷) باب في گراهيَة هِيّة الحَلِفِ بِغَيْر الله 


۳ - دتا فة سا عن آبیه ی 
ال له غمر وَهْوَ يَقُولُ: وأيء وَأَبي» فقال: آلا إِنَّ الله ماخ أن فوا 


وقوله: (على مائة امرأة أو سبعين) أحد العددين لا ينفى الآخر. 


۷- باب فی کراھیة الحلف بغیر الله 


إن كان المقصود بذلك تعظيم من حلف باسمه فلا شك في أنه كبيرة من 
الکبائر وان حلف باسم صنم مما كان العرب يحلفون به ففيه وجهان: إن أراد ما 
كانوا يريدونه من تساويها به سبحانه في العظمة فلا شك أنه كفر» وإن لم يكن فمجرد 
جريانه على اللسان عادة وكذلك جريان ما سواها من الأسماء ليس إلا صغيرة ينبغي 
الاحتراز عنه آو خلاف الاولی» فكان حلف النبي يلد من هذا القبيل» وأما إطلاق 
الشرك عليه في الرواية الآتية فلا ينافي ما ذكرناء فإنا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك 
كالكفر بعض أفراده دون بعض آخرء إذ لا شك في أن ذكر اسم حيث يذكر اسم الله 
تعالى اشتراك وإن كان في الذكر. 
[۳١١]خ:‏ ۷٦٦۱ء‏ م: ١٤٦۱ء‏ ن: ٦۲۷۹ء‏ حم: ۲ تحفة: 1۸1۸ . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 








۳۹۲ 1ن لتق 


ببایْصُم» فَقَالَ غُمَرُ: قوالله ما حَلفث به بَعْدَ لك ذاکرا ولا آیر. 


نی الاب عَنْ ابت بن الاك راب غبّاس» وی هرت وفتبلت 
وَعَبدِ الرَمَن بن سَمَرَة. 

مدا حَیيثٌ حَسَنٌ صَحِیہ!١)‏ 

تال ی قوّله: ولا آثراه بفول: لَمْآثْرْهُ عَنْ غبري» یقول: آم 

os‏ یی 
ریت ول الله 34# ذز مر وني رکب وفو بخ بآیه تال 

نل ۰ ان الله يناڪم ان لوا پآبایۓۂ”' لیخلف حالف بالل 


1 و ا 
ون شم ہا وو وا زی 2 


قوله: (ولا آثرا) كان قبح تلك اللفظة استقر في قلبه حیث منعه آن يجريها على 
لسانه من غيره أيضاً وإن لم يكن داخلاً تحت النهي» ومعنی قوله: «ذاکرا) إنه لم يذكره 


۸۰۱۵۸ ۱۱۰۸ء م: ١٤٦۱ء د: ۹٣۳۲ء حم: ۲ تحفة:‎ :خ]٤٥١‎ ٤[ 

)۱( في نسخة: «قَالَ أبُو عِيسَى: وَحَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ). 

(۲) وقد حکم بعض الفقهاء بکفر من حلف بالاب ولعل ذلك ذا اعتقد تعظیم الاباء مشرکا في 
ذلك بتعظيم الله سبحانه» والا فالحرمة والکراهة باقیة» وهو حکم الحلف بغیر آسماء الله 
وصفاته کائناً من کان» وأما أقسام الله سبحانه ببعض مخلوقاته تنبيهاً علی شرفها فخارج 
عن المبحث. «لمعات التنقیح» /٩(‏ ۰ ۲). 








بات الننوروّالگیمان ۳۹۲۳ 
)۸( یاب 9 


۵- حَدَتا قُتَيبة ی es‏ 
سَعْدِ بْنِ عُبَيْدَة: 5 ای عْمَرَسَيم رب کا یمُول: 0اک لکل ا شتآ 
تلف یی ال اي سيعت رَسُولٌ لله كك يفول yS‏ 
ار عفد 


ھا تیت سس 
بیز هَدًا الحديث عِندَ يعض أل الوم SS‏ 


اشر" عل فرب ظ اجه نی دك حدیث ابْنِ عَمَرٌ: ن اَي کے 


ای تی 


u E‏ راي فَقَالَ: اپ ۱ الله یهام آن ن تلف ِآَبَائِكُمَاء 


لا لن 
حَدِيتُ أبي هرَيْر 4 عن ال أنّهُ قَالَ: ١مَنْ‏ قَالَ في حَلِفِه: وَاللّاتِ وَالعُرّى 
07 


دا مثل ما زوي غن ای وهآ قال: «الرباء وله وقَذ قَسَّرَ 
[م - بَابُ] 
قوله: (فليقل لا إله إلا اللّه) ليطهرَ بذلك لساته ويزيل به ما أثرت هذه الكلمة 
[۱6۳۵]د: ۳۲۵۱ حم: ۳6/۲ تحفة: 564 .1١‏ 
(۱) في نسخة: «باب التغلیظ بالحلف بغیر الله). 


(۲) فی نسخة: «آو آشرك». 
(۳) في بعض النسخ: «إِن الریَاء). 








۳۹ الکو دزي 


بَعْضُ هل الملم هَذه لاه نرق رم فایتمل عم صلا الآية 
[الكهف: ۰٠۱]ء‏ قَال: لا داه 


() با فیتن تلف بالعفي ول تیه 


۰ - خَتَنَتَا عَبْدُ القُدُویں بْنْ حُمّد ار زُ البَصْرِيٌ» ثَنَا عَمْرُو بْنُ 


ه مه 


عاصي» عن عمران القَطََانِ 7 مید عن ع قَالّ: نت ام أف ری 
إِل بَیْتِ اللہ فَسُیل تی الله بي عَنْ ذلك فَقَالَ: «إِنَّ الله لَعَهعٌ عَنْ مَشِيهَا 
ےا ا 5ت8 


يالاب نی خر 00-0098 ee‏ 


۷ - دا بو موی مد 3 يك الع EE‏ ليه 
میک عن تابث عن انی ال مت رول الله پل بة بمَیخ گبیریهادی بَیَنَ 


.۷۲ تحفة:‎ ]٠١۳[ 

.7۲ ءم: ۲ھ د: ۳۳۰۱ءن: ۲ حم: ۰۱۱6/۲ تحفة:‎ ۱ [er] 

(۱) في نسخة: «باب ما جاء». 

(۲) قوله: «فلترکب» هذا حمول على العجز والاضطرارء قال الطيبي (۲۵۱/۸): ویتعلق بترکه 
الفدية» واختلف في الواجب فقال على رضى الله عنه: تجب بدنة لما ورد من قوله كَل «ولتهد 
بدنة». وقال بعضهم: جب دم شاته لوا ال مر بلبدنةعل الاستحباب» وهو قول مالكث» وآظهر 
قولي الشافعي» وقيل: لا جب فيه شيء» وإِنم| أمر رسول الله ِا بالمدي على وجه الاستحباب دون 
ل وخر اس قال عبد وقوبار عمد آی عن فل ب ريدق هلا الہ قبا تكرن مكان 
الق وخر رل أن کینکرالمای لنیانا اتی 222ا اظر اسان ال 1119(9 

۳ في يعضن النسخ: «الْیٌ 1 








سوه ۳۹۰ 
کیہ ال اتا تال ق11 قالوا: در یا رَسُولَ نول الله ان نی کال تال الله 
٤‏ عمج عن تعذیب مدا 2 ا" ال م 2 گے 


محر مس 


رسو الله کل ری رجلا قد گر خو 

عا اق جم ہہ و 

هُذا حَدِیث صحیح. 

2 عَلَ هَذَا عِنْدَ عا بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ وَقَالُوا: إِذَا تَدَرَتِ امرا 
گب وهر سا 


٦7ھ‏ 
۸ - حَدَّثَنَا فُتَيْبَة گا عَبْدُ العَِیزِ بْنْ عُمَيء عن العَلاءِ بْن عَبْدٍ 
بت رو نل RL‏ الله : الا ان الكَدْرَ 
لا يفني مِنَ القَدَرِ سَيْئَه وَإنَّمَاِمْسْتَخْرَحُ به مق البَخِيلٍ). 
٠١‏ - باب في كراهية النذور 
جملة الأمر أن الاعتقاد بتأثير النذر بحيث يغني عن قدر الله تعالى شيئاً منهي 
عنه مطلقاًء وللبخيل الذي لا ينفق إلا في النذر سبب مذمة وإن لم يعتقد التأثير» كأنه 


لامه علی صنیعه ذلك. وهو آنه لا یعطی له !لا لغرض دنياوي» وآما ما سوی هذین 
فلا باس به. 


۸۱ - 
جا © 


1 
C+ 


]۱٥٤۸[‏ خ: ۹ ء: ١٤٦۱ء‏ د: ۳۲۸۸ء ن: ۳۸۰۵ء جه: ۰۲۱۲۳ حم: ۲ء تحفة: 
۰.٣۷٠٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی کراھیة النذرا۔ 








۳۹۹ اتکی الذي 
وف الاب عن ان عمر. 
حدیث أي هْرَيْرَةَ دی حَسَنٌ صَجِيعٌ. 
والغدل 12 ختاعند + بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَاب الكي يله وَغَيْرهِمْ 
ہا لدی وال عند اه ده م الْمُبَارَكِِ مَعْىَ الكرَاهِيَةِ في الكَذر في الطاعة 
وَالمَعْصِيَة» فَإِنْ تَدَرَالبَجُلُ بالظاعَةٍ ون به قَلَهُ فيه رآے سن الكَّذْرُ 
e‏ لیذ 


۹ - حَدَّنَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء ثَنَا يَحى بْنُ سَعِيدِ القَظانء عن 
عُْبَيْدٍ الله بْنِ عُمَنَ عَنْ اني ۳ سك غ عَنْ عُمَرَ قَالَ: يَا رَمُولَ الله 
ي كنت تَدَرْتُ أن أغقكق بل فی الَْمجد ا حزام فی الفايكه لايك 


بتذرك» 
وَفي الاب عَنْ عَبْ الله بن عَمْرو وَابْني خ ماش 


7 مت هَدَا الحَدِيكه قَانُوا: دا أَسْلَمَ اليَّجُلَ وَعَلَيْه 
عَةٍ قَلَیّف بی وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْ مِنْ أَصْحَابٍ الك كل وَغَيْرسِه: 


٥ 
ل‎ 


[4٥٥۱]خ:‏ ٢٢۲۰ء‏ م: ١٥٦۱ء‏ د: ٣٥‏ ۱۳۳۲ن: ۳۸۲۰ء جہ: ۱۷۷۲ء حم:۱/ ۳۷ء تحفة: .۱۰٥٠١١‏ 
)۱ فی نسخهة: اباب ما جاء». 
۳( فی نسخة: «قَال: تلك یا رَسول ا8 








1 الوا ان ۳۹۷ 


مھ تم وقَال آحَرُونَ مِن أَهْلٍ العِلم: لیس عَلَ الْمُعْتَكِفِ صَوْمٌ 
ہی ہی ره مت بعک 
في الجاهِلية فام مره الي 4 بالوقاءِء وهو ۱ ول مد واسحاق. 


۱ 
2 3 
1 ا پا 


0 


قوله: (واحتجوا بحديث عمر أنه نذر) إلخ» وجه الاحتجاج أنه ليس 
للصوم ذكر فيه» مع أن الليلة ليست بمحل الصوم. والجواب''' أن العرب يطلقون 
الليلة ويريدونها بما يتابعها من اليوم» وقد ورد في بعض هذه الروايات لفظ اليوم 
شا مع آن الروایة۲1] وردت اشا وهی «لا اعتكاف إلا بصوم)ء فوجب الجمع 
بين الروایات: وإیفاء'' عمر کان استحہاباً لا وجوباً لأن الکافر لیس أهلاً للطاعة 


حتی یصح نذرہ. 


[ ] قلت: في الحدیث مسألتان خلافیتان آجاد الشیخ في «الإرشاد» إليهما بالاختصارء إحداهما: 
هل یجب الصوم للاعتکاف آو لا؟ والخلاف فیها شهیر وبالأولى قالت المالکیةء واختلفت 
الروایات عن الشافعي وأحمد» ومختار فروعهما عدم الوجوب. وعند الحنفية فيه تفصيل 
ومو آنه شرط في المنذور لا المندوب. واختلف في المسنون, كما بسط هذا كله في 
«الوجز»۱ واستدل بحدیث الباب من قال بعدم ایجاب الصوم لما ورد في بعض روایاته 
من لفظ اللیل» واللیل لیس بمحل للصوم» وأجاب عنه الحنفية وغیرهم بما آفاده الشیخ. 

[۲] ذکر تخریجه في «البذل» و«الأوجز»"» وقال ابن القيم": لم ينقل عن النبي بيا أنه 
اعتكف مفطرا قط . 

1 هذه هي المسألة الثانية» وهي صحة نذر الکافرہ والجمهور منهم الحنفية والشافعية علی آنه 
لا يصح» وأوّلوا الرواية على الندب» وهذاهو محكي عن محققي الشافعية. 


.)٤٤۹-٤٤۷ /٥( انظر: «آوجز المسالك»‎ )١( 
.)٤٥١-٤٥١ /٥( انظر: «بذل المجهود» (۸/ 1۹۷)» و(الأوجز)‎ )۲( 
«زاد المعاد» (۲/ ۸۲)۔‎ )۳( 








۳۹۸ الكوكب الذي 
0 كیئے کان کیٹ ن الب E‏ 


ا کا بن الاو 00ت 


گا 44 yT‏ نتب 7 


وت 8 رھ نے و سے و 
۹ 8 4 
سر هه لا هو 5 


2۳ 


کے 


(۱۳) یاب " في واب م من غ عق رَقَبَهَ 


۱ - حَدَّتَنَا يبةه َيب تتا - عن ابن لهایه عن مر بیع ان 
میں بے صبير سَعِيدِ بُن مَرْجَائة عَنْ أبي هیر 99۶۳۶ و" 
يَقُولُ: ١مَنْ‏ أَعْتَقَ رَقَبَةَمُؤْمِئَة أَعْتَق الله مِنْه بل عُضْو مِنْهُ عُضْوًا مِنَ لار 
حَقّ يَعْتِقَ فَرْجَهُ بِمَرْجِدا. ١‏ 

وی الاب عَنْ عَايَْهَ وَعَمْرِو بْنِ عَبْسَ وَابْنِ عَبّایںء وَوَاِلَةً بن 
اتی ران ام زگفب بن مه وعفَة بن عایر ۱ 


4 
8 من اع يجيه 


قوله :(حتى فرجه بفرجه) تخصیصهما بالذ کر بت لال اتاھک 
اکا سا لول انار اا 


[ 26۰ ۷ و۳۲۱۳ ن: ۱ء جہ: ۲۰۹۲ء حم: ۲ء تحفة: ٢‏ ۷۰۰۲۔. 
[١٤٥٤]خ:‏ ۱۷٥۲ء‏ م: ۹٥٥۱ء‏ حم: ۲ تحفة: ۱۰°۸۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۲( سیت (باب ما جاء). 








,ء2 ۳۹۹ 
یك أي هُرَيْرَةَ هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبحٌ غْرِيبٌ مِنْ هَذَا اچچ 
2, نماد امم ريد بن عَبْد اللہ بی أُسَامَة د ُن الهَادِ وَهُوَ مَدِييٌ ثِقَهُ وَقَدْ 
روی عَنه مالك جنس وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الع 
(۵) باب نت 

۲ - حدقا و ریب تن المحاریه عَن شُفبةه عَن خصان» عَنْ 
ِلَالٍ بْنِيَمَاففِه عَنْ سُوَيْدِْنِ مُقَرَنِ الْمْرَيَ قال : لد ويا سبع" خوو عا 
لا حادم لا واجده لمحت مرن ال له آن نختقها. 

وف البّاب عن ابن عمَر 


دا حدیث حَسَنٌ صحیخ » فد روی غير واجد دا ادیت عن 
خضي حُْصَيْنٍ بْنِ عَبْدٍ الَحْمْنِ ودگر بَعْضُهُمْ ۾ في هدا الحديث» فَقَال: لطمَها عَل 


[ - باب في الرجُل بلطم حَادِمَهُ] 


قوله: (لقد رآیتنا سبع (خوة) تحقیق لتوکید آمر الاعتاق مع ما لهم من 
الاحتیاج ٍلیها لکونها واحدة لسبع» هذا ولیعلم آن الاعتاق کان سدا لباب الظلم 
والتعدي علی المماليك وتعلیماً لمکارم الأخلاق لهم بهذا الأمر الشديد. والا فلا 
يحب اعتاق الاْمة آو العبد بهذا. 


۱۵۲1 د: ۵9۱۱ حم: 46/۵ 4 تحفة: 2-۱ 
(۱) فی نسخهة: اباب ما جاء». 
(۲) في نسخة: «سبعة» وهو الظاهر وفي آخری: «تسع». 








الک 
(۱) باب 


0۳ - ا ين منیع» کا إِسْحَاقٌ 0 يُوسف الاژرق عن ھشاد 


نوا عن خی بن آي گيب عَنْ أب قِلَابَكَ عَنْ نَابتِ بْنِ الضَّحَّاكِ قَالَ: 
قال سول الله کل م مَنْ حَلف بیلَة عَر الاسلام کذبا 2 فهو کما قال». 


94 


و ار اق و ہے وا سے 2 
8 
[۱۵ - باب ] 


قوله: (من حلف بملة غیر الاسلام کاذباً فهو كما قال) قال بعضهم: انه 
كما أظهر من النفرة عن تلك الملة لأنه إذا أراد الامتناع عن ارتكابه إذا حلف على 
الآتي أو بيان استبعاده عن أن يكون ارتكبه إذا حلف على الماضي حلف بملة غير 
الإسلام لكون هذه الملة بالغة نهاية التنفر عنده» وهذا يخالف مقصوده و من النهي 
عن آن یحلفوا کذلك فإن في ذلك التوجيه إغراء لهم أن يحلفوا أمثال ذلك» فالمعنى 
أنه إذا حلف وكان يعلم أن ذاك كفر كفرء وإلا فقد أتى كبيرة واجتراً على عظيمة» ولا 
ارغ سرا کان کم سا اود 


1 هذا لم أتحصل بعد لما في «البذل» عن «الهداية»": لو قال: إن فعلث كذا فهو يهودي أو 
نصراني أو كافر» يكون يمينا فإذا فعله لزمه كفارة يمين قياساً على تحريم المباح فإنه يمين 


.۲۰٢٢ ۳۳ء تحفة:‎ /٤ جہ: ۲۰۹۸ء حم:‎ VV ON VE [N E] 

(۱) في نسخة: اباب ما جاء فیمن حلف بملة غير ملة الإسلام»» وفي أخرى: «باب ما جاء في 
كراهية الحلف بغير ملة الإسلام». 

(۲) «بذل المجهود» (۵۵۲/۱۰). 

(۳) «الهدایة» (۳۱۹/۱). 








بات النْنوروالگمان ٤‏ 
و تو رت 
او تَصْرَائٌ إِنْ فَعَل كَذَا وَكَذَاء فَمَعَلَ دَلِكَ الشَّىْءَ فَقَالَ بَعْضُهُمْ: قَدْ 
کے يليما ولا كدر عليه وهو 7" ول شمیت وی ول ان یر 
وَل هَدًا الوا 0 ES‏ کا کی جا 
وَالكَابِعِينَ وَغَيْرِهِمْ عَلَيْهِ في ذَلِكَ الكَفَارَكُ وَهْوَ قَوْلُ سيان وَأحْمَدَ واسحاق. 


کش 
۲ 
$ 


(17) بَابٌ 


۵ - حَدَثَنَا ود بْنُ غَيْلَانَ ؟ تنا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ يح بُن 
يد “,7 و وید ار عن عبر له ی ال 
اليَحْصِيٌء عَنْ عُقْبَة بْنِ عَامِرٍ قَالَ: قُلْتُ: يَا ر e‏ 
تنیي ال البيْتِ حَافِيَة َيْرَ تر »قال الك عله 4 «ِ الله لا يَصْنَعْ قفا 


6 حنم کی 


أَخيِكَ شَیْگاء فَلْقػکبْ: واه ُ من وَلَعَضُحْ ثَلَاثَة أي یام). 

وَي البّاب عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 

ا خت ی 

وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الم وم ۳ ل ا وان 
(1) يَابّ 

ووه - انز تفای ا تن مَنْصُورء کنر یه کا لاه کا 


اقفر عَن خی ی عب هآ همه قال: ال رسول اللہ کل 


[ £ ۱۵]د: ۲۲۹۶ ن: ۳۸۱۵ جه: ۶ ۲ حم: ۲/ ۰۱۳ تحفة: ۰. 
[١٤٥٤]خ:‏ 7۰۶۳ د: ۳۲۷ ن: ۵ حم: ۲ تحفة: ۱۲۲۷7 . 








۲ الكيوكب الذي 


«مَنْ حَلف منگه فقَال ی خلفد: واللات والغرزی) فَلْيقل: لا إله إلا اليل 
وَمَنْ قَالَ: تَعَالَ أَقَامِرْكَء فَلْيَكَصَدَّنْ). 


2 5 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 
وَأَبُو الْمُغِيرَةِ هُوَ الحَوْلَانٌالحِنْصِيُ وَاسْمُهُ: عَبْدُ القُدويس بُْ الحجّاج. 
(۱۸) بَابُ”2 قَضَاءٍ النَدْرعَن الْمَيّتِ 


ع و کر سو کا وی کن ے‫ 2 2 7 ۷ 

64۹ = دتتا فة تا اللیْثٌ عن ابن شهاب» عن گند ان 
3 92 ل ٥‏ ف مت ۔ ٥‏ ت ۶ سو ق نر 
ابن عبد الله بن عتبة» عن اين عباس: آن سعد بن عبادة استفق 
ِ 5 ور ہے ۳ 
م 4 7 تادر + ص 3ب سے وش ا م16 2 5-8 ت او تر 1 1 ےکا 
رسول الله کل في تذر کان عل امه توفي“ قَبْلَ أنْ تَقَضِيَّةء فَقَال الك عَلهِ: 
(اقضه عَنها۲. 


[١٤٥٤]خ:‏ ۲۷۰۱ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ۳۳۰۷ء ن: ۷٣٦۳ء‏ جہ: ۲۱۳۲ء حم: ۰۳۲۹/۱ تحفة: ۵۸۳۵. 
(۱) فيه دلیل علی أنە لا كفارة على من حلف بغير اللإسلام» بل يأثم به وتلزمه التوبةء لأنه كيا 
جعل عقوبته في دينه» ولم يوجب في ماله شیثاء وإنما أمره بكلمة التوحيد : لآن اليمين إنما 
تكون بالمعبود» فإذا حلف باللات والعزی؛ فقد ضاهی الکفار فی ذلك. فآمره آن یتدارکه 
كلمة ارخ ر و ل ا لسن عرسا تاه خی 
أو بما تيسر مما يطلق عليه اسم الصدقة» وإنما قرن القمار بذكر الأصنام تأسيًا بالتنزيل» في 
قوله تعالی: ما ٹر وَالْمَبِيرٌَوَالاَصَابُ وال 4 [المائدة: 14۰ کذا فی الطیبی (۸/ ۳۷ ۲). 

(۷) فی نسخة: «باب قضاء الدین عن المیت)۔ ۱ ۱ 

ا د امم ل عة اعا السات لاع ال جر و كاك ع ال متا و اش و 
والجملة: أن قضاء الدذر على الوارث واجب مطلقا عند الظاعرية: ولا يجب عند الأربعة 
إلا فى نذر مالى فى تركته بشرط الوصية والثلث عندنا ومالك» ولا تشترط الوصية عند 
الشافعي رض وأما نذر الطاعات البدنية فلا يصح النيابة في الصلاة إجماعا للأربعة 
إلا في قول لأحمد» وفي الصوم يصح عند أحمد وأحد قولي الشافعي» والثاني وبه = 








بقاث الس ۃالایتان ۳ 


س ع عل عي او سج 2 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ أَعْتَقَ 

ل اك 
سُفَيَانَ بن غَیْيْتَة عَنْ حصين هر حُصَيِْه عَنْ سَالِم بن بي الجغيه عَنْ أي أَمَامَة وغ 
مِنْأَصْحَابٍ الي لك عن اَي كل َالَ: ا مر مُسْلم أَعتَق اما امل 
کان که مین الكَاِِ يجي کل غضو منه غضوا منه ما انرع منلم آغتق 
ا کين ملين تتا فاگ مِنَ الا يخي كل عضو مھا غَضُوا من 
یما هراو ُسْلِمَة أَعْتَقّث مرا مُمْلِمَةٌ 6 E‏ 
عضو ینها عَضُوًا مِنْهَا). 


ہس لئ مم و سی سی ڑا سے و 4 و و 2 6 ر © 


٠ ۷[‏ [] تحفة: 6۸71٤‏ . 
= قلنا ومالك: يصح الإطعام لا الصيام» ويصح النيابة في الحج وكل نذر مالي عند الأربعة 
ندبًا في غير التركة» ووجويًا في التركة مع الخلاف في الثلث والوصية» وعلى هذا التقرير 
كله ينزل حديث أم سعد هذاء ويحتمل أن يكون نذرًا مبهمًا فكفارته كفارة يمين» كذا في 

«الأوجز» (۹/ ۵۲۲ وانظر: هامش «البذل» (۱۰/ ۵۹۵). 





4۷ 


پک 


4 السیر عن رم يَسُولٍ الله‎ E oo 
باب مَا جَاءَ في الدَعْوَةٍ قَبْلَ القِكَالٍ‎ )۱( 


۶ ۴ 


۸ - حدما 00 E‏ ا 
بي البَحْتَرِيٌ: أن ۳ ِنْ جُيُوشٍ الْمُسْلِمِينَ كان أَميَعُمْ مَلمَا مَانُ القَارِسِي 


ا فص من قضور فایس» ماو > یا تا سے الله الا تن نهد یه 
قال: دَعُوني َذْعْهُمْ al.‏ و اللہ کے يدَعُوهْم( E‏ مان 


ا رسول اه کل 


[1 - بَابُ ما جَاءَ في الدَعْوَةٍ قَبْلَ القِمَالِ] 


قوله: (دعوني أدعهم) الدعوة واجبة إن ۸ تبلغهم» وان بلغتهم فهي مسنونة وهذه 
الدعوة تحتمل آن تکون واجبة» والاخریان تکونان مسنونتین والظاھر أ٠‏ نهم کانوا قد بلغتهم 
الدعوة قبل ذلك. والدعوات الثلاث في الأيام الثلاثة من سلمان كانت على سبيل السنة. 


[۱66۸]حم: ۵/ 44۰ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

(۱) زادفي نسخة: «بسم اللّه الرحمن الرحیم». 

(۲) بکسر ففتح جمع سيرة بمعنی الطريقة. وآصلها حالة السیر الا آنها غلبت في لسان آهل 
الشرع علی المغازي» «شرح الموطا؛ کذا في «الحاشیة). 

(۳) زاد في نسخة: (ابن سعید». 

)٤(‏ فی نسخة: لیا أبا عبد الله). 

.)۱۳6 /۵( النهد: النهوض. نهد القوم لعدوهم: |ذا صمدوا له وشرعوا في فتاله. «النهایة»‎ )٥( 

)1( في نسخة: «يدعو). 





7 ۸ 


فَقَالَ لَهُمْ: إِنمَا أنا رَجْلْ مِنْحكُمْ َيه تَرَوْنَ العرب يُطِيعُوني”/ 
ا ا 1 مر ہک ہرک ا 

ترکناسغم علیہ وأَخظوتا الِزیةً عن ي وشم صَاعرُوه قال: رطن لو 
بالقارسیّة اف ع ون ا تم تَابَدْنَاكُمْ عل سراي قالوا: ما ن 


١ 6 


قوله: (إنما أنا رجل منكم فارسي) إلخ» کانت العرب لا یعون العجم شیا 
وكانت الأقوام يعلمون ذلك!١!‏ من العربء بل وكانوا يسلمون ذلك منهم لما يرون لهم 
من الفضل والقوة» فالذي أراده سلمان آن الاسلام قد ساوی بین العرب والعجم کما 

ترونني مرت علیهم وٍني فارسي. کآنه رغب بذلك نفوسهم الی آموال الدنیا وامرتها. 

قوله: (عن ید وأنتم صاغرون) أي: لا يجيء!'' رسولنا لأخذهاء بل تؤدونها 
قوله: (وإن أبيتم نابذناكم على سواء) أي: نحن نرمي إليكم كل عهد حلف يكون 
بيننا وبینکم» ونعلمكم أنا نحاربكم حتى لا تكونوا على غرة» وهذا معنی کونهما «علی 

1 إشارة إلى ماتقدم من أنهم لا يعدّون العجم شيئاًء يعني زعمهم ذلك كان معروفاً بين الناس» 
بل مقبولا عند الأنام كافة» لما أنهم يعدون العرب أفضل منهم. 

[۲] ففي «الدر المختار»: ولا تقبل من الذمي لو بعثها على يد نائبه في الأصحء بل يكلف أن يأتي 
بنفسه فیعطیها قائماً والقابض منه قاعد. «هدایة». قال ابن عابدین ( ۳ قوله: في الأصح. أي: 
من الروایات؛ لآن قبولها من النائب یفوّت المأمور به من اذلاله عند الاعطاء قال تعالی: 
طحق يُعَطوأ ألْحِرَيْةَ عن يَرِ وَهُمٌ روک [التوبة: ۹ ۲] قوله: والقابض منه قاعده وتکون 
يد المودي آسفل وید القابض آعلی. انتهی. 


(۱) في نسخة: «یطیعوننی. 
(۲) «رد المحتار» (/ ۳۸۶). 








۹ 


ال 
الذي يُعْطي البزیةه ولکنا این ۰ فَقَالنُوا: يَا بَا عَبْد الله ألا نهد 


0 قال: لا قَالّ: فَدَعَاهُمْ لات ايام إلى مِثْلٍ هَذَاء َه قَالّ: انْهَدُوا یه 
قَال: فَتَهَدْتَ فَتَهَدْنا یه ؛ فَمَتَحْنَا ذَلِكَ القَصَرَ. 
وَي الباب عَنْ بُرَيْنَةَ وَاللعْمَانِ بن مُقَرْنِء وَابْنِ عُمَرَ راب عَبًایں. 
5ر شد حَدِيثِ عَطَاءٍ بن 
الایپ. وتیفث مدا یفول: بو لساري ل يُذرك لمان لاک نے 
له وان عات قلعم 
۱ َذ دعب بغض هل العلم ین أَصْحَابٍ ال له وَعَيْرهِمْ إلى هَدَاء 
۳ 5 و وهو قول ساق بن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: ِن تقَدم هم 
في الدَعْوَةٍء و فحَسَن وه یگون ذَلِكَ اهت وال بَعْضُ : هل الیلم: لا دَغوٰة الیو 
وقال ا : لا رف الیو ا يُدْعَى. وقال الشَّافِيٌ: لا يقال العَدو حَقّ 


يُدْعَوْه إلا أن يُعْجِلُوا عَنْ ذَلِكَه قَإنْ َم يَفْعَلْ ؟ قَمَد بَلَعَنْهُمُ الدَعوهُ 


(وقال الشافعي) إلخ» عبارته ناظرة إلى سنية الدعوة واستحبابها بناء على ما 
شاع من آمر الإسلام وذاع» فكأنه بنى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة إياهم فلم يبق إلا 
الاستحباب» ومع ذلك فلو تحقق أن قوماً لم تبلغهم الدعوة لا يجوّز الشافعي أيضاً 
قتالّهم قبل الدعوة. 

ومعنی قوله: (إلا أن يعجلوا) أن الأعداء إذا سارعوا إلينا ولم يمهلونا حتى 
نبلغهم سقطت الدعوة. 

قوله: (فإن لم يفعل) يعني أن الذي كان ينبغي له كان الأول وهو التبليغ» وأما 
لولم يبلغ فما بهم من قبل يني عن دعوته. 


NE. 


یی ما حَدیثٌ حَسَنٌ 9 


(۱) فى نسخة: (يا أبا عبد الله). 








٠‏ اتکی الذي 
(؟) بَابٌ 


امَو وو 


مسحت د زا عي مان حو رر ہے 
الرَجَلٍ الصالح هو اب RR‏ ب ا عه عن عبد الاك بن 
قل بن ماج عن نی عضام اس عن أيه وَكَانَتْ ی فيضك ها 
کان رسول ل اللہ کیل إا بعک جیگ أو سر ڈول لم: دإ ید عسجه وت 
سَمِعتم مو O ENS‏ 


هَدّا یی حَسَنٌ غَرِیبّء وَهُو حدیث ابن عي 


(۳) باب في ابیت 
۰ - ا الأنُصَارِيُ» تا ءَ كن كناشالك EAE‏ 
ا یر ها یله وان لا جاء قَوْمَا بل 
0 ی مج وه یُضبع فلا آضبع خَرَجَتْ يود يِتَسَاحِيهمْ 80 ومکاتلیم7» 
- بَا في الْبَيّاتِ وَالَْارَاتِ] 


[۹ ۱۵] د: ۰۲۲۳۵ حم: 44۸/۳ تحفة: 49401. 

[۱۵۵۰]خ: ۵۰ تحنفة: )۰۷۲ 

(۱) لان الأذان من شعاتر الإسلام» ومن ثم قال العلماء: لو آن آهل بلدة اجتمعوا على ترك 
الآذان» كان للسلطان أن يقاتلهم» کذا في «الحشیة». 

)٢(‏ المساحي: جمع مسحاة» وهي المجرفة من الحدیدہ والميم زائدة؛ لأنه من السحو: 
الکشف والازالة. «النهایة» (۳۹/۲). 

)۳) المکتل بکسر المیم: الزبيل الكبير. قيل: إنه يسع خمسة عشر صاعاء «النهاية» (> / ۱9۰ 








وات ال 1 
ما رازه قالوا: مد واقق والّه مد امتمیسی(» فقال رسول الله بلا داللہ 
ا خربث خیم إِدَا نولا ِسَاحَةِ وم قساء صَبَاحٌ الْمُنْدَرِينَ). 

۱ - حلگتا قتیبثگ دید نا ر الا: ا بْنُ معَاذْء عَنْ سَعید 
أ كن لالخ هك یھر را2 أن اکى ل گان دا هر 
عل قَوْءٍ أَقَامَ بِعَرْصَتِهمْ تَلَانً؛ 


سے و و سے 007 راض و موه و کے 2 7 ا 


ود د يَخَصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الم في العَارَةِ باللَيْلِ تا وَكْرِهَهُ 


2 


بَعضهه» وقال قرف تغل لا تی 9 بت | لعد ده م » وَمَعْنَ قَوَلِهِ: 
اف سا 1 7 »يعني به: | E‏ ا 
قوله: (محمد) خبر مبتدإ محذوفء(وافق) فعلء(محمد) فاعله (والله) قسم 


قوله: (أقام بعرصتهم ثلائا) لیحرز الغنائم» وليكون الملك آمناء ولكون القيام 
أهيب في عين العدو ودليلاً على استقرار أمره كك وتقرر مملكته. 


[۱۱1] 2 ۳۰۱۵ د: ۰۲۲۹۵ 4/ ۹ء تحفة: ۳۷۷۰۱۔ 

(۱) فی نسخة: «محمد والخمیس». 

)۲( ادق اس فظریب 

)۳( تییت العدو: هو أن يقصد في الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغتة» وهو البيات. «النهاية) 
(۱۷۰۷۰/۱)۔ 








۲ انکر الذي 


)٤(‏ باب في القضريق وریپ 

۶٣ 6 E ٥١‏ 2 الله کا 
حرق خَخلَ بي المَضِير وَقَطعَ» ره البْوَيْرَۂ'' فَأَنْزل الله: ‏ ماقطعثم نله از 
تشه رن زورره * [الحشر: .٥‏ 

خبیث خن صجی 

وَقَدْ ذَهَبَ وم من هل اللم إل هَذَاء وَلم یروا اما بَظع الاشجار 
وتخریب الحصوزه وَكْرة بَعْضْهُمْ لته ور قول الا رَاعی. قال الاوراعیٌ: وهی 
أَبُو بَحْرٍ الصَّدَّيقُ أَنْ بقظع 5 شَّجَرًا مُثْمِرًا اعت عایرا۳» وعمل بذلك 
الْمُسْلِمُونَ م ده وقال انیت لا بَأْسَ بِالكَحْرِيقٍ ف اض درو 
شا والّتار 8ء“ د تون في مَواضعَ لا دون ينه يدا أ 
بالعبّث فلا مق وقال ٍسحاق: الَخریق سُنَّة دا کات نی فیهم. 

ھ٣‎ ھ٤‎ 

7+ ھنگتا عمد و که و حر سآ نی تن ان 
شيا لمان الي عن سيا عن أي مام 1 کت قَالَ: و تا 
ڪل الأَنْبِيّاءِ - أَوْ قَالّ: امي ع الم عوك ً۵6 الْعَنَائِمَ). 


E 


[۱۲]خ: ٦۹ء‏ د: ۵ جہ: ٤٢۲۸ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷٦۸۲۔‏ 

[۱۵6۳] حم: ۵/ ۲۸ تحفة: ۰۸۷۷ 

(۱) فی نسخة: «باب ما جاء». 

(۲) البويرة: موضع نخل بني نضیر قال الحافظ (۷/ ۳۳۳): وهي مکان معروف بین المدينة 
وبين تيماء» وهي من جهة قبلة مسجد قباء ٍلی جهة الغرب. 


)۳( في نسخة: : «آن بقطع شجر مین أَوْ يُخَرّبَ عَامِرًا. 
)٤(‏ فى نسخة: «لى». 








ارات الت ۳ 


5 
ہے وھ ھا چاو ٥‏ 


ونه نه عا ل کو داه ف له ہی هس خر مرصر ۰ ٠‏ ا 
وسیار هذا يقال له: سيار موا بنی معاویة وَرَوَى عنه سَلِيمَانَ التَيئُ؛ 
تی و لے 


وَعَبد الله بن بحن وَغير وَاحِدِ. 


حَدَتَنَا ع بْنُ حجر گنا اسه غيل ی جن عن العلاء 
5 


ابْنِ عَبْدٍ النَحْمَنء عَنْ أيبب عَنْ آيي هُرَيْرَةَ أن التبى يه قَالَ: 
۱ ۱ ل 0 8 3 ات هو 
افْضْلتْ عَل الانبیّاء بست: آغطیت جوایع E‏ 


قوله: (أعطيتٌ جوامع الکلم) القرآن آو الحدیث «وثصرث بالرعب) هذا 
الرعب مغایر" "رعب السلاطین علی رعایاهم کما یظهر بالرجوع إلى التواريخ. 


1 يؤيد ما في البخاري” برواية جابر: أن النبي بي قال: «آعطیت خمسا لم یعطهن آحد قبلي: 
دصرت بالرعب مسيرةشهر» الحدیث قال الحافظ ": زاد أبو أمامة: «يقذف في قلوب أعدائي» 
أخرجه أحمدء وقوله: امسيرة شهر) مفهومه أنه لم يوجد لغيره النصرٌ بالرعب في هذه المدة ولا 
في أكثر منهاء أما ما دونھا فلاء لکن لفظ روایة عمرو بن شعيب: «ونصرت على العدو بالرعب 
ولو كان بيني وبينهم مسيرة شهر» فالظاهر اختصاصه به مطلقاًء وإنما جعل الغاية شهراً لأنه لم 


يكن بین بلده وبين أحد من أعدائه أكثر منه؛ انتهی. 


)۱( (صحیح البخاري» ٥۵(‏ ۳۳)۔ 
)۲( «فتح الباري» (۱/ ۳۷). 








١٤‏ الكومب الذي 


.9ئ ٌ۶ت وَجْعِلَتْ لِيَ الأَرْضُ مَسْجِدًا وَطْهُورَاء 


(وجعلت لي الأرض ae‏ ا 
في مساجد مُعَدَّةٍ للصلاة. ثم هذه المذكورات سبعة؛ فإما أن يعد «جعلت لي الأرض 
مسجداً وطھوراً) مجموعهما شيئاً واحداًء فإن نعمة الأرض وهي الطهارة واحدة 
ظهرت بوجهین: جواز الصلاة وحصول الطهارة» آویقال: مَنْ النبي 5 علينا بإفادة ما 
لم يكن وعده في قوله: «بست» فضلاً منه ومنةء ومفهوم"" العدد لا ينفي الزيادة حتی 


1 ]قال الحافظ : أي: موضع سجود, لا یختص السجود منها بموضع دون غيره» ويمكن آن یکون 
مجازاًعن المکان المبت للصلاة وهو من مجاز التشبیه؛ لأنه لما جازت الصلاة فی جمیعها 
كانت کالمسجد فی ذلك قال ابن الي فل المراد جعلت لی الارض مسجداً وطهورا 
آدرکته الصلاة» كذا قال» وسبقه الی ذلك الداودي"*. وقیل: انما أبييحت لهم فيما يتيقنون 
طهارته بخلاف هذه الامة فأبیح لها في جمیع الاارض الا فیما تیقنوا نجاسته والأظهر ما قاله 
الخطابي وهو آن من قبله نما آبیحت لهم الصلوات في آماکن مخصوصة کالبیع والصوامع 
ویژیده رواية عمرو بن شعیب بلفظ: «وکان من قبلي نما کانوا یصلون في کنائسهم» وهذا 
نص في موضع النزاع فثبت الخصوصية ویژیده ما آخرجه البزار من حدیث ابن عباس نحو 
حديث الباب» وفيه: «ولم يكن من الأنبياء أحد يصلي حتى يبلغ محرابه)» انتهی. 

[۲] ولذا لایشکل بما ورد في الروایات غیر ذلك من الخصائص, قال العيني”* بعد ذكر الروايات 
المختلفة فی العدد: فإن قلت: بين هذه الروایات تعارض» قلت: قال القرطبی: لا یظن آن 
هذا تعارضء وإنما هذا من توهم أن ذكر الأعداد يدل على الحصرء وليس كذلك فان من < 


)۱( في نسخة: «لنا المغانم». 

)۲( «فتح الباري» (۱/ ۳۷). 

(۳) وفي الأصل: «ابن التيمي» وهو خطأ. 
(5) وفي الأصل: «الدودي» وهو خطأ. 
)٥(‏ «عمدة القاري) /٦(‏ ۴۳). 








وان الیش ٥‏ 


کے 


٥ ۳‏ ایی ٥‏ یو 
6 3 الق کف لرن 
3 فی ی 2 


يستشكل بما زاد على الست, مع أن قوله: ١ختم‏ بي النبيون») ليس مستقلًا بالإفادة» 
وٍنما وقع بمنزلة التعلیل لقوله علیه السلام: «آرسلت الی الخلق کافة» أو لنتيجة له» 
وذلك لأنه لما لم يكن بعده نبي أرسل إلى كافتهم وكذلك العكسء فافهم. 

(وأرسلت إلى الخلق كافة) وكان الأولون من الأنبياء لم يُرسلوال'! قصداً إلا 
إلى آقوام مخصوصین, ولو بلغوا إلى غيرهم كانوا مثابين» و کذلك النائبون من هوّلاء 
الانبیاء لیس علیهم الا ارشاد آمتهم. فلا يسأل عنهم هل بلغوا إلى أقوام أخر أم لا؟ 
وهذا على خلاف آمر رسالته و فانها كانت إلى كافة الخلق أجمعينء يبلغهم بنفسه 
النفيسة أو ينوّابهه ويسأل عن تبليغهم يوم القيامة. 


- قال: عندي خمسة دنانير مثلاً لا يدل هذا اللفظ على أنه ليس عنده غيرهاء ويجوز أن يكون 
الرب سبحانه وتعالی آعلمه بثلاث ثم بخمس ثم بسبع» انتهى. 
وقال آیضا: قد ذکر آبو سعید النيسابوري في «کتاب شرف المصطفی» آن الذي اختص به 
نبينا ية من بين سائر الأنبياء عليهم السلام ستون خصلة انتهی 

[۱] وبهذا اندفع ما يرد على الحديث من أن نوحاً عليه السلام كان مبعوثاً إلى أهل الأرض 
بعد الطوفان, لأنه لم يبق إلا من كان مؤمناً معه» وقد كان مرسلاً إليهم» وكذلك ما استدل 
بعضهم لعموم بعثته بكونه دعا على جميع من في الأرض فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة» 
ولو لم يكن مبعوثاً إليهم لما أهلكوا؛ لقوله تعالى: وما گا معدو حقّ عت رسوا ) 
[الاسراء: ۱۵]» وقد بسط شراح البخاري في الأجوبة عن ذلكء ولا يرد على تقرير الشيخ 
فلا علینا آن لا نذکرها. 


[ عم : ۳ هه: ۰۵7۷ حم: ۸ ۶۱ تحفة: ۱۳۹۷/۷ . 








۱۹ الک الذي 


وى دق انكل 
Eo‏ جد بن عَبْدَةَ الضَّىُ) وميد بن مَسْعَدَة قَالَا: : تَنَا سَلَيُمُ 
نشف عن عبد لله ن ُتر عنام عی ان ختر ول الله ل 
قَسَمَ في التمَلٍ لِلْمَرس بِسَهْمَيْنِ» وَلِلرَاجِلٍ نِسَهْم. 


[ - بَابٌ في سَهْمِ الْحَيْلِ] 


قوله: (قسم في النفل للفرس بسهمين وللراجل بسهم) النفل يطلق في 
معان: الغنيمة» والصفيء وما يعطيه الإمام زائداً على السهم, والمراد هاهنا هو الأول 
به قائله؛ فإن ابن عمر قد ثبت من مذهبه أنه كان يرى للفارس ثلاثة أسهم» فكيف 
يوجَّهُ قولهل" على خلاف مذهبه؛ بل الجواب أن سهام خيبر قد كانت ألفاً وثمانماثة: 


]١[‏ کما بسطه في (البذل)'"'ء وتوضيح الخلاف في المسألة أنهم اختلفوا في سهمان الغنيمة» 
فقالت الأئمة الثلائة وصاحبا آبي حنيفة: للراجل سهم وللفارس ثلائة آسهم وقال الامام 
ومن معه من السلف: للفارس سهمان» واحتح بقسمة سهام خيبر» وحمل ما ورد في نحو 
حدیث الباب علی التنفیل الزائد من الامام. 

1 ولکن للحنفية آن یقولوا: ٍنهم لم یوجهوا قول القائل علی خلاف مذهبه» لانهم وجهوا 
ذلك الحديث المرفوع لا أثر ابن عمر وهو ليس بقائله بل ناقله» ولا يرد عليهم أيضاً أن قول 
الراوي بخلاف مرويه دليل النسخ عندهم لما أن مذهب ابن عمر هذا مما يتعلق بالاستنباط» 
فإنه استنبط من ألفاظ الحديث غير ما استنبط منها غيره» فتأمل. 


[٤٥٥٦]خ:‏ ۳ ۱ءء د: ۲۷۴۳ء جہ: ۲۸۵۰ء حم: ۲ء تحفة: ۰۷٩۰۱۷‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


(0) انظر: «بذل المجهود)» (579/9). 








نوات ای ۷ 


کے 


5 نم 


ا تمه بخ بقار کا عبد لرن بن مغن س أ م 

وو اب کر ظا تی کرک وا گی زا EE‏ 

وَهَذّا حَدِيتُ ابْنِ غْمَرَ حدیث حَسَنُ صَجیخ. 

العمل عل َا عند کار اَل الم ِن حاب التي 4# وغنرجه وف 
ول سفیات الوریٍ» والا وا وَمَالِكِ بُن یس وان لكا رك وَالشَّافِئٌ وخ 
واسحاق قَالُوا: لْقَارين تَلَانَةُ أَسْهُمء سَهُمُ له 2 وس سيا aS‏ 


(0) بَابُ ما جَاءَ في السَرَايَا 


٥‏ - حَدَّنَنَا تَحَمّدُ بْنُ يحت الأزْدِيٌّ البَصْرِيٌ» وَأَبُو عَمّارٍ وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوا: 


ا تح ایح ارک جک یز ا و 
عَبْدِ الله بْنِ عُثْبَهَ عَنِ ابْنٍ م عَبّاس قال: 1۳ سول الله لان الات راو 


والرجال أصحاب السهام كانوا ألفاً ومائتي راجل والفرسان فيهم كانت ثلاثمائة 
فقط. وهذا التقسيم لا يصح إلا إذا يعطى الفرس سهمين. 


.۵۸۱۸ تحفة:‎ ۲۹٤7۱ د: ٢٦٦۲ء حم:‎ ]٥٥٥١[ 

)١(‏ أي: مازادعلى ثلائة. قال أبو حامد: المسافر لا یخلو عن رجل یحتاج إلی حفظه؛ وعن حاجة يحتاج 
إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد واحدّاء فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلب 
لفقد الأنيس» ولو تردد اثنان كان الحافظ وحده. قال المظهر: يعني الرفقاء إذا كانوا أربعة خير من أن 
يكرننا كاالة لأنهى إذا كاقرا الاق ر ایی وارد ف کچل اد رارم کل کن 
هناك من يشهد بإمضائه إلا واحد فلا يكفي» ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين» ولأن الجمع إذا كانوا 
أكثر يكون معاونة بعضهم بعضًا أتم» وفضل صلاة الجماعة أيضًا أكثر» فخمسة خير من أربعة» وكذا 
كل جماعة خير ممن هو أقل منهم» لا ممن فوقهم. «مرقاة المفاتيح» (۲۵۱۸/۲). 








۸ انکر الذي 


وخر کی مر 
من ا 


ےے کچ 
اتا أ 2 


یا رم یائّة فقا ٹوش N‏ قاع 7ن 


دا یی حَسَن فرے ۷ قلیتہ كي لكو كز كرير بن كاده 
9 روي هذا اخییث عَنِ الزْهْرِيٌ عن اَي و مُرْمَلا وَقَدْ رَوَاهُ حِبّانُ 
بْنُ عَِنّ العَتزِيُ» عَنْ غقیل عن ال عن یی الله بْن عَبْدِ الله عَنِ ابْنِ 
4 عَنِ الي ل وَرَوَاهُ اللَيْتُ بْنُ سَعِْ عَنْ عْمَيْلِ عَنِ الزُهْرِيٌّ عَن 
الكو E‏ 


)۸( و 15 مَنْ بعُطلی الفَ ۸2۶ 


۹. ما گنا ثقت ل عن إِسُمَاعیلء عَنْ جَعْقَر بْنِ محُمَي عَنْ 
وم يه سر ند ازور تب ی 2 0 نله َل 
کال رد سول الله يل يَعْوُو بالنّسَاءِ؟ وَهَلْ كن يَضْرِبُ هن سم فَكْتَبَ إِلَيْهِ ابْنُ 
اس کتبت رل قدالي كل 05 TT‏ وان یر 


8 - باب من يعطى الفىء 


[١١٥۱]م:‏ ۱۸۱۲ء د: ۲۷۲۷ء ن: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .٦٥٦٦۷‏ 

)١(‏ معناه: أنهم لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر سواهاء وإنما لم يكونوا قليلين 
والأعداء مما لا يعد ولا يحصى: لأن كل أحد من هذه الأثلاث جيش قوبل بالميمنة» أو 
الميسرة» أو القلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منھم بعضهم» وهؤلاء كلهم 
مقاتلون» ومن ذلك قول بعض الصحابة یوم حنین -وکانوا اثني عشر آلفا-: لن نغلب الیوم من 
قلة» وإنما غلبوا عن إعجاب منهم» قال تعالى: لويم حَسَيِنِإِ اتڪ رڪ ر 
تن عم كیا ب4 [التوبة: .]۲٢‏ (مرقاة المفاتیح) (1518/7). 

(۲) فی نسخة: «باب ما جاء». 


)۳( في نسخة: (من الفيء. 


أ 








وا اشر 26 


کے 


و ی فى ج ہے 0 و ر E‏ ۳۹ و سر هه EO‏ 
بِهنْ» فیداوین المَرْضْىء وَيحَدَينَ مِنَ العَنِيمَة؛ اما هه فا یَضرّب لهنّ 
0 


ون الاب عن یں َم یل 

وَعَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َاْعَمَل عَل مَدَا عند کت رل للم و ا 
وقال بَعْضُهُمْ هم لد ولصی؛ وَمو قول زَا 

ال الا ےتک SE‏ 
3 وق ا شاخ 

ال الأورَاعِيُ: سم اک له تسام 77ء بش 


ہے او کم لا 


بعده. 


چ و عو فا ا 1 ۳ قاع وق کو ۳ 8 یں سح > 
حَدٿتا بذلك عل بْنْ حَشْرعء ٿا سی بن يُودسّء عَنٍ الاوْرَاعِيّ بِهَذَا. 


قوله: (قال الأوزاعي: وأسهم المبي ثَلِ) إلخ. هذان الاستدلالان منالأوزاعي 
يشيران إلى أن النزاع معه لفظي» فإن سهم النساء والصبيان بخيبر لم يكن سهماً عرفيًا 
کمایستحقه الغازي» فكيف يثبت مدعاه بهذاء فإن أراد بالسهام مطلق النصيب قدر ما 
0,9۶ ا 


07 سي ت السَّهُمُ) وفي ای سَھُم. 

(۲) قال في «الهداية» (۲/ ۳۹۰): ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل» لأنه دخل لخدمة المولى 
فصار كالتاجر» والمرأة يرضخ لها إذا کانت تداوي الجرحی» وتقوم على المرضىء لأنها 
عاجزة عن حقيقة القتال» فيقام هذا النوع من الإعانة مقام القتالء بخلاف العبد لأنه قادر 
على حقيقة القتال» انتهى. 








٤‏ انکر الذي 


ومع مَعْىّ فَوَلِهِ: وَكَدَينَ مِنَ العَنِيمَة E‏ يُرْضَحٌ لَهُنَّ بِتَيْءٍ مِنّ الغنيمة 
7 ًا 


)٩(‏ باب هل یسم للع 
۷ - حَدْئَتا تب لا فقو 1 بْنُ الْمْمَضَلِ عن مد بن َيِه عن 
و ره غمر مَل آيي اللخم فا تون یر نع اي تکرش هه 
رو" أن مَمْلُوكٌ قال: مر یه ققلث السَیّف» قَإذا آتا أَجْرُهه كأَمَرَ لي 
يه من حزق الع 04000 فيه كنت ار ق بها الْمَجَانِينَ 


سرب می 


قوله: (المجانين) هو من الجن''! لا من الجنون كما يظهر بمراجعة كتب 
الأحاديث. 


[]الهمة: العزم القوي يقال: ذو همة عالية» جمعها همَم. 

[۲] والمجنون یستعمل في کلا المعنیین» قال الراغب”؟2: جنّ فلان» قيل: أصابه الجن وبني 
فعله كبناء الأدواء نحو: کم وحم وقيل: أصيب جنانه» وقیل: حیل بین نفسه وعقله فجن 
عقله بذلك. وقوله تعالی: مر ود 4 [الدان: ۱۶] آي: ضامّة من یعلمه من الجن, انتهی. 


[لاهه١]د:‏ 0۰۲۷۳۰ فی الکبری: 1٩۳‏ ۰۷ جه: ۲۸۵۵ تحفة: ۰۱۰۸۹۸ 
)۱( تاش قرف ورد اش 

)۲( فل الس ا 

)۳( زاد فی نسخة: لواعلمراة. 

(:) ارات الفاظ القرآن» (ص: ۲۰۵). 








اواب اشر ١‏ 
وف الباب عن ابّن عباس. 
وَهَذًا حَدِيتُ حَسَن صجیخ۔ 
ERE‏ بَعْضٍ أَهْلٍ اليل آن لَا مْنْهَمْ للْمَدلُوكِ رن 


ا 


يُرْضَحُ لَهُ يي e‏ الزن رالشاي وت وَإِسْحَاقٌ. 
)٠١(‏ بَابُ ما جَاءَ في هل الم يَغْرْونَ 
مع 27 َ و 2 مم لم 
۸ - حَدَتَتا الاتصاری EE‏ گا نات دخ کی عَنِ الفْضَیّلِ 
ابن ی کا عن عبد الله بن تیار لین عَنْ عرو عن عَايْمَة: 
أنَّ ول اللہ گلا حَرَج إِلی بَذرِ حَقّ إِذَا كن بحَرّةِ الور“ مِخَقَهُ رَجُلْ من 
امش کین : راک وٹ جا الہ قال له الک عقه: ون" باه وَيسولهِ9ء 
قال: دلا قال ارجع» فَلنْ أُسْتَعِينَ بِمَشْرِكِ). 
1 - بَابُ ما جاء نی هل ال یرون 
مع ا و ه لس هل بسهه لْهُم؟] 
ترل: (فلن أسعین مفرك) قاس المولف بذلك آنه لما لم یجز اشتراکه 
1 وما قال المصنف: وفي الحدیث کلام آکثر من هذاء إشارة إلى أن حدیث الباب مختصر» 
وآخرج مسلم في «صحیحه»( بتمامه 
۸ ۵ تن في الکبری: ۰۱۱۵۳۲ جه: ۰۲۸۳۲ حم: ۰۷۱/۲ تحفة: ۰۱۱۳۵۸ 
(١)‏ في نسخة: «بحرة الوبرة»» قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۵۱/۲): «بِحَرَّةٍ الوبر» 


بفتح الواو والباء الموحدة» وقيل: بسكونها؛ مكان بينه وبین المدينة آربعة أميال. 
)٢(‏ في نسخة: «آلست تؤمن». 


(۳) «صحیح مسلم» (۱۸۱۷). 








۲ الک الذي 
رفي الحڍيث کلام مأك مِنْ هَذًا. 


ا و ہے او أ و 
3 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعض هل الملم قالا: لا مهم ال الم وان 
ومع ال نی اعد 


وَرَأَى بَعْضُ هل الیلم آن سم مدا شهذوا المع ال مسلییت. 
أن التي يك أَسْهمَ قزم مى اهود الوم 


حَدَكتا بذَّلِكَ قكيبة بْنُ سَعِيِدِء نَنَا عَبّدُ الوَارثِ بُنْ معیی عَنْ عَرْرَةَ بْنِ 


ق 3 


وَيُرْوَى عَنٍ الزّهْرِيٌ: 


6 


ثابت» عن الزْهْرِيٌٍّ يا 


ور ه 9 


۹ - حَدقتا بُو سيد الاج تا 0 


کک ب عن جد 77ھ و سے 


2 خی 4 


۰ے گا وو ا و و 
3 


في الغزو لم يجز إعطاؤه من الغنيمة بالطريق الأولى؛ نعم يجوز للإمام إيتاء من استعان 

به من أهل الذمة شيئاء وأما السهم فلا. 

پ٥٥٥۱]خ: ٦‏ ۳ م: ٥۷٦‏ د: ۵ حم: ٤ءء‏ تحفة: ۹۰۰۲۹۹. 

(۱) قال ابن الهمام في «فتح القدیر» (۵/ ۵۰۱۳): وهو منقطع وفي سنده ضعف» مع آن یحیی 
ابن القطان کان لا یری مراسیل الزهري وقتادة شیئاء ویقول: هي بمنزلة الریح» ولا شك أن 
هه لا تقاوم آحادیث المنع في القوة فکیف تعارضها؟ . 








اراب الي ۲۳ 


٠‏ عل هدا عِنْدَ أَهْلٍ العله". قَالَ الأؤاعئ: مَنْ للق بِالمُسْلِمِين 
ی أذ ئآ في 21 
(۱) باب ما جَاء في الاثیقاع بانية ا ۳ 
۰ - دنا یبن آخوم الصا تا بو تیه سلم بُن فیبة تَتَاشْعْبَةُ 
عن ايوب عن آي قلابةه عن آیي علب ا سن قال: سل رم ول اه هد 
ذور الْمَجُويء قَالَ: (أَنْقُوهَا غَسْلك وَاظْبُحُوا فِيهه وَتَقَى عَنْ كل 3 ذٍي 


تاب). 


قد روي هَذَا الحديثٌ من غير هدا الوچه ع ع لب ر واه ۳9 
درد مس الخزلا» عن أي كغلية رب وقَلابة یسم من یی کلب ان رواه 


2 


1 آسمات د 


9 


حَدکا ا کی ر ی کے ال یت ع 


1 و مه 


اب يَرِيدَ الدَّمَ 1 ۷ي يُقُول؛ 1ڈ ارس اولان عاد الله يِن عُبَيْدِ اللہ 
قوله: (من لحق بالمسلمين) هذا إذا لحقهم للإمداد قبل إحراز الغنيمة» وأماإذا 

جاء بعده فلا وٍن آتی للامداد» وكذلك لايسهم لو لم يلحقهم للإمداد. وأما إعطاؤه 

أبا موسى وأصحابّه فلم يكن إلا من الخمس» ولم يسهم لهم لأنهم لم یعطوه مددا. 


[ ۱۰ ۲ د: ۰۳۸۳۹ جه: ۰۲۸۳۱ حم: ۰4۱۹۳ تحفة: ۰۱۱۸۸۰ 

[#] خ: ۵6۷۸ م: ۰ء د: ۵ جه: ۰۳۲۰۷ حم: ٤‏ تحفة: ۰۱۱۷۸۵ 

(۱) في نسخة: «بعض آهل العلم». 

(؟) كذا وقع في الأصل: «عبيد الله مصغراء وهو غلط» والصواب: «عائذ الله بن عبد الله) مكبرًا. 








٤‏ اکر الذي 


قال: سیفث با تعْلَبة الحْمَيَ يَقُولُ: أَكَيْتُ رَسُولَ الله يه فَقُلْتُ: يا 
کول ات ها بازض قوم هل کتاب کل نی آنبیم؟ قَالَّ: ِنْ وَجَدْكُمْ عير 
آنه قلا الوا فِيهاء فإنْ کم تجدوا قاغیلوها وا فیهّاه. 


2 


هدا کر سن صحیح. 
0ک 


)اب فی الل 
-١‏ حَدَّنَنا تُحَمّدُ بْنُ بَشَّاِ نَنَا عَبْدُ الرَّحْمْنِ بْنُ مَهْدِيٌ» تَنَا سُفْيَاُحَنْ 
ا رات إن اخارت عن مان فى توتو عن مكار يعن أ لام 
عَنْ أپی أَمَامَقہ عَنْ عْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ: أنَّ التي كَل كآنَ مَل نی الاو لبم 
وف القُقُولٍ الكُلْتَ. 


1 - بَابٌ في الكقَل] 
قوله: (کان ينقّل في البدأة الوم بْعّ) صورته أن العسكر إذا أخرج من موضع 


[ ۱ ] حہ: ۲ حم: ه/ "١‏ تحفة: .۵۰٩۱‏ 
00 زاد في هامش (م): 


حَدَنَنَا عي بن عِِسَى بْنِ يَزِيدَ البَعْدَادِيٌ قَالَ: حَدََنا عبَيدٌ الله بْنُ مُحَمَد العيْشِيٌ قَالَ: يد 
لا و ل ريا واد مدي یہ 
02 يا رشو اله ناض أهْل 0 و 

رول الله :ان تجذو ایا فانشخوها بالماء ثم ثم قَال: يَارَ سول الله برض صَيْد 
نکیف تضتع؟ ال «إذَا ES IA‏ ےت اشم له فقتل فکل. وَإنْ كَانَ 
َير مگلب فَدکي فَگُل وَإِذَا رَمَيْتَ بسَهُمِكء وَذَكَرْتَ اسم الله. فتل فکل». کذا في بعض 
النسخ» وهو معزو في «الأطراف» للترمذي. انظر: «تحفة الأشراف) /۱۳٥٣/۹(‏ ۱۱۸۸۰). 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء». 








وان اشر <o‏ 


کے 


01 


وف البَّاب عَنِ ابْنِ عبّاس" وَحَبِيبٍ بْنِ مَسْلَعَة وَمَعْنِ بْنِ يَزِيدَ» وَابْن 


کے ھا بن الا رغ 
١‏ عییث اه عییگ و ود رو کا حفیة کو ا اس 
وجي حسن» وكدارود لومت عن الى سكام 
عَن رَجْل مِن أَصحَاب الى 44 


9 


حَدَقتا هناد تتا اب اي الڙتاد”» عن ايه عَنْ ید الله ُي عَبّد الله 
اب عُتبَةَ عَنٍ اب عبایس: ای که تنل سَيْمَهُ ممه دا ذا العَقَارٍ يَوْمَ يَدَ »وهو 
اع a‏ فو" 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ إِنّمَا تَعْرِفْهُ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ ابْنٍ 
تاد ۱ ۱ ۱ 
وق تتاف اذل ان قافو ہے َقَالَ مَالِكُ بْنُ 
يبلي اَن رمول الله که تم نی مغازیه که وق بني أنه تفل في َع 
ام لقع وِجْه الاجتهّاد من سس ا ال رآخروه َال ان 


۳2 
1 
e 


2 


آرسل طائفة آمامه علی قلعة» وکان یعطیهم الربع لکونهم راجین لحوق العسکر بهم» 
وأما البدأة"'! فكما أرسل الأمير سرية إلى ما بقي خلفه من قلعة لیفتحوه وهم أحقاء 
بزيادة التنفيل لما لحقهم من الضعف والكلال بالقتال» ومع ذلك فإنهم على خوف 
من العدو ولتباعد العسکر عنهم کل یوم ثم إن هذه السرية تشارك العسكر في سهمان 
الغنيمة وما آتوا به یدخل الغنيمة بعد إخراج ما يؤتونه من الربع والثلث علی ما مر. 
1 ] هکذا في الاصل» وهو سبقة قلم صوابه: الرجعة. 

[#] جه: ۰۲۸۰۸ حم: ۰۲۷۱/۱ تحفة: ۵۸۲۷. 

)١(‏ في نسخة: «عن سعد وابن عباس». 

(۲) في نسخة: «عبد الرحمن بن أبي الزناد». 








٢‏ الکو الڈزی 


در رت سر مما بتي ٠‏ بجاو 
هَدَا. وَهَدَا الحَدِيثٌ عَلَ ما قَالّ ابْنُ الْمُْسَيِّبٍ الكَقَلُ مي قَالَ إِسْحَاقٌ 
۴ 0 


قوله: (وهذا الحديث على ما قال ابن المسيب: النفل من الخمس) يعني أنهما 
مشترکان في کونهما لیسا بتشریع» فکما آن التنفیل من الخمس"" موکول ٍلی رآي 
الامام ينل أو لاء كذلك فيما لا يكون تنفیله من الخمس بل مع الخمس من الجملةه 
أو المعنى أن هذا الحديث يؤيد ما قال ابن المسيب: إن النفل يكون من الخمس» 
وذلك لانه 2 آخذ السیف قبل |ٍخراج الخمس» وهو المراد بقول ابن المسيب: النفل 
من الخمس» يعني لا یکون التنفیل إلا قبل إخراج الخمس لا بعده» وأنت تعلم أن 
الكلام إنما هو في النفل بمعنى إعطاء الأخر لا بمعنى أخذ الإمام الصفي لنفسه. 


]١[‏ قال ابن رشد''': أما تنفیل الامام من الغنيمة لمن شاء - أعني أن يزيده على نصيبه فان 
العلماء اتفقوا علی جواز ذلك. واختلفوا من آي شيء یکون النفل؟ وفي مقداره» وهل یجوز 
الوعد به قبل الحرب؟ وهل يجب السلب للقاتل أم ليس يجب إلا أن ينفله له الإمام؟ فهذه 
أربع مسائل» هي قواعد هذا الفصلء ثم بسطهاء وحكاها عنه الشيخ في «البذل»" فارجع 
إلى أيهما شئت. 


)١(‏ في نسخة: «(إسحاق بن منصور». 
(۲) «بداية المجتهد» (۱/ ۳۹۵). 
(۳) «بذل المجهود» (۹/ ۳۹۵). 








وا تالش ۷ 
(۳) باب ما جَاءَ فِيمَن فل فيلا فَلَهُ سَلَبَهُ 


م له كام 3 5 کے صا کا 2 2 2 
6- جدگتا الالضاریء كنا معن ا مالك ین ای کن کی کن 
۳ 0 وت 2 ور و و قوف ہے ا كه یں جج > 
سُعییء عَنْ عَمَرَیْن ٹیر بن أفلح» عَنْ ابي مَحَمَدِ موی اي قتادة عن اي فتادة 
4 ۳۳۹ و ےج و 7 هدك 2 اس کی کو فر ا 7 
قال: قال رسول الله کلْ4: «مَنْ قتل قتبلا له علیه بَيتَة فله سلبه». 


چ و و 2 7و کا و ١ں‏ 2 عاج دوين م 2 2~ 78 رهسو 
حدئتا ابْنُ أبي عمَرَ ثتا سفیّان» عن جى بُنِ سُعییہ بهذا الرستاد نحوه. 
[۱۳ - باب ما جاء فیمَن قتل قتيلا قله سلب1“ 


قوله: (من قتل قتيلاً فله سلبه) قالوال'؟: كان ذلك تشريعاًء قلنا: لاه ویدل 
عليه ما رواه مسلم من قصة!"! خالد, فان النبي و لم يعطه قاتلاًء ولم يعطه خالد في 
أول الأمرء أفلا تكون تلك المسألة معلومة لخالد مع ماله من قدم في الجهاد راسخة. 


1 هذه هی المسألة الرابعة ما ذکرها ابن رشد فقال''': قال مالك: لا يستحق القاتل سلب 
المقتول الا آن له له الامام علی جهة الاجتهاد» وذلك بعد الحرب؛ وش قال أبس شاه 
والثوري» وقال الشافعي وآحمد وسحاق: هو واجب للقاتل قال ذلك الامام آو لم یقل. 

1 من حدیث عوف بن مالك قال: «قتل رجل من حمیر رجلاً من العدو فأراد سلبه» فمنعه 
خالد بن الولید وکان والیاً علیهم» الحدیث. وأخرجه أبو داود أبسط مما في مسلم'''. 


]]٥٢[‏ خ: ٣٣۳۱ء‏ م: ۱٥۱۷ء‏ د: ۲۷۱۷ء جہ: ۲۸۳۷ء حم: ۱۹۵/٥‏ تحفة: ۲ھ 

)۱( هو ما يأخذه أحد القرنين في الحرب من قرنه مما يكون عليه ومعه من سلاح وثياب ودابة 
وغیرهاء «النهایة» (۲/ ۳۸۷). 

(۲) «بداية المجتهد» (۳۹۷/۱). 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۷۵۳) و(سنن أَبي داود» (۲۷۱۹)۔ 








۸ 1ن لتق 
وف الاب عن عَوْفٍ بْن مَالِكِء الد بن الوَليدء وين وسَمُرَة0). 
وَهَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ ربوم وفع مَوْلَ أَبي فاده 
العمل عل کت دب بعْضٍ هل الیل من آضحاب ال یرون 


9 
ع وى وه 


7 نک ول ال اعت ای وحم وقال بَعَض هل الیلم: م ان يرج 
0 0 گ80 EES‏ 
وَمَنْ قَکَل قتیلا قله سَلبه» هر جائ ی ویس فیه امش( وقال إسْحَاقٌ: 


اس لیر إِلَّا أن حو ری الامام آن رج مِنْهُ الم 


ا 


گُمَا فَعَل عْمَرُ بْنُ المَكَلاب. 


9 ب فی کر ھية بی المَقَايِم“ حَتّى تُقْسَمَ 
۳ - حَدَتَنَا هَنَاد نا حَاتِمُ بو بن إِسْمَاعِيلَه عَنْ جَهْصَم بن عَبدِ الله 


خن ضر ہج یچ يه 
الحُدْرِيٌ قال: تق رثول الل عن ا ات ى د 


[۳] جہ: ۲۱۹۰ء حم: /٣‏ ٤٦ء‏ تحفة: .٦۰۷٤٢‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن جندب». 

)۲( ا فخ 

E فى‎ (۳) 

2 في نسخة: االغنائم؛. 

)٥(‏ قال القاضي: المقتضي للنهي عدم الملك عند من يرى أن الملك يتوقف على القسمة» 
وعند من يرى القسمة قبل القسمة المقتضي له الجهل بعين المبيع وصفته إذا كان في المغنم 
أجناس مختلفة» انتهى. وتبعه ابن الملك وغیره من علمائنا. قال المظهر: يعني: لو باع أحد 
من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز؛ لأن نصيبه مجهولء ولأنه ملك ضعيف - 








اب الک 28 
وق التاب عن أن غريرة 
۳۹ 9 رچپ 


(15) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ تل وظو الخيالى يق السَبَای 


ی اه حبیبَة بفث عربا بض بن سارية | 


9 ول الله لل تق أن توظأ السَيَايَا سق ماف 


ےک کت 


عَنْ وَهْبٍ أبي خَالِدِ قال: ٥‏ 


أ 


اما ۹ خبرھا: 
یی 


العمل عل هدا عند اَل اللي وال زَا لا اشتری ال 
9 وهي حَاملُء قَقَذ رُویَ عَن عْمَرَ بْنِ الطاب أَنَهُ ا 
0 ى خی صح قال الأو اوآ و سواه يوه 


مر بل كل هَدَا" حَدَّكَني عل ِن حَدَْ iY‏ ا کس بن وفش» عن 
- 


[٤٥٥]سم: /١‏ ۱۲۷۔. 
= يسقط بالإعراضء والملك المستقر لا یسقط بالإعراض. «مرقاة المفاتیح) .)۲٥۹۲ /٦(‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فكل هذا». 





E‏ ال کرک الذي 
(17) باب ما جَاءَ في طَعَام کین 
فقوا ES‏ وڈ 0 بن عَیْلانَ كت وا د الطَيَالِيِنُ؛ عَنْ 14 شعية 
أَخْبَرَنيِ سِمَاكَ بْنُ حَرْبٍ قال: تیفث یپ 7 كال: 
1۳ ای تا عَنْ طعام التصان 2 ۳ رلا aay‏ في صدرك طعَام 
صَارغت فیه التَصرّانیةا. 


هت 5 2 ام 8 


قال مود عمود: وقال عبید الله ين کروی عن (سرائیل» عن ساك عن 
قبیصة عن آبیه» عن الك ل مله 


1 2 3 ود قال وخ بن جريرء عن شب عن اليه عن موي ن 


5- ياب ما جاء فم طعام المش ک٠‏ 
م 


قوله: (لايَكَخَلّجَنّ في صدرك طعام ضارعت فيه النصرانية) ترجمه بعضهم 
بحيث جعله صفة النصرانية» والمعنى أن الطعام الذي يلزم فيه مشابهة النصرانية فإنه 
حرام بين» فليس فيه أن يختلج في صدرك لوجوب ترکه» وحاصل هذا المعنى أنه 
وجب ترك طعام لزم فيه تشبه بالنصرانية» وفيه أنه يلزم إيراد الحديث في غير محله إذ 
ليس فيه ذكر طعام المشركينء والذي أفاده الأساتذة في معناه أن الواجب أن لا يختلج 
في قلبك طعام ما لم تعلم حرمته آو تظن فان فعلت ذلك ضارعت فيه النصرانية» فإن 
الرهبانية ليست في دین محمد 37. 


[۱۵۱۵]د: ۳۲۷۸6 جه: ۰ ح: ۲۵ تحفة: ۰۱۱۷۲ 








اراب الي ۳۱ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلْمِ مِنَ يصوي یی الکتاب. 
(۱۷) باب في كراهية التفر بَيّنَ السّبّي 


و مو 8 ۔ 


7 - حَدََنَا غْمَرُ م نکاس الشیبا ۵ RS‏ 
خرن حي“ » کن بي عبد ارم اخبل» عن ي کے كال مك 


م ۵ م2 و مرح 5 


سول الله 0 يَقُولُ: امَنْ فرق(" بَيَنْ وَالَدةِ وَوَلِدَهَا رق الله بَْنَهُ ون 
۶ القِيَامَة). 


اما 


وَف البّاب عَن عَلٌ. 
۳ 8 وی و تج 2 


RE‏ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ : کاب ای نے ہی 
گرخوا العفريق بن السني بين الوالدة لاء ون الود والواليه وَج 


اج 


[7حم: ۵/ 4۱۲ تحفة: 1۱۸ ۳. 

(۱) في نسخة: «باب ما جاء». 

(۲) زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) آي: ببیع آو هبة آو نحوه لا بحق مستحق, کدفع آحدهما بالجناية والرد بالعیب. کذا في 
«الهدایة» (۳/ 4 ۵). وقوله: «بین والدة وولدها» قالوا: تخصیص الذکر بها لوفور شفقة الام آو 
لوقوع القضية فيهاء وألحقوا بها الأب والجد والجدة» والمذهب عندنا كراهة تفریق الصغیر 
عن ذي رحم محرم» والتقیید بالصغير يخرج الكبير» وحد الكبير عند الشافعي أن يبلغ سبع 
سنين أو ثماني» وعندنا أن يحتلم» وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 
انظر: «حاشية سئن الترمذي» /١(‏ 586). 








<Y‏ الک الذي 
(16) بَابُ ما جَاءَ في قَْلٍ الأَسَارَى وَالفِدَاءِ 

ده اي ار اس اد وق ین ادا 

مدا" ea‏ ۳13 او مرف تتا جي بن وَكرِيًا 

انآ ات عن سین 2 عبر تا فش وت و ی 

عن ي 27 ل الله ييه قَالَ: إن چنرئیل بط لیب فقال 4 خر خیرم 


قن فان ف اف در ۳۹ ۲ الفداء عل آن یفتل منهم شا ا 
نله قَالُوا: الفداء یل مِنَا. 


۷ - بے 


۸ - باب ما جاء فی قتل الاساری والفداء 


فی آسیر الجهاد آربعة شقوق: اما آن یمن علیه فیترکه أو يفديء أو يقتل» أو 
يسترق» والأولان قد سخا بآية السيف. 
نم في فا الحدیث الد ا ای ثم کیف سخط 


ر مرها 


علیهم حی ثآنزل ظ ولا کلب توس و دض آَخْدععَدَاب عَظإ 146الأنفال :۸ء 
والجواب أنه لم يخير تخيير لإباحق بل خيرهم ابتلاءل١‏ ! ليعلم ماذا يختارون من 
آنفسهم. فلما لم ير منهم شدة في أمر الله» ولم يجد منهم موجدة على أعداء الله أنزل 
آية السخط. 

1] کما بسطه فی «الحاشیة»(۳؟ عن الطیبی؛» وذکر له نظافر. 

۷1 ن فی الکبری: ۰۸۲۰۸ حب: ۷۹۵ تحفة: ۰۱۰۲۳۶ 

)١(‏ زادفی نسخة: «الکوفی». 

)۲( في نسخة: «قابلا». 

(۳) انظر: «حاشية سنن الترمذی» (۱/ ۲۸۵). 








ابا اليشيى r‏ 


کے 


پر الا يو 1 ص و ما 7 2 م۱(6) ہے اض و و وه 
Ea‏ راي و ء وَجِبَيرّ بن مَطعم. 


2 مه فقو 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ القَوْرِيّ لا 
٠‏ أبي ريده ورك و ام عَنْ هِشَاءء عَنِ ابن سِيرِينَ »كن كيين عن 
کي یع 3 ره وی ای غروہ کی ادن سرت کن ليه 
شا الي كله مُرْسَلاً. وَأَبُودَاودَ الحقَرِيٌ اسْمُة: عُمَرُ بْنُ سَعْدٍ. 
۸ - حَدَتَتا این ی عم ا سان ا م صن و قلابة عنْ 
عَمّه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ - ره نی هرمن من سم بل 
و EA‏ 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
عاو ن عرو وأو لاب اس ی اه نالیم 


تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيثِ 


وقوله في هذا الحدیث: (مرسلا) معناه آنه لم يذكر جبرئيل» وقيل!'! في 

معناه: آن ابن عون وابن سعید وآبا آسامة کلهم من تلامذة هشام ولکنه لما ذکر 
ابن عون عن ابن سيرين ولم يذكر هشاما كان منقطعاء فأراد بالمرسل آعم من معناه 
]١[‏ هذا غاية توجيه الكلام وتصحيح عبارة المصنف على صحة النسخ التي بأیدیناء وليس في 
النسخة المصرية لفظ «علي» وسیاقه: اروی ابن عون عن ابن سیرین عن عبيدة عن النبي 337 
سپ ہب رت في النسخ الهندية من 


[1554]م: 1۱ د: ٣۳۳۱ء‏ جہە: ۶ حم: ..6٤‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «الاسلمی». 








ید الكو لاق 


وَالعَمَلُ عَلَ ها عند کر تغل الیلم ین آضحاب ای 44 وغنرجم 
ان للمام أن يمن یمن شاء مِنّ الأمَاری وَيَفْكُل مَنْ شَاء ينهم وَيَغْدِيَّ 
مَنْ شَاءَ وَاخْتَارَ بَعْمْ بَعْضُ أَهْلٍ العم القَْلَ عل الفِدَاءِء وَقَالَ الأزْرَايُ: بَلَعَنی 
أن هذه الایة مَنْسَوحَة قوه تعال: ناك ا رھ تنک وع تھا 


5 ے2226 فرح مو ور ون و 


فتلوهم یت تفقلموهم 4 [البقرة: 1۹۱ 


2 


حَدَتا بدلك هناد کتا اد بن الْمْبَاركِِ عَنٍ ال را عت. ال اسحاق بن 
مَنْصُور: قُلْتُ لأخمد: إِذَا نا حا عو کو إِلَيْكَ؟ قالّ: ِن 
ٹوا آن ار یپ e‏ گا ال اا 
تس ےت فا فَاَطمَمْ یه الکِیر 
(19) بَابُ مَا جَاءَ في التهي عَنْ قَثْلٍ اليّسَاءِ وَالصِبْيَانٍ 
8 - حدگٹتا قتَسة E‏ َيب نا اللَيْتُ» عَنْ تافِيء عن ابن EE‏ مرا 


قوله: (إلا أن یسخون معروفاًا ای 00-۶ 
على مذهب الإمام, أو المعنى إلا أن يكون الأسير ام رأ معروفاً بينهم» فيطمع في الفداء 
مال كثية. 

[3- باب مَا جَاءَ في التي عَنْ قل النَسَاءِ وَالصبيّان] 
[۹ 2۱ ۱ م: 46 ۰۱۷ د: ۰۲11۸ جه: ۲۸6۱ حم: ۲ ۲۲ تحفة: ۰۸۲۲۰۸ 


(۱) فی نسخة: «نسخها قوله». 
(۲) فى نسخة: «(إسحاق بن عمر). 








اراب الي o‏ 


کو ھا وہ ا ا نی 7 ل ار ردو وی ا 
وُجدّٹ في بَعض مَعَازِي رَسُولٍ الله 4 مقتو 5 و ل الله للا ذَلِِكَ 
وَتَعَى عَنْ قَثْلِ النّسَاِ وَالصَبْيَان". 


وفی البَاب عَنْبُرَيْدَةَ 0 وَيُقَالُ: ریاح بْنْ الرٌییع؛ الال بن سَرِيع» 


۳ تو 4 00 
کر هُوا قَثْلَ النّسَاءِ u‏ ْول . سفیان سین ار نی رخص تخ 
هل الیلم في البیات ول النماء فیهم والولتان» ور ول نم واسحاق» 
وَيَخَضَا في البيّاتِ. 


7 


احاح ا لكي اد ري كت ار 
کن یو الل یی کی الل کن ابْن عبّای» قال: أختَرن الب بُنْ جا 
ا تو 
اهُمْ مِنْ أبَيِهمْ 


2 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
قوله: (هم من ابائهم) المراد به هاهنا إهدار دمائهم لكونهم تبعا لابائھم ولا 
يقتلون قصدا. 
[2]۱6۷۰: ۰۳۰۱۲ : ٤٤۱۷ء‏ د: ٢۷٦۲ء‏ جہ: ۲۸۳۹ء حم: ۳۷/6 تحفة: .٦۹۳٤۳۹‏ 
6 حم 


)١(‏ قال محمد: وبهذا نأخذ, لا ينبغي أن يقتل في شيء من المغازي امرأة ولا شیخ فان إلا أن 
تقاتل المرأة فتقتل . انظر: «التعلیق الممجد» (۳/ ۳۷۰). 








1۳۹ اتکی اي 
) <( باب ارم 


2 


0 0 
ان یار عَنْ أَبي ری ة َالَ: بَعَکتَا رَسُول الله کل في بَعْثْء فَقَالَ: (إِنْ وَجَدْكُمْ 
فلائا وفلائا لین ین فرش فأخرفوهما بالتار» شم قال سول الله ل جين 
أَرَذنا الخزوج: اتی کنث رم آن تخرفوا فلائا وفلائا بالتار وق مار لا 
ا بها لا الله فَإِنْ نوكيا ER‏ 


وَالعَمَلعَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الیل ONES‏ 
٥‏ و ا 7 لی لان و کا ہیں ایا 2 5 یت 
ابن سار وبين ابي هِرَيْرَةٌ رجلا 4 هدا الحديث؛ وَرَوَى عير واج چو یٹل ر وَايَة 
اويا 


[0؟ - يَابُ] 
قوله: (ثم قال رسول الله ) لعله علمه وحياً أو اجتهاداً. 


[۱۱۷۱]خ: ٤۰۶٥ء‏ د: ۶ء حم : ۲ ءتحفة: ٣۸١‏ ۱۳۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة : (باب ما جاء ف في الحرق بالنار». 


(۲) زاد فى نسخة: «عندنا). 








اراب الي ۳ 


(۲) بَابُ مَا جَاءَ في العْلُولِ 
ا 


۶۲ - حَدَّكَنَا قُكَيْبَة00): تتا ۳ عَوَانَهَ عَنْ قَتَادَة عن سالم بْنِ أبي 
التعد» عن وان قال: قال کت اللّه 3 امن مات وهو يريع(" م : مِنَ الك 
وَالغُلُولِء وَالتَيْنِ دَخَلَ ان 

َف البَاب عَنْ أَبي ير وري بن حال اَی 
ف2 بنْ ار تا ابن آي 0پ ۰ 
القن اليا ان لاود موري يلانضا گن وناق قال: قال 
سول ل الثه 3 من فارق الرُوحٌ اتید َهُوَبَريء من تلاث: الک الول 
وَالدَّيْن دَخَلَ الْجَنََا. 

عَکذا ال سعید: الکنژ وقال بو عَوائةٌ نی عیینه: ان و يه 

2 - باب فی الغلول*) 


(قال سعید: الکنز وقال آپو عوانة: الکبر) فان کان کبرآ فهو مشتمل لأصل 
[ ۱۵۷۲ ] تحفة: ۰۲۰۸۵ 
[۱۵۷۳ ] جه: ۲ حم: ۲ تحفهة: ۰.۲۱۱ 


۳ - دتا ید 


)١(‏ في نسخة: «أبو رجاء قتيبة بن سعيد». 

)٢(‏ زادفى نسخة: «من ثلاث). 

)۳( فى شخ امعد بن أن عرو 

)٤(‏ الغلول: ردو اي فرظ دن الخزيمة قبل القييمة . يقال: غل في المغنم 
یغل غلولا فهو غال. وکل من خان في شيء خفیة فقد غل. وسمیت غلولا لأن الآہدی 
فيها مغلولة» أي: ممنوعة مجعول فيها غلء وهو الحديدة التي تجمع يد الأسير إلى عنقه. 
«النهایة» (۳/ ۳۸۰)۔ 








۳۸ انکر الذي 


ا لع وو او کو 


٤‏ - دتا اڪس بن کر رت عَبْدِ الوَارِثِء تا 


aS‏ ن عَبّا یفول: 
نی مر 1 هو ی لطاب قَال: قیل: : یا ره ہت 


کبیره فان جملة من المعاصي تبتني علی الکبر کالسرقة و الکفر والشتم والسب لی غیر 
ذلك وإن كان لفظ الحدیث هو الکنز فهو قسم من حقوق الله المالية» ففي الحديث 
تفصیل للحقوق المالیة» وهي ثلاثة أقسام: حق الله وأشار إليه بالكنز» وحق العباد 
الخاصة وهو المشار إليه بلفظ الدَّينَء وحقوق العباد العامة وهو مشار إليه بالغلول» 
فكأنه قال: إنه بريء من جميع أقسام الحقوق المالية» فإما أن يقال: إن ظاهره أداء الغير 
المالية أويرجى له بالعفو فيهاء ولا ضير في تعميم الدّين بحيث يشمل الحقوق المالية 
وغيرها؛ فإن الدين لما كان هو الثابت في الذمة عم القسمين كليهما. 

قوله: (إن فلاناً قد استشهد) کآن الرجل ظنه شهيداً كاملاً بحيث لا يعوقه 
شيء من دخول النعيم المقيم» ولكن الأمر كان على خلافه. فلذلك قال النبي يَلِ: «كلا». 
إلا أنه أبرزه في صورة مطلق النفي حيث نفى عنه مطلق الشهادة لأكمل أفرادها ردعاً 
لهم عن الغلول» وإلقاء في قلوبهم الردع عن أمثال هذه. 
]110۷4 م: ٤ء‏ حم: "0/١‏ تحفة: /ا؟5 .٠١‏ 
(۱) قال العراقي: في إسقاط الراوي واللّفظ معّاء فإِنَّ الصواب في الرواية «الکنز» بالنون 


+7 - ۷۳ى و 
«قوت المغتذي) (۲/ 6 ۵). 








راث اشر ۳۹ 


کے 


1۱ 


قذ ره نی الکار بعباءة قذ لها قال: «فم یا غمر قتاد له لا یذغل الجن 


٠ له‎ 


a 


3 


ىد ضر اب و نے و 2 2 
2 4 
هد حدیت حسم سے و یب 


قوله: (لا يدخل الجنة إلا المؤمنون) هذايحتمل معنيين» بل له معنيان» وهو" 
أن الكامل من المؤمنين يدخلها بحيث لا يعوقه عائق» فلما كان المدار هو الإيمان 
يدخل ضعيف الإيمان بعد احتمال ضروب من المشاق» وحاصله""" التشكيك في 
أفراد الإيمان کتفاوت ما بين آفراد الدخول» لكنه معروض في صورة الوعيد» بحيث 
يتوهم أن الجنة لا يدخلها إلا مؤمن كامل سيما إذا علموا وجه القصة» فإنه حينئذ 
يتأيد ذلك الوهم» وکان ذلك لیجتهدوا في تحصیل کامله» ولا یقنعوا بفرد من الایمان 
کیفما کان. 


]١[‏ بيان للمعنيين» ووقع فيه اختصار مخلء والمعنى الأول أن يراد بالدخول الدخول الأَوّليّ 
والإيمان أكمل الإیمانء والثاني أن يراد بالدخول مطلقه فيراد بالإيمان أيضاً مطلقه» 
وكلاهما بالتشكيك في أفرادهما يتفاوت أحدهما بتفاوت الأخر حتى ينتفي الدخول كليةً 
بأنتقاء الإيمان كلية. 

[1] وهذا هو المعنى الثاني وهو أن ضعيف الإيمان أيضاً يدخل بعد تحمل المشاق» 
ووجه التعبير بهذا السياق التنبيه على أن درجات الدخول تتفاوت مثل تفاوت درجات 
الإماة: 


( في نسخة: «المومن». 








14 الكومث الذي 
(؟؟) باب ما جاء فی خُرُوج | لنساء فی الحَرْب 


۵ زا بِشْرَّبْنُ هلال الصَوّاف کتا جَعْمَرْبْنُ سُلَيْمَانَ الصبَعِحُ 


عَنْ كيه عن أكي قال. كن يول لله ا یز با م سُلَیْم وَفِسُوَۃ مَعَهَا مِنَ 
(۲۳) باب مَا جَاءَ في قَبُولٍ هَدَايَا الْمُشْرِكِينَ 


5 - حَدٿتا عل بن سَعِيدٍ الكِنْدِيُ تا عَبْدُ الرجیم بُنُ سُلَيْمَانَء عَنْ 


۔ باب ما جاء فى خروج النساء فى الحرب 
وجملة المذهب فيه أنه يجوز إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون 
العسكر كبيراً لا یخاف علیه الهزم» وفي حكم النساء المصحف فيخرج حيث يخرجن. 
۳ - باب ما جاء فى قبول هدايا المشركين 


لا يجوز قبول الهدية من المشركين إذا كان مُورئاً لودادتهمء!!" أو کان مبنیّا 


ا الس رات کالردانت رالرفکرالس رڈ 


[١۷٥۱]م:‏ ۱۸۱۰ء د: ۳۱٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٢‏ 
]١61/5[‏ حم: 457/١‏ تحفة: .1١1١١9‏ 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۳۰۷). 








اواب اشر ٤١‏ 
اسرّاییل ن وير“ عن ابي عن علي عن القبي کف ان کی أهد ھدتی 
71 فقبل وَأنّ الْمُلُوكَ أَهْدَوْا إِلَيِْ فَقَبلَ ملهم 

و الاب عَنْ جابر. 

دا خدیث حَسَنُ غَرِيبٌ. 


لاس 88 قاس ا 


بْنُ أبي فَاحِعَة مد ور ماما یر ہے نی آبا جهم. 


وو ظز 
لگ 
۷ - حَدْتتّا مد بُنْ با گناب و ات عَن علدات القسّان» عَنْ 


فی ۰ 
» انه اهد 


قَتَادَهَ عَنْ يَزِيدَ بْنِ عَْدِ له پي الشَخب عَنْ عیاض بن جماره هدی 
لت لل يبه و قال الخ که «اسکنت» قال: لاہ قال: «فاذ البرك 


عَنْ رَبّدِ 0 


على الاتتلاف بهم. ويجوز الأخذ في غير ذلك مثل ما یأخذ الملوك من الرعایا؛ وعلی 
هذا یخرج الحکم فیما یبذله الهنود من دیارنا في آعیادهم ویتحفون آهل الاسلام؛ 
فما كان مذلة لهم جازء وما كان فيه ذل للآخذ أو يكون للمودة المحضة لم يجز, 
ولذلك قبل النبي َي هدايا بعض المشركين ورد هدايا بعضهم» لكون الأول من أول 
القسمین والثانی من ثانیهما؛ وعذا هو المراذ نقوله قله ائییک غن زید المشرکین». 
وأجاب بعضهم بأن النهي عن القبول كان بعد القبول» وعلى هذا يكون نسخاً. 

[ ۱۵۱۷/۷ ] د: ۳۰۱۵۷ تحفة: ۰۱۱۰۱۵ 

(۱) زاد في نسخة : «ابن أبى ي فاختة). 

(۲) فى نسخة: (إليه). 


(۳) فى نسخة: «وأبو فاختة اسمه». 


0 اق ا اث فی ام ا کا 
(0) فی نسخة: «آو ناقة» بدل «له ناقة». 








٢‏ ااکوکب اي 
كَل و جیتی عَدّا حَوِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

مشق وله ی تهیث عن زند سمل کا کی : هدایاهم وَقذ رو عن 

الم 7 گان يَقْبَلُ مِنَ الْمُشْرِكِينَ هَدَايَاهُم وَدْكِرَ في هَذَا احییث الكَرَاجِيَةُ 


اين هن ھا لے 


ER‏ قدا فة تاکن قبل ا لیے عن هاا 
(؟) بَابُ ما جَاءَ في سَّجدَةٍ الشکرِ 


۸- حَدَّكنَا ححَكَدُ بن الْمُقَقَء كنا أَبُوعَاصِ» كناب بَكَاربْنُ عَبْدِ العَرِيزٍ 


۶ - باب ما جاء فى سجدة الشكر 


لم يقل بجوازها الإمام الهمام ولعله لم يجد الرواية» والمذهب!' ' جوازها وهو 
قول صاحبيه» ولا يجوز سجدة المناجا ۶ لد م الثبوت» وما ورد من الأدعية عن 
النبی 72 فی السجدات فانما هی فی الصلاتية لا المنفردة. 


1 آي: المرجح عند المتأخرین» ففي «الدر المختار: سجدة الشکر مستحبة» به یفتی. قال ابن 
قایدی: ۳۳ هذا قو لهماء وأما عند الامام فنقا, عنه في «الحطه: لا آراها والخة لا 
بدین قولهما» و رمام فنقل عنه في ۰ راها واجبة لانها 
وجبت لوجبت في کل لحظة؛ لأن نعم الله تعالى على عبده متواترة» وفیه تکلیف ما لا یطاق» 
ونقل في «الدخيرة»: عن محمد عن الإمام: أنه لا يراها شيئاً» وتكلم المتکلمون في معناه 
فقيل: لايراها سنة» وقيل: شكراً تامًّا؛ لأن شكره بتمام ركعتين كما فعل عليه الصلاة والسلام 
يوم الفتح» وقيل: أراد نفي الوجوبء وقيل: نفي المشروعية؛ کذا في «البذل»(۳. 

- ففي «الكبيري)”؟' بعد البحث في سجدة الشكر: فقد علم من الاختلاف في سجدة الشکر‎ ]١[ 


۔۱۱٦۹۸ د: ٣۲۷۷ء جە: ۱۳۹۰ء تحفة:‎ ]۱٥۷۸[ 
فی نسخة: (ویحتمل)۔.‎ )١( 

.)۵۹۸-١٦۹۷ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 
.)۵۰۸/۹( «بذل المجهود‎ )۳( 

(6) «الحلبي الكبيري» (ص: ۵۳۲). 








مك 


مه و 
والعمَل عل مدا جند أَتر هل العلم را سَجْدة الشُکر. 


آبواب نی 
ي د بَكْرَة: 
اا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ لا 
(60) باب ما جَاءَ في أَمَانِ الْمَرَْةٍ وَالْعَبْدٍ 
0ھ ہنگتا سی کر كنا عد عَبْدُ العَرِيزِبُنُ أبي حَازِءِ عَنْ كثير 


ابن آي کرت عَنْ ات عن 
تغرقة إلا مِنْ عَنَا المج مِنْ حَدِيثِ 
,ار بٔي عَبّد المَزیزِ 
٥‏ - پاب ما جاء فى أمان المرأة والعبد 


ومعنی احازة عمر آمان العبد أله قله مه تصار ما لإإجازة عمر وبعدهاء 
ولم یکن آمان العبد في نفسه 
= ومما صرح به الزاهدي کراهة السجود بعد الصلاة بغیر سبب. وآما ما ذکره في فی «التتار خانية) 
عن «المضمرات»: أن النبي يكل قال لفاطمة: «مامن مؤمن ولا مؤمئة يسجد سجدتين يقول 
في سجو ده خمس مرات سبوح قدوس رب الملائكة والروح» الی آخره» فحدیث موضوع 
باطل لا صل له» ولا یجوز العمل به» انتھی 
1 ] قال صاحب «الهدایة»۱: اٍذا من رجل حر آو امرأة حرة کافرا أو جماعة؛ أو أهل حصن؛ 
آو مدینة: صح آمانهم» ولا یجوز آمان العبد المحجور عند آبي حنيفة الا آن یأذن له مولاه 
في القتال» وقال محمد: یصحء وهو قول الشافعي وآبو یوسف معه في رواية ومع آبي 
حنيفة فی روایق انتهی. وعلی هذا فیمکن للحدیث توجیه آحر وهو آنه کان مأذونا. 
]١[‏ هكذا فى الأصل والظاهر: شيئاً. 


[ حم: ۰۲۳۹۵ تحفة: ١8 ٩‏ 
(۱) «الهدایة» (۳۸۲/۱). 








٤٤‏ اتکی الذي 


5 ۔ 
یز و 2 1 


,0 لفن تشن کا الزلیۂ نر ا لم قال: اَخْبَرني ابْنُ 
ذه عن يڊ افر عن يي مر مول عقیلِ بن اي ظایبء عن اء 
هانیم نها قالث: مت ل بْنِ مِنْ أَحْمَايُء فَقَالَ يَمُولُ الله : 6 وا 


۳3 ۴ 
۱ کرت[ 


۱ 


ET‏ قد سے ہو و ی 
3 


العمل عل عدا ند هل الیل جوا 
واسحاق» ENE‏ 


۳ 3 و 
اما 


کا ار او ہو شد یں 9 2 14 و ا ایا o‏ 


ولول ضز بْن أبي لب ویقال له يضًا: مَوْلى امٌ هَانِى» واسمه 


ا ا ا 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: هالت شهدا قال دا خدیث صحیخ وکین زد قذ سیع 


من الوَلِيد بْنِ رَبَاحء وَالوَلِيد بْنْ رَبَاح سَمِعَ مِنْ ابي هريره وَهُوَ مُقَارِبُ الحَدِيثِ». 
(۲) زاد فى نسخة: «والعبد). 








1 21 


مد امین 00 ۷ تا ٠‏ 
ومع مَعْتى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم أَنَّ م E oS‏ 
جا ع0 كين 
(27) بَابٌ ما جَاءَ في العَدْ 


e ۳ 


۳9 
ا ع خی 


روب ھا او لالد اراك لمجا خبریی 
بو المَيْضِ قَال: سَمِعْتُ سُلَيْمَ بو بْنَ عَامِِِ يَقُولُ: كان بَيْنَ مُعَاوِيَةٌ وَين هل 
الروم کید دہ وان سیر ی بِلادِهِم؛ حَقّ ك دا انققی لت ۳۹ 7 إا 
َل عل داب عل قرس» وف یل الله أ كيك EAE‏ 
این تم سا مَعَاويَة په عن ذَلِكَ» فال میت 2ف وول اللہ یا يَقُولُ: 


ع د نو ماج 0 


6ه ون تم نز لک تخس کت سے ہاب ا 
٦۔‏ باب ما جاء فی الغدر 


قولہ: (فلا يَكُلَيٌ عهداً ولا جَْدَّه) ذکر الشدّ هاهنا استطراد كما يقال في 
أكثر محاوراتنا أيضاًء أو يقال: المجموع كناية عن عدم التغيير ولا ينظر إلى مفرداتها. 
رل (سق پسنی آمده) کانه قال بدخول مدة الذهاب والایاب فی لفظ 
الامد المذکور فی الحدیث. فلما کان کذلك وجب الصبر إلى انقضائهما. 
]٤۸۰[‏ ذ: ۲۷۰۹ء حم: ۰۱۱۱/6 
)١(‏ الذمة: بمعنی العهد. والأمان» والضمانء والحرمة» والحق. وسمي أهل الذمة لدخولهم 
فی عھد المسلمین وأمانھم. انظر: (النھایة) (۲/ .)۱٦۸‏ 


(۲) فی نسخة: (عن)۔ 
(۳) فى نسخة: «وإذا». 








ينيد لبهم عل سر قَالَّ: : فرجع معا ويه بالماس. 


(۷)) بَابُ ما جَاءَ أن لکل غادر لا یم الق 
ناک از بنْ منیع» اا بنْ ابراهیم قال: تي صخر 
ان جَیریةه عن تافع» عن ابن مر قال: سمفث رشول الله يل يَقُولُ: (إنَّ 
العَادِرَ يَنْصَبٌ لَه لِوَاءٌ يَوْمَ القِيَامَة). 


پش 7 2 کو یں رھ بل ه ا ٤‏ م2 9 2 3 7 
وَف البَاب عَنْ عَم وَعَبّدِ الله بْنِ مَسْعُودِء وَأبي سَعِيدٍ ا خدري او اک 


2 


تی ۔ ۶ ہو ہی ا ا 


(۷ - باب 1اا ا کا وفيت الفياقة] 


as‏ سی ينذا لوانتي ابر ايها 
لاشتهاره بين الناس» ويمشى ي اللواء بإذنه تعالى» أو يطال له رجلاه حتى يمشي بهما. 


[۱6۸۱] 2: ۳۱۸۸ ۸: ۰۱۷۳۵ د: ۰۲۷۵۲ حم: 7۲ تحفة: 1۷٩۹٩‏ . 

)١(‏ قال القاري (۲۵۲۳/۷): آي يرمي عهدهم الیهم بآن یخبرهم بأنه نقض العهد. قال 
الطيبي: قوله: «علی سواء» حال, قال المظهر: أي: يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح 
قد ارتفع» فيكون الفريقان في علم ذلك سواء. 

0( زاد في بعض النسخ: اوَسَألَتُ مُحَعَذًاء عن حَڍِيثِ شري عن آي إِسْحَاقٌ» عَنْ عَمَارَةٌ 
ابْنِ عمَيْرِ عَنْ عَلِي» عَنِ النِيّ ل قال: «الِكُلُ غَادِرِ لوا فَمَالَ: لا أَعْرفُ هَذَا الحَدِيتَ 
مفو 


23 








راث اشر ۷ 
(28) بَابُ ما جَاءَ في النّوُولٍ عَلَى الحُكُم 
E E - ۶‏ ا عن أن الب عن جابں و قَالٌ: 


ری یوم زاب سفن معا 28 کت 2 


ا جر 6 و اور مق 


ے6 


٨۸‏ - باب في النزول على الحكم 


قوله: (فحسمه رسول اللّه َل وكان الحسم لقطع الدم عن السيلان» وبذلك 
يعلم أن النهي عن الكيّ إنما هو إذا وجد بدا منه» أو كان وجه النهي ردعهم عما هم 
عليه من العلم بتأثيره في إزالة كل مرض» ولم يكونوا يعدّونه سبباً من الأسباب كغيره 
من المعالجات» ثم بعد الحسم انجذب الدم إليه فورم حتى تفجر الدم منه فحسمه 
أآخرى» ثم اجتمع كذلك» وهذا هو المعنيٌ بقوله: «فانتفخت يده» فلما رأى ذلك 
قال : اللهم» إلى آخره. ب يعني أن يده لما انتفخت فأخذت يسيل الدم منهاء آو لم تسل 
دما لکنها کادت تسیل. 

ومعنی قوله: (فترکه) أي: لم يحسم يننظر أن يرقأ دمه من غير الحسم» فلما لم 
یرقاً حسم آخری» وكانت بنو قريظة عاهدوا النبيّ كِِ أن لا يغزوا به. ولا يجاهدوا 
معه ولا يعينوا عليه أحداء ثم جاؤوا بأهل مكة وواعدوهم بالنصرة على النبي كَل 


[۱6۸۲]م: ۲۲۰۸ د: ٦1ء‏ جہ: 4٤ء‏ سم: ۳/ ۲ء تحفة: ٢۲۹۲۔‏ 


(۱) الاکحل: عرق في وسط الذراع یکثر فصده. والابجل: عرق في باطن الذراع. «النهایة» 
.)۹۸/۱۰۱۱۵٤٣ / ٤(‏ 








۸ الكوكّب الذي 
پ0 سح حَق نقر عيني من 
یر سرجد وزاا تا گار ارت عق لاس لطم فد 
بن مَعَاذِِ و 2 ہے۔ اَن یقتل ِجَالْهُمْ و یار تا ہے سم ریت 
بر 5 نے اللہ و با ٹر فِيهم)» وَكَانُوا رب 
ون لاب نآ سَعیی 25 الفرطيٌ. 
وَهَذًا حَدِيتُ حَسَن صجیخ۔ 
٠58+‏ - دتتا ابو الْوَلِيدٍ یی تا الولید بخ کیو ئن 
بشیر عَنْ قَتَادَةَ عن امن 'عَنْ سَمُرَة بن جُنْدبِه أن رَسُولَ الله i:‏ :«اقْثُلُوا 
شیوخ التفركية ۵ واسکحیها رَه وَالشَّرْخُ: الفلا REE‏ 3 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» وَرَوَا 5ُحَجَاج م EE‏ 
وأعانوهم غادرين خافين» وكان سعد بن معاذ حليفاً لهم إلا أنه لما رأى ذلك منهم 
أبغضهم في الله بحيث دعا الله سبحانه أن ينظر هلاكهم بأعينه. 
قوله: (اصبت حکم اللّه فيهم) يعني أن الذي حكمتٌ به كان الله يحب ذلك 
الحكم ويرتضيه. 
قوله: (اقتلوا شیوخ الشرکین) الشیخ آعم من معناه المشهور» فیشمل الشیخ 
والشابٌ إلا الصبيان» وهم المعنیون بلفظ الشیوخ. أو يقال: الأمر بالقتل إنما هو 
للشيوخ الذين ان شتركوا في القتال أو كانوا ذوي رأي في ذلك لا مطلقاً. 


[18۸۳] ذ: ۰۷ء حم : ه/ تحفة: .٦٥٦٢٤‏ 








نوات ایر ٤‏ 
۶ - حَدَکنا تاد تتا وكيم عَنْ سُفْيَاكَه عن عَبّد ا لك بن عم 
عَنْ عَطِيَّة مر قال: عْرِضْنًا عَلَ نو ل اللہ''' ولا يَوْمَ قُرَہِ لک نز 


َنْبَتَ قُيلء رَمَن لع بُنتثْ خْلٌ سَبِيله ۷ی ري ام يئيٽ فلي سَبِيلٍ. 


عد صحیح. 
ہے پت بَعْضٍ أَهلٍ الل همرت الب ۰ھ 
او مات ۷ امسا تی آفھو سی 


)٤۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الحلٰف 


۵ - یا ید e‏ ا اي سین امعم عن 
عمروبن د گنپ نار ع رر اله لال ن نبد زار یں 
الْجَاهِلِيّةِ فَإِنَهُ لا يَزِيدُهُ ‏ يَعْن الإسْلام ‏ إلا ده ولا نوا حِلْمًا في لاسلام». 


قوله: (أنهم يرون الإنبات بلوغا) إلخء والفرق بين مذهبهم وما ذهبنا إليه أنا 
لانقول بكونه علامةء وإنما أدير الحكم عليه في الحديث لما لم يبق إلى العلم بحالهم 
من سبیلء فاحتاط النبي لا مبالغة فی حقن الدمء وهؤلاء يقولون: إن الإنبات علامة» 
غاية الآمر أن هذه العلامة مؤخرة في إثبات الحكم عن أختيه. 
8 - باب ما جاء فى االحلف 


قوله: (أوفوا بحلف الجاهلية) المراد به ما يلائم الإسلام ولا يخالفه. وعليه 


.۹٩۰  :ةفحت‎ ۶ جە: 0 حم:‎ ۳٤٣٤۹۹ د: ٤٤٤٤ء ن:‎ ]۱٥۸٤[ 
.۱٢١١١ تقدم تخريجه في‎ ]١15/5[ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

ر٢(‏ ٹی مور 








32 انکر الڈزي 


هِرَيْرَة ۳ عا وفيييق بن عا 


یی لے و ومع اه وه اك 
سے جبير بن ١‏ 
< 


۱ 


2 


دا یت حَسَنٌ صجیخ۔ 
(۳) باب في أَخَذٍ الجزيّةِ مِنَ الْمَجُويِتَ(' 

۹ - حَدَكَنَا أَخْمَدُ حْمَدُ بُْ منیع» تَنَا أَبُو مُعَاوِيَة تنا الحَجَّاجٌ بْنُ أَرْطَائ 
عَنْ عَمْرِو بْنِ دِيِنَاِ عَنْ جَالَةَ بْنِ عَبْدةَ قَالَ: كُنْتُ كاتبًا لجزہ بن مُعَاويَةً عل 
ماد اوا کاب کم ا عم س من قبلك فخذ منهم ای ان 
عَبْد الرََن بُيَ عَوْفِ أَخْبرن: أَنَّ رَسُولَ الله َل أَحَدّ ا جي اوج خی کا 
ينطبق الدليل» وهو قوله: «فإنه لا يزيده»» والذي نفاه هو الذي يخالف أصول 
الإسلام» أو النهي في قوله: «لا تحدثوا» بمعنى عدم الاحتياج» إذ الإسلام من غير 

۰ - باب فى أخذ الجزية من المجوس 
قوله: (أن کم ن الجزية) ولعل اجتهاده إلى حرمة الأخذ منهم 


[٦۸٥۱]خ:‏ ٣٥۳۱ء‏ د: ٤٣۰٠ء‏ حم: ۱۹۰/۱ء تحفة: ۹۷۱۷. 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي سائر النسخ: (المجوس). 

(۲) مناذر: بلدة معروفة بالشام قدیمة. (الٹھایةا .)۳٦۸ /٤(‏ 

(۳) هجر: مدينة» وهي قاعدة البحرين. وليست من البحرين المعروفة الآن سیاسیا في داخل 
الخليج العربي» ولكن البحرين كانت تطلق على المنطقة الشرقية من السعودية» وقاعدتها 
هجر» وهي الاحساء. انظر: «المعالم الاثيرة في السنة والسیرة» (ص: ۲۹۳). 








زا التي 3 


کے 


1۳ َ‫ ار :© 
8 ِ 
هد حدیت حسن. 


وحرمة ما أخذ؛ لأن!١!‏ أخذ الجزية تقرير للمأخوذ منه على ما يدينه من صحيح 
وفاسد ولا یخفی ما في تقریر!"" آهل الشرك علی الشرك من القبح والفساد» وأما 
هل الادیان ار من اليهودية والتصرانية فٍنهم وان کانوا یشترکونهم في الاشراله 
بالله إلا أنهم يقرّون بالادیان السماوية ويدّعون كوتهم على الأحكام الالهية حسب ما 
أنزل إليهم» وإن كانت دعواهم تلك كاذبة» فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبونٍ 
بینهما بعید حتی یوخذ منهم کما آخذ النبي ی من أهل الكتاب» وأما إذا ثبت لعمر 
أخذ النبي من مجوس عَجر أخذ عمرا"' لثبوت الحكم بالنص. 


[۱] هذا توجيه وتوضيح لمنشأ تردد عمر أولاً- وإن لم يصمّ على مسلك الحنفية ومن دان دينهم 
في آخذ الجزية من المشرکین العجم خاصة. کما قالت به الحنفية» آو العرب آیضاء کما 
قالت به المالكية» والبسط في «الأوجز»۲. 

[۲] ولا یرد علی الحنفية وغیرهم لما في «الدر المختار»۳۱): آن الجزية ليست رضاً منا بکفرهم 
کما طعن الملحدة بل |نما هي عقوبة لهم علی اقامتهم علی الکفر؛ فاٍذا جاز امهالهم 
للاستدعاء ٍلی الایمان بدونها فبها آولی» وقال تعالی: حى يُعْطوأ الْجِرَيَةَ عن ید وم 
صروت )€ [التوبة : ۲4]» انتهی. هکذا في «الوجز»(۳. 

[] ولذا أباح أهل العلم-منهم الأئمة الأربعة» مع اختلافهم في کونهم أهل الکتاب_أَخذ الجزية 
عنهم حتی حكى جماعة من هل العلم الاتفاق علی ذلك کما بسط في «الأوجز»(*. 


(۱) «آوجز المسالك» (۱۸۹/۰). 
(۲) «الدر المختار» (۱۳۸/۲). 

(۳) «آوجز المسالك» (7/ ۱۸۷). 
(۶) «آوجز المسالك» (7/ ۲۰۲). 








{oY‏ اد 


۷ - حَدَّنَنَا ابْنُ E‏ ع عمروبن دِينَانِ عَنْ 
بجالة: أن عَمَرَ گن لا يَحُدُ ا لزي ونين ME a‏ 
عوف: أن E‏ 


1 


(۳۱) بَابُ ما جَاء مَا يَحِلٌ مِنْ أَمْوَالِ هل الم 


5 - حَدَّنَنا قُتَيْبَةُ تَنَا ابْنُ لَهِيعَةه عَنْ يَزِيدَ بن أبي حَبِيبِ» عَنْ 
ار عن غفبَة بن عایرقال: فلث: یا سول الله إِنَا تمر بقَوِْ قلا هُمْ يُصَيفُونا 


3 


ا« دكات عاجاء ها يل ين اموال أطل N‏ 

قوله: (انا نمر بقوم فلا هم یضَیَ یضیفونا) قال بعضهم: معنى هذه الإجازة أنهم 
کانوا مآمورین بالضيافة |ذا ورد المسلمون علیهم وهذا لا يصح؛ لآن هذا التقري كان 
في زمن عمر لا زمن رسول الله يِه بل الإجازة لهم أن يأخذوا بالقيمة كرهاًء وتوجیه 
الحديث أن الكفار كانوا إذا نزل المسلمون أغلقوا دكاكينهم وتركوا المبايعة إضراراً 


۷1 انظر ما قبله. 

[۹ :۰۲61۱ م: ۰۱۷۲۷ د: ۰۳۷۵۲ جه: ۳۱۷۲ حم: ۰۱۹/6 تحفة: 6 ۹۹۵. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عيينة). 

)۲( زاد في بعض النسخ بعد هذا: 
۸ - حَدَّئَا سين بن أبِي كبا البَضري تًا قال: نارحب هي عَنْ ماه 

عَنِ الزْمْرِيُ» عَنِ السَّاِبٍ بن ريد تا َال: در سول اله ل الجزية من مَجُوس البَحرَيْن» 

رها خعر ین ارس وا ان ین لس ات تا خن عل تقال 
مالك عن الزهري» ۶ عَنٍ النَيّيكللِ. [طب: ۹ 








اباب الک ۳ 
لا هم و الا 3 ۶٣‏ + ولا خن تاد خذ منهم فَقَالَ رَسُولَ اللہ کل 
ِنْ ۳ ِا ان كديا كرما فَخْدُوا). 
ہد 2 سح 


م هَذَا الحديث: أ ل ی یرون بو وا 
دون مین العام ما تون بان ؛ ال الک که کل رن ی ا 
E‏ 
ری ۳ ۶ 0 ِتَحْو هَدًا. 


)٣(‏ بَابٔ ما جاء في الهجرة 
هه - دتا اخم مد که ST‏ 
n‏ 
ولا شكاية في ذلك لأن الضيافة تبرع وإکرام ولیس حقا ثابتاء إنما الشکوی أنھم لا 
يؤدون إلينا بحق وهو الشراء والإيتاء بالقيمة» فكأنهم ذكروا في كلامهم الطرق الثلاث 
المحتملة للأخذ. وهو الاخذ قيمة أو الأخذ بغير قيمة جبراً مناء أو إكراماً منهم, أما 
الأول فلآنهم لا يبايعونناء وأما الثاني فلأنك يا رسول الله منعتنا أن نأخذ مال الغير بغير 
حقء وهو المعنيٌ بقولهم: «ولا نحن نأخذ منهم» وأما الثالث فلأنهم لا یضیفوننا. 
۶ - باب ما جاء فی الهجرة 


[١۹٥١]خ:‏ 6 ۵ ۳ د: ITA‏ ۷۰ ج ۱ تحفة: ۸ ۵۷. 








fof‏ الکو الدڑی 


یرم ْم مَکة: «لا « هِجرَةً بَعَدَ المت وَلَحِنْ جهَادٌ وَنِيّه وَإِدَا ام ستنفِرتم 
فَانْفِرُوا). ۱ 
وَفي البَّاب عَنْ أبي سَعِيدِء وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَعَبّدِ الله بْنِ حُبْثٌِ0". 


0 


ردم مس 8 ممه ع و 
8 کےا کان الک ى e‏ ی ° 1 و 2۰ ەر کت 
و روا سفيا رد میضصور بن نر 


(۳۳) بَاب مَا جاء فی بيعة بيع يي اہ 


1 معا تن تماق اش تنوفع 
ال ترس ۳9 نت اين کت ا € ا:۱۸ 1۸[ 


ا ل الله 6 عل أن لا ثيب وا 0 


قوله: ر7 سجر پوت لیم يدي بذلك أن الوبجرة من مكة لم تبق 
کک کل رز 
بقیت فيه نية الخیر من طلب العلم وغیره لیثاب علیهما. 
۳ - باب ما جاء فی بيعة النبی کل 
قوله: (على أن لا نفرٌ ولم نبايعه على الموت) وكان ذلك في الحديبية حين 
[691١1]حم:9/‏ 235907 تحفة: .۳۱٦٣٣‏ 


)١(‏ زادفى نسخة: «الخثعمى). 








اب لیر t0‏ 


ول الاب عن سل ی الا کوچ وین عن رغاد وج ری رین عبر الله. 


حبر" أنهم قتلوا عثمان؛ وحاصل اللفظين الواردين في ذلك واحد وهو أنهم بايعوه 
أن لا يفروا ولو ماتوا وقتلواء فمن نفى عنهم البيعة على الموت كان غرضه الرد على 
من زعم نهم بايعواعلى الموت مقصوداًء وليس كذلك إذ لو كان كذلك لكانوا ناكثين 
بيعتهم لأنهم لم يموتواء وهو خلاف مجمع على خلافه» ومن أثبت منهم بيعته على 
الموت كان غرضه أنهم بايعوه على القتال وعدم الفرار» ولو ماتوا أو قتلواء فالفرق 
إنما هو في أداء العبارة وتعبير المقصود وإلا فمدعاهما واحدء وأما ما قال المؤلف 
في توجيه الجمع من آنهم کانوا فریقین: فجمع منهم بايعوا علی الموت. وجمع آخر 
على عدم الفرار» إن كان غرضّه التفريقٌ بين معنى العبارتين وجَعْلَهِما فريقين حقيقة, 
فظاهر أن الأمر ليس كذلك. لان البيعة التي آخذها النبي و إنما هي واحدة لاغير» 
وان کان غرضه نققل الکلامین اللذین تلفظ بکل""" منهما بعض منهم والبعض الآخر 


[۱] وذلك لما بَعَتَ رسول الله يا عثمان الی آشراف قریش في غزوة الحديبية يخبرهم أنه بك 
لم یأت لحرب وانما جاء زاثراً لبیت معظماً لحرمته» فخرج عثمان حتى دخل مكة وأتى 
آشراف قریش وبلغهم رسالة رسول الّه لا فعاقدو» ولما فرخ وآراد آن يرجع قالوا: إن شئت 
آن تطوف بالبیت فطْ قال: ما کنت لأفعل حتی یطوف به رسول اله ی فغضبت قریش 
وحبسته عندها» ولما آبطاً عثمان قال المسلمون: طوبی لعثمان دخل مکة وسیطوف وحده» 
فقال النبى ككِ: اما كان ليطوف وحده!» ولما احتبس عثمان طارت الأراجیف بأن عثمان قیل» 
قیل: اٍن الشیطان دخل جیش المسلمین ونادی بأعلی صوته: ألا إن أهل مكة قتلوا عثمان» 
فحزن النبي ب والمسلمون من سماع هذا الخبر حزناً شديداً فبايعهم» كذا في «الخميس»'. 

1 هكذا في الأصل» والصواب عندي بدلها: بواحد منهماء وحاصل ما آفاده الشيخ أن 
المصنف ان آراد بالتوجیه تفریق معنی الکلامین وجَْل أهل بيعة الرضوان فرقتين حقيقة: - 


)۱( «تاریخ الخمیس» (۲/ ۲۰). 








٥٦‏ الک 


قذ زو هدا لحییث عَنْ عِيسَى بْنِ يونس عَنِ الأؤرّاعيه عَنْ يحى 

اي أي كبر قال: ال جابر ین عَبّد له ول یذ گزفبه: لوقل 
۲> خدکتا فَتَیبة 2 »تَنَا حَاتِمُ ته بن لِسمَاعِیلء عَنْ يزيد بن ع اي عُبَیْد قَال: 
قلت 464 بن EN‏ بایعتم رسوا ل الله كله يوم الحُدَيْبِيَة؟ 


ق1 قا سے ہو او رض 2 
® ۸ 


بالآخر» وإنما عنی کل واحد منهم معنى واحداًء وهو عدم الفرار إلى أن يموتواء فهو 
و 


= بأن صنفاً منهما بايع على هذا وصنفاً على هذاء فلیس بصحیح؛ لأن أحداً من أهل السير 
والحديث لم يجعلهم طائفتين» بل الصحابة أنكروا البيعة على الموت» ولو وقعت بيعة 
جماعة منهم على الموت حقيقة لأخبروه وإن أراد التفريق في مجرد التعبير والمؤدى واحد 
بأنه عبر بعضهم بهذا اللفظ والآخرون باللفظ الآخرہ وكلاهما أرادا آن لا یفرا؛ فهو صحیح؛ 
بوب البخاري في «صحيحه): "باب البيعة في الحرب على أن لا يفراء وقال بعضهم: علی 
الموت» قال الحافظ : کآنه أشار إلى أن لا تنافي بين الروايتين لاحتمال أن يكون ذلك 
في مقامين» أو أحدهما يستلزم الآخرء انتهى. وتعقب العيني الأول» وقال*: بل المراد 
بالمبايعة على الموت أن لا يفروا ولو ماتواء وليس المراد أن يقطع”" الموت ولا بدء انتهى. 
وبذلك جزم جمع من الشراح» وعلی هذا فإنكار من أنكر من الصحابة البيعة على الموت 
إنكار على ظاهر معناه. 


]خ: م ۰ 4 حم: ۷۶6 تحفة: 1۵۳۲. 
)۱( «فتح الباري» (۲/ ۱۱۸). 

(۲) «عمدة القاري» (۲۱۷۷/۱۰). 

(۳) کذا في الأصل» وفي «العمدة» آن یقع. 








أَبوَابٌ اليشير {o۷‏ 


۳ - حَدَّنَنَا ع بْنُ + E‏ کت 
دیتاره عن اب عْمَرَقَالَ: کت بای ول الله كَل عَلَ السَمم والاعةه فَيَقُولُ 
لکا: افیما اطع 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

-٤‏ حَذَكَتَا أَحمَدُ ذ بن تیج کا سُفيَان بن هك عَنْ أبي الربِ عَنْ جَابر 
ابن عَبْدِ الله َالَ: لم نبَايْ رَسُولَ الله قعل الْمَوْتِء إِنَّمَا بَاَعْناهُعَلَ أَنْ لَا تف 

هَذَا حَدِيثُ 027( و تک 
تم 7-7 ون زك تال غز0 بیع آعزون فة َالو :لآ تفر 


رمع 


(+۳) باب" فى نكت البَيْعَةٍ 


1 


ی 


یا 


ال ہر تع 'عَنٍ الأعْمَشِ» عَن اي صَالجء + عَنْ 
ےک ال رد سول الله كله لاه لا ہے اق لله وم الَيَامَة ولا یرکیهم 
وَلَُمْ عَدَابً ایم رَجُل بَايْم امه قان آغطاه وق له وان آم يعْطِهِ ميف له). 


هدا یت حسن ن صَحیہ۳. 


[۳]خ: ۷۲۰۲ء م: ۱۸۱۷ء د: ۱۲۹٤٣۰‏ ن: ۸۷١٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۱۲۷۔ 
[۹۰]ء: ۱۸۵۹ء ن: ۸٤١٦ء‏ حم: ۳/ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: .۲۷٦۳‏ 

۔۱۲١۷۲ خ: ۸٥۲۳ء م: ۱۰۸ء د: ٤۷٣۳ء ن: ٤٤٤٤ء جہ: ۲۲۰۷ء حم: ۸۲ء تحفة:‎ ]۱٥٥[ 
في نسخة: «حتی نقتل) بدل (مَا لَمْ تُعتَل).‎ (۱) 

(۲) فی نسخة: «باب ما جاء». 

)۳( زاد في نسخة: «وعلى ذلك الأمر بلا اختلاف». 








۸ ال کرک الذي 
)۳٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في بَيَْةٍ العَبد 


5 - دنا فیبه تا ال عن اي ال عَن ججاہر 1 بج 


عَبْدٌ قبایع سول الله له عل الهجرت ولا يَشْعْرُ التي له أَنَهُ عَبْدٌ فَجَاءَ 
E‏ ال کل (بغنیه» فاشْتراء بعَبْديْنِ أ سوَدَین» ۷۳ د 
بعد تی با عة هر 

وَفي البّاب عَنٍ ابْنِ عَبّاين. 


(5") بَابُ ما جَاء في بَيْعَةِ الیِمَاء 


۷ - دنا قَبّه تتا سفْیَان ۱ عَن مد بن ال مک ا 
بت ك رقيقة تقول: بایمهث رسول الله 45 في سوه فقال تاد «فیتا فان 
نا فافش یٹ 5 أْعَمُ پتا ئا بِأَْفُسنَاء قُلَْتُ: يَا رَسُولَ اللّه» بَاِيعْنَاء 


-٦‏ باب ما جاء فی بیعة النساء 


[٦۹٥۱]م:‏ ٢٦٦۱ء‏ د: ۸٥۳۳ء‏ ن: ٤۸١٦ء‏ جه: ۰۲۸۹۹ حم: ۳۹/۳ تحفة: 4 ۲۹۰. 

[0:]۱6۹۷: 6۱۸۱ جه: ۰۲۸۷ حم: ۳۵۷/1 تحفة: ۰۱۵۷۸۱ 

)١(‏ في «شرح السنة»: العمل على هذا عند أهل العلم كلهم أنه يجوز بيع حيوان بحيوانين 
نقدّا» سواء كان الجنس واحدًا أو مختلفًا. «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۱۹۲۰). 


(۲) زاد فى نسخة: «ابن عيينة). 








نات لیر ۹ 


د قال ا کک قافا کال رَسُول الله کل «إنّمَا ما قوي لیات 
کقو ان ا 


5 


قوله: (قال سفیان: تعنی صافخنا) لانهن کر قد بایعن1) قال الاأستاذ 
- أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده - في تقرير قول النبي كل 
اإنما قولي لمائة امرأة كقولي لامرأة واحدة» حتى تطابق السؤال!'! والجواب ما لا 
أفصله حق التفصيل» ولعل الوجه في ذلك على ما يخطر بالبال ‏ والله أعلم بحقيقة 
الحال_أنها أرادت المصافحة وطلب تھا لتتكشرف کل امرأة منهن منفردة عن أخواتها 
بشرف المبايعة وتتبرك بالمصافحة لیکون آفید لهن وآوقم في قبول المبایعف فرد 
علیها ما زعمته فقال: لا فرق بين الانفراد والاشتراك بل قولي إلخ» وهذ يوافق تفسير 


1]کما فی «الدر»۱) للسیوطی برواية آحمد والترمذي والنسائی وغیرها: عن ميمة قالت: آتیت 
النبي يك في نساء لنبايعه. فأحذ علینا ما في القرآن أن لا نشرك بالله شيئاً حتى بلغ ولا 
َحصِسَكفٍ مَعَرّوفٍ # [الممتحنة: ۱۲]) فقال: «فيما استطعتن»» قلنا: الله ورسوله أرحم بنا من 
أنفسناء يا رسول الله ألا تصافحنا؟ قال: «إني لا أصافح النساءء إنما قولي لمائة ام رأة كقولي 
لامرأة واحدة». 

[۱] وتوضیح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤالء فإنها سألت المصافحة» وأجاب 
النبي ية بأن قولي كقولي لامرأة» وأجاب الشيخ عنه بجوابين ن يأتي بيانهماء ويمكن أن 
يجاب بما يظهر عن كلام القاري''' تبعاً للطیبي: أن قولها: «صافحنا» معناه ضع يدك في 
يد كل واحدة مناء فكان متضمنا للسؤالين: وضع اليد في اليد كالرجال» وتخصيص كل 
امرأة بهذه الفضيلة بانفرادهاء فأجاب عنهما بل بما حاصله: أن القول كاف ولا حاجة إلى 
المصافحة ولا الی تخصیص کل امرأة بالمبايعة القولية فتأمل ویوجه آیضاً آن فی الحدیث 
احتصاراً کما تذل علیه رواية «الدر المنثور» المتقدمة وکان الجواب: لا أصافح النساء. 


(۱) «الدر المتثور» (۸۹/۹). 
)۲( «مرقاة المفاتیح» (۲۸۰/۱۲). 








کے 1 لتق 
وف ااجاب ن ةه رعبد الله نن غذري وما بذ يزه 


26 5 ور 5 ت 
 --7‏ 0 رها مِنْ حَدِيثِ ححَمَّدِ بْن المنْگیر 


المبایعة'ٗبالمصافحة فإن بیعتھن کانت جمعأً فأرادت المبایعة المختصة بفرد فرد 
لتحصیل الانفرادہ ویمکن أیضاًاأُن یقال!''"في توجیه المطابقة بين السؤال والجواب: 
إن مس الأجنبية ممتنع شرعاء والممتنع شرعاً کالممتنع عرفاً وعادة وحسّا» ویکون 
حاصل الجواب آن مصافحة الواحدة حرام متعذر کمصافحة المائة. 


1 وحاصل هذا الجواب علی الظاهر آن البيعة کانت بالمصافحة من الأول» لکنها سألت 
تخصیص کل امرأة بانفرادها بالمصافحة. فأنكر النبي بء على ذلك بأن مبايعتي أي: 
مصافحتى لمائة كالمصافحة لامرأة» ويشكل عليه بأنه یخالف الروایات الشهيرة فی الباب» 
فلم يثبت مصافحته ءي النساء وآخرج البخاري''' وغیرہ عن عائشة: (واللہ ما مست یذہ یذ 
امرأة قط فى المبايعة» ما بايعهن إلا بقوله: قد بايعتك»» ويجاب عنه بأن المراد المصافحة 
و ا ته و لوطي روات سق ين مر واو س عن ال لكان 
رسول الله ي يبايع النساء ووضع على يده ثوبا» الحديث» وبرواية البخاري ومسل 
وغيرهما عن أم عطية قالت: «بايعنا رسول الله يا فقرأ علينا أن لا تشركن بالله شيئاًء ونهانا عن 
النياحة» فقبضت منا امرأة يدها» الحديث يدل على معالجة البيعة باليد. 

[؟] وهذا جواب ثانٍء وحاصله أن المبايعة القولية مع المصافحة بمائة امرأة في وقت واحد 
متعذر عادة وحسّاء فکذلك المبايعة مع المصافحة بامرأة واحدة ممتنعء» الا آن الامتناع 
هاهنا شرعي. فشبه الامتناع الشرعي بالامتناع الحسی لوضوحه. 


)۱( «صحیح البخاري» 07 
(۲) «الدر المنثور» /٩(‏ ۰1۹ ۹۳). 


)۳( (صحیح البخاري» (۲٩1۸)؛‏ و(صحیح مسلم) (۹۳۲)۔ 








اواب اشر ٦‏ 


7 0 ا 0 را 


(۳۷) یاب ما جاء في ع اكات 


کک 


آشحاب طالوت لا 7 - حر 


ون البّاب عن اب عبایس. 
ا 


وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحیج وَقَد رواه اوري وَغَيْرْهُ عَنْ بي إِسحَاقٌ. 
(۳۸) باب ما جاء في ان 


۵ = دتا فة كنا ذا شاد دِالْمْهَلِْ قن 6 جر عن 
این عَبّاس: أن الي كال لد عد الذي "۳۲2 
عَيمْكُها. وف احدیت قصَة 


تا ۳ 4 مھ ۔ و 
مر ت مس وه و ٥‏ 5 ھا و 2ھ ٥‏ 02 ەرو 
عد ی تیب ثتا ماد بْنُ رَيْدِ عَنْ أبي جمْرَةَ عن ابی عَبّاس مخوه. 


[۱۹۸] خ: ۰۳۹۵۷ جه: ۰۲۸۲۸ حم: ۰۲۹/6 تحفة: ۰۱۹۰۸ 

[۹٢٥]خ:‏ ٥۲٢۵ء‏ م: ۱۷ء د: ۹۲٦۳ء‏ ن: ۷۱٥۵ء‏ حم: ۱ تحفة: 0 

(۱) زاد في نسخة: «وَسَأَلْتُ مُحَمّدَاعَنْ هَذَا الحَدِيثِء فَقَالَ: و ارت ان 
الخییته و ار نوی لها حدیث عن وشول اف كل». 


)۲( فی ب بعض النسخ : أَصْحَابٍ أَهْلٍ بَدْرِ). 








۲ الکو الڈڑی 
(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة النهَبَة 


۱1۰۰ ت ٦ی‏ 7.۸۹ 5 جيل سَعید بن مسر وق» اه 


ی رات تیه تن باعل تا زد ل الله 5 في سَمَرِ فَتَقَدَم 
التّاس» فَتَعَجَّلُوا مِنَ العَنَائِم؛ فَاطبَحُوا وََسُولُ له ول نی خی النّاس» 


9" - باب ما جاء فى كراهية النهبة“ 


قوله: (فتقدم سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم) لما علموا أن النبي ا 
معطيهم منها لا محالة» وبذلك يستدل بعضهم أن الغاصب لا يملك المغصوب إذا 
فاتت معظم منافعه وإلا لتركهم النبي كَل ولم يتعرض لذبائحهم إذ كانوا قد ملكوها 
على ما قلتم أيها الأحناف» والجواب أن فعله ذلك إنما كان تغليظاً لأمر الغنيمة 
وتشديداً لهم على صنيعهم أن لا يرتكبوا مرة أخرى مثل ذلكء وإلا لكان الواجب 
حسب قاعدتکم المقررة من آن الواجب علی الغاصب رده المغصوت ولو فات 
بصنعه من منافعه معظمه - آن یرد" لك اللحم في مال الغنيمة وقسمه حیث قسم 
الغنائم وضمنهم أيضاًء كما تمذهب الشافعي من آن الغاصب ذا غصب شاة مثلا 
وذبحها فعلیه أن يردها علی المالك مذبوحة کذلك. وللمالك علیه قيمة الشاة سالمة» 
أفترى ذكراً في الروايات أنه ية أمرهم بأداء ضمان تلك الشاةء أو أمر برد للم 
المقدور أي مسرل في کین وا ای ی الان ی ته 5 ڪالك کی 
مما أراد الخصم إثباته. 
[١]خبر‏ لقوله: لكان الواجب. 


[ ۰ ۰ ۳ د: ۱ ٤٤٤٤‏ تحفة: 0٦1‏ . 
)١(‏ النهبة: أخذ المال المشترك من الغنيمة. 








باب ال 7 


قبن شی کر تالردک لات مت کا سو تسا 


میں یا و 


وی شا ری میدن خن جع نی خی 
فيه فِيه: عَنْ أبيه 

مس یا تا وکیع» عن 0 وَهَذَا اأص 
َعَبَاية بُنْ رفاعة سَیع من جَدَه رافع بْنِ خَدٍ 

رف البَاب عَنْ تَعْلْبَةَ بن ن الحكّم رس ۳۹ و 


کر وگ 
ف نیز 


وَحعَبْدِ الَحمَنِ بن سَمْرَه وريد بن الي وَجَاپن وي ری ا 


و 


بي الدَّرْدَاءِ 


قوله: (فعدل بعیرا بعشر شیاه) هذا مستنبط من سَوَّى بعيراً بعشر شیاه في 


7. 


الأضحية والجواب أن قيمة هاتيك البعران!"! كانت كذلك. فلا يعارض به ما ثبت 
من فعله الأخير أنه أمر أن يشترك سبعة في بعير» ويحتمل أن يكون تقسيم الغنيمة التي 
نحن فيها زمان تجزئ!"! بعير عن عشر رجال ثم نسخ» ويمكن أيضاً أن يكون تقسيمه 
ذلك لأكلهم فاعتبر اللحم وهو المناط إذأء ولم تكن هذه قسمة الغنيمة على سهمانها. 


]١[‏ تقدم ذكر القائل بذلك في الأضاحي» وتقدم أيضاً بعض الأجوبة عن الرواية من «البذل» 
ور 0 
وعيره 

[۲] قال المجد!۲: البعیں وفك تفر الاه الجمل انا لو الجنغ؛ وقد يكون للأنثى» 
والحماژ وکل E ea N‏ 

1 أي: يحتمل أن يكون تقسيم الغنيمة في زمان يكون بعير واحد إذ ذاك تجزئ عن عشر رجال» 
أي: تقوم مقام عشر شياه» وعلى هذا فالحديث منسوخ أي: محمول على أول الزمان. 


.)059/9( انظر: «بذل المجهود)‎ )١( 
.)701//١( (؟) «القاموس المحيط»)‎ 








4 انکر الذي 


72 و و سے 


الاح ااي الح لوحتي 
کاس قال يَسُولُ الله ل «مَنِ انْتَهَبَ قَلَيْسَ مِنّاا. 
هَدّا حدیث حَسَنٌ صحیح غریب من حدیث ادّس. 

(4۰) باب ما جاء ذ في التسلیم علی أَلٍ الکتاب 


7 


6 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَهُ تَنَا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ حُحَمِّ عَنْ سُهَيْا بُن ی صالی 
عن ابي عن أي هُرَيْرَكَ أَنّ وَسُولَ الله يل قال: الا تَبْدَوُوا اليهُوَ وَالتصَاری 
ِالسّلَام وَإِذَا لَقِيتُم اَحَتَمُمْ نی الظَرِیق فَاضْطَرٌو''' إِكَ اي 


نی الاب عن ابن عم وانس» وَأبي بَصْرَةَ الغِمَارِيٌ صاجب الي كلك 


٠٠‏ - باب ما جاء في التسليم على أهل الكتاب 


قوله: (لا تبدؤوا اليهود والنصارى بالسلام) لما فيه من التعظيم» وهذا إذا 
وجدبدذا منه» وأما [ذا اضطر الیه فلا بأس حفظاً لعرضه) 


۰1۷٩ د: ۳۲۲۲ء جه: ۰۱۸۸۵ حم: ۳/ ۰۱۹۷ تحفة:‎ ]٦٦٦٦[ 

[0]۱۰۲: ۲۱۲۷ د: ۵۲۰۵ حم: ۲ ۲ تحفة: ۶ ۰۱۲۷۰ 

() في نسخة: «فاضطروهم». 

(۲) قال النووي (۱۵/۱6): قال بعض آصحابنا: یکره ابتداژهم بالسلام ولا یحرم» وهذا 
ضعيف؛ لأن النهي للتحريم» فالصواب تحریم ابتدائهم» وحکی القاضي عیاض عن 
جماعة: آنه یجوز ابتداژهم للضرورة والحاجة وهو قول علقمة والنخعي. وقال الأوزاعي: 
ان سلمت فقد سلم الصالحون. وان ترکت فقد ترك الصالحون. قال القاري : الترك أصلح 
علی ما هو الاصح. قال: وآما المبتدع فالمختار آنه لا یبدا بالسلام الا لعذر وخوف من 
مفس ل «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۹۳۹). 








وان الیش ٥‏ 


کے 


5 و 


جر 2 ےم ر 3 


وَمَعُقَ هَدًا الحَدِیْثِ: الا تَبْدَّوا الیو واللصاری»۳) قال بَعّض أهل 


تی 


العِلّم: إِنّمَا مَعْىَ الكَرَاجِيَةٍ لأنّه يَكُون تَعْظِيْماً لَه ا ہے ام 


32 سس رت ری کے جو ۰ 2 اه ا رج 2 
بتذلیلهم وَكْدَلِكَ إِذا لقي أحَدُهُمْ في الطّرِيْقٍ قَلَا يَمْرْكِ الطریق عَلیْه لأنَّ فيه 


ع مومع اه یت ۔َ‫ 1 رقم 2 بط 
٣‏ - حَْدثتا عَإُ بَنْ حجره ثَنَا إسماعِيل بَنْ جَعْقر؛ عَنْ عبد الله 


۵7 ۳ 6 وہ ا وہہ 2 1 ل من 4 ور و‎ ٥ 5 ۔‎ ٥ 
ابن دیتار» عن ابن عمر قال: قال ول الله کات الإن اليَهُودَ ٳِڏا سَلمَ علیکم‎ 
أَحَدُهُمْ اما کن السَام عَلَيكَ20 فَقُلٌ: عَلَيْكَ).‎ 


ڑا ۔ و ل ھا خی 2 
هی ) 8 ۰ م جب 
سم هه لا سر هه 5 


(۱+) باب ما جاء فى كراهية المقام بين أظهر المشركين 


ر ی یں ا دي 3 2 .“م 5 1 7 ۳ 
۶ د دا شناد تا ابو معا یه عَنْ اسماعیل بن اي خالیه عَنْ 


چ8 ٥‏ 0 ي اه ۔ o ٥‏ ل 37 م8 کے ل 12 سو 2 


إل حَدْعَمه فَاعْقِصَمَ تاش بالسجوده فرع فیهم القَثل: بل کل الم یه 
۱ - باب ما جاء فی كراهة المقام بین آظهر المشرکین 


[۱۰۳] خ: 1۲۵۷ م: ٤‏ ۲ د: ۵۲۰۲ حم: ۲ء تحفة: ۷۱۲۸۔ 
[6 ۱۰]د: 16۵ ۲ تحفة: ۲۲۷ ۲. 

(۱) زاد في نسخهة: «بالسلام». 

(۲) في نسخة: اعَلَيَكُمْ). 








۹۹ اا 


َأَمَر لَهُمْ پیضف العف وال 7ھ یخ کی نل ا نوج ظهر 
الْمُشْرِیِینَ)۔ قَالوا: یا رَسُولّ اللہ وَلِم؟ قَال: «لا تراعی تاراهما. 


أ 


تا رو 
ال 


ا a‏ بين المشركين» وقتل المسلمین إياهم» ویتفرع 
عليه مسألة مصادمةا''الفارسین حتی مات أحدھما. 


مقحم؛ ووجە البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر عن المشركين حتى لم يفارقهم» ثم 
الهجرة من دار الکفر لیست علی سنن واحد. آما هجرة آهل مکة قبل فتحها فكانت 
جزء الاسلام حتی لم يكن يعد من لم یهاجر مومنا ولو آیقن بالرسالة وصدقه الا من 
لم یقدر علی الخروج فانهم یعذرون وآما الهجرة من غیرها من دیار الکفرة» فانما 
تأکدها علی حسب ما یعن له من موانع عن أداء شعائر دينه» فإن كان لا يستطيع آداء 
فرائضه افترضت الهجرةء وان منع عن الواجب وجبت» آو عن السنن سُنْتْ» وأماترك 
الملوك الحدود والقصاص فلیست علینا حتی نواخذ بترکه» آو یجب علینا الهجرة 
بترکهم ایا غاية الأمر أنهم يأثمون بتركه إن كانوا مسلمين. 

الذي آمروابه مهاجرتهم عن المشرکین وترك مقاربتهم» وكان ترك ذلك الواجب سبباً 
لبراءته ٤‏ لأ محالة. 


1 وتمامه في الفروع ك«الدر المختار» وغيره» فإن لمصادمة الفارسين عدة صور تجب في 
بعضها نصف الدية» فارجع الی الفروع لو شثت التفصیل في ذلك . 


(۱) انظر: «المبسوط» (۲۱/ ۱۹۰) ولالبنایة» (۱۳/ ۱۰ ۲). 








اواب اشر ۷ 


:1 1 ی 1 هر ار ما eez‏ 
۵ د دتا هناد کنا عبد عَنْ اسمَاعیل بن اي خالی عن قيس 


اش هه م کے لطا ا ل ل تن ی 
این اي حازم مثل حدیثِ ای معَاوية وَلم یَد ر فیه: عنْ جریر وهذا اصح. 


ال ا 


ا رب ê OE a‏ گے و کک ٥‏ 0 ضا 
ا کنر اصحاب إِسْمَاعِيلَ قَالُوا: عَنْ إِسْمَاعِيْلَ عَنْ فيي بن أبی حَازم: 
۶2 5 ل ےکا ربص جه اس ہے ہو کے ۰ سو وخ فا < 
آن وَسُولَ الله يله بَعَتَ سَرِية وَلْمْ يَذكُرُوا ی عن جر وَرَوَىَ حماد 
و ا سے ار ت ٥‏ 5 ماه ۵ ,2 27 8 7 و سی >>ه و 
ابْنْ سَلمَةء عن ا لحجاج بن ارطاةء عَنْ إسْمَاعِيلٌ بْنِ ابی خَالِيہ عن قبي» عن 
ماه اق کو 2 ۳ يه 7 بی مل و 
وَسَمِعْتٌ حُحَمَّدَا يَقُولُ: الضصَّحِيحُ حَدِيتُ قيس عَنٍ الكنّ كَل مُرْسَلُ0". 
وَرَوَى سَمُرَةُ بْنُ جُنْدَبٍء عَنٍ التي كله قَالَ: ١لا‏ تُسَاكِنُوا الْمْشْرِكِينَ» ولا 


6 


عوهت ا كي رھت کیٹ دا 
(40) باب ما جاء في اٍخراج الیهود والتصازی من جزيرة العرب" 


می ا لجسن بن عل املال کتا بو عَاصِي» وَعَبْدُ الرَرَاقء قالا: 


1 ۰ ۷ ۱۷ د: ۰ حم: ۰۲۹/۱ ن في الکبری: ۸۱۳۳ تحفة: ۰۱۰۱۹ 

)۱( في نسخة: (مرسلا). 

(؟) اسم صقع من الأرضء وهو ما بين حفر أبي موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول؛ 
وما بين رمل يبرين إلى منقطع السماوة في العرض. وقيل: هو من أقصى عدن إلى ريف 
العراق طولّاء ومن جدة وساحل البحر إلى أطراف الشام عرضًا. قال الأزهري: سميت 
جزيرة لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا بجانبيهاء وأحاط بالجانب الشمالى دجلة 
والفرات. (النهاية» (۱/ .)۲٦۸‏ ۱ 








1۸ 1الت 


۳ له کل یول: مر جن اهود وَالكَصَارَى مِنْ جَزِيرَةٍ 
العرب(۱) ول ات فیها 1 با 


و 


هدا مان 93 حت ۶ صحیح. 

۷ ا موی بْنُ عَبّدِ البَحْمَنِ الكِنْدِيٌ» تَنَا رَيْدُ بُنْ حُباب٬‏ 
0 ا ل 

سول اللہ ول قَال: 7 عشت لِنْ شَاء اللّه 3 جَنَ الیهود د وَالكَصَارَي مِنْ 
ےو 


(4۳) باب ما جَاء في ترکة البی لل 
۸ - حنکتا مدب ال يقن فی کا ہا اق ظز گر 
۳ - باب ما جاء فی تركة السی 6 


اعلم آن النبي - صلی الّه تعالی علیه وعلی آله وعلی آصحابه وسلم - كان 


[۱۰۷] انظر ما قبله. 

۸ حم: ۰۱۳/۱ تحفة: 11۲۵ 

(۱) فی «بذل المجهود»(۱۰/ ۲۵۰): قیل: المراد بها مکة والمدینة» ونقل الطیبی (۹/ ۲۷۹۵): 
آن الشافعي خص هذا الحکم بالحجازه وهو عنده مكة والمدينة واليمامة واعمالها دون 
اليمن وغيره. وأما مذهب الحنفية في ذلك فهو ما ذکر في «البدائع» (۷/ ۱۱): وآما آرض 
العرب فلا يترك فيها كنيسة» ولا بيعة» ولا يباع فیها الخمر والخنزیر» مصرّا كان أو قرية» 
أو ماءً من مياه العرب» ويمنع المشركون أن يتخذوا آرض العرب مسکنا ووطناه کذا ذکره 
محمد تفضيلًا لأرض العرب على غيرهاء وتطهيرًا لها عن الدين الباطل» قال عليه الصلاة 
والسلام: «لا يجتمع دينان في جزيرة العرب». 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 








این عفن ای مَلْمَة عَن آی هُرَيْرَةَ قَالَ: جَاءَث فَاطِمَةً إ1 ى ڪر 


2 ۲ مو سر وو 8 ره عضو کاس وو سے شقن 
سَمعث رسُول الله يي یول: «لا ُورث» وَلكبي آغول مَنْ کان سول الله كله 
فو کو ویو عن عو ما عرف کے رو جس قرو مرح 
یعولك وانفق عل مَن کان رسول الله ب ینفق عليه. 


يحبٌ آن یرحل اٍلی ربه تبارك وتعالی» ولیس له من آمتعة الدنیا شیء کثیر ولا قلیل؛ 
لما علم من سخطه تعالی إياهاء ولما فيه من التلوث الذي لم تدرك حقيقته» ولذلك 


ترى أحاديثه بك مشحونة بما يعلم به غايةٌ تباعده منه ونهاية تسارعه إلى تصدق ما بقي 
من أقوات أهله. ولذلك قال النبي يَكِ: «لا نورث!!! ما تركناه صدقة» إزالةَ لما يبقى 


]١[‏ نقل ابن عبد البرعن جمع من أهل البصرة منهم ابن علية ‏ أن هذا من خصائص النبي لا 
ونقل القاضي عياض عن الحسن البصري: أنه عام في جميع الأنبياء» وقد ورد في الأحاديث 
ما یشھد لذلكء فأخرج الطبراني والنسائي في «السئن الكبرى» بإسناد على شرط مسلم 
مرفوعا: «إنا معاشر الأنبياء لا نورث»» وفي الباب أخبار آخر مبسوطة في كتب التخريج» 
هکذا فی «التعلیق الممجد»(*.واختلفت نقلة المذاهب فی بیان مذهب ابن علية والحسن 
البصري, وی مّا کان فللعلماء فیها قولان والجمهور علی العموم» ثم قال القاري في شرح 
الشمائل»۳*: قیل: الحكمة في عدم الإرث بالنسبة إلى الأنبياء أن لا يتمنى بعض الورثة موته 
فيهلك أو لا يظن بهم أنهم راغبون في الدنيا ويجمعون المال للورثة» أو لئلا يرغب الناس 
في الدنیا وجمعها بناءٌ علی ظنهم آن الأنبیاء کانوا کذلك أو لئلا يتوهموا أن فقر الأنبياء لم 
یکن اختیاریا ۳۱ وآما ما قيل من آنه لا ملك لهم فضعیف» وهو باشارات القوم آشبه» ولذا 
قیل: الصوفي لا یملك ولا یملكء انتهی. 
ثم قال العيني“: «ما تركنا» في محل الرفع على الابتداء واصدقة؟ بالرفع خبره وقد = 


.)٠١۳ /۳( «التعليق الممجد»‎ )١( 

)۲( «جمع الوسائل» (۲/ ۲۸). 

(۳) وقیل: لأنهم کالاباء لأمتهم فمالهم لکل آولادهم. 
63 «عمدة القاري» (۱۵/ ۳۰ 








32 ااکوکب اي 
یں 7 عم ور لوا دا ا کے 1ل سر8 و ا 72 29 ٥‏ ۰۵ رز فص ا 
رف الاب عن عم وطْلحة ارب وعبد امن بن عوفٍ» وسعد» 


ê 
و دشه.‎ 


فى ملكه عن ملكه حين الموت طلباً لما قدمنا من رغبته» وإظهاراً لما فى قلبه من أن 
الباقى فى يده لا يعلمونه من ملكه إنما هو من مال المسلمين» وكان فى تصرفه نيابة 
عنهم حتى يعمل فيه لھمء ولأن النبيين- صلوات الله عليهم أجمعين_لما كانوا أحياء 
5 گ۶ ء۶ کی عد 
فلا معنی لتوریث الأحیاء منهم وأما خطابه تعالی: ۲ یب له زد کم 
4ک > ر س مج 8 مر ۱ ا 2 5 
للذ كر مل حط الأنشيَيّنٍ 14النساء: ]١١‏ فلغير النبي كَل رجوعا إلى الجمع بين الآية 
والرواية. 

وأما الحديث المذكور وهو قوله يَكَِِ: «لانورث ما تركناه صدقة» فقد سمعه من 
النبي بيا وعلمه منه أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وعائشة وطلحة والزبير وعبد الرحمن 
ابن عوف وسعد وأكثر أزواج النبي صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم, أفلا ترى 
هذه الرواية تواترت أو بلغت حد الاشتهار مع اتفاق هؤلاء الفحول الجلة الكبار. 


- صَحَّفَ بعض الشيعة هذا وقال: ما تركنا صدقة بالنصب على الحال» ويكون المعنى ما نترك 
صدقة لا يورث» وهذا مخالف لما وقع في سائر الروايات» وإنما اقتحموه لما يلزم على 
رواية الجمهور من فساد مذهبهم؛ لانهم یقولون آن النبي تا يورث كما يورث غيره؛ انتهى 
مختصرا. 
قلت: ولم یعلم الجهلة آنه لا ییقی علی تصحیفهم للحدیث. فائدة فان کل من بترك صدقة 
لا يورثء فأي تخصيص لمعاشر الأنبياء» على أنه يأبى تصحيفهم ما ورد من قوله 4: «ما 
ترکنا فھو صدقةا''' فهذا يبطل الحالية. 


(۱) آخرجه البخاري فی (صحیحه» (۳۷۱۲). 








نوات ای ۷۱ء 


حَدِيتُ أي هُرَيْرَه حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ من هَدَا الوَجْدِ إِنما آستده ستده اد 
ایخ سا وکا فلب تد BE‏ کرد گار ظز ای لتق 
أي هري 02 


ثم اختلاف هؤلاء فيما بينهم بعد اتفاقهم على الرواية إنما كان مبنيا علی الاختلاف 
في معنی الحدیث. فأخذه علي وفاطمة وغیرهما من طالبي المیراث علی کون ما فیه 
خاصًا بالمنقولات لا على عمومه» وفهم غیژهم ممن منعه على أصلها!' اعلی العموم. 

ثم ان مطالبة علي عم( بعد مطالبته آبا بکر ویأسه منه مشکل؛ لانه لما فهم 
من لفظ «ما» خصوصية المنقولات ورده آبو بکر کان علیه التسلیم وترك المطالبة 
ثانياً من عم والجواب آنه رفع الأمر إلى عمر رجاءً منه أن یکون عمر یوافق مذهبه 
مذهب علي في کون لفظة «ما» لیس علی عمومه» وبهذا یخرج الجواب عما یرد علی 
علي عليه السلام أنه كيف طلب المیراث مع کونه سمع الرواية عن النبي تا 


[۱ ] الضمیر ٍلی لفظة «ما» وقوله: العموم بدل من قوله: على أصلهاء والمعنى حمل المانعون 
لفظة «ما» علی العموم کما هو الاصل فیها 


و زر 


(۱) زادفي نسخة کال لو نگ کے تد مُحَمَدَا عَنْ هَذَا الحَدِيثِء فقال: للم أَحَدَارَوَه عن 
کمن عری عَن آيي سَعت عنآبي هورق لا مان سلمه وَقَدْرَوَاه عبد الْوَهّابِ بْنُ 
عَطَاءِء عَنْ مُحَمَّدِ ُن عَمْروہ عَن آبي سم عَنْ أِي هْرَيْرَة نَحْوَ رِوَايَة حَمَادِبْنِ سَلَمَة. 

O ۹‏ 
بي سَلَمَةَ »عن ابي هُرَيْرَةٌ: أَنََاطِمَةَ بجَاءت أب كرو غُمَر سال مِيرَائَّا من وَسْولٍ الله یی 
لقالا جيك وشو ل الله كله ينول (إنّي لا أُورَثْ» قَالَتْ: كاك ل کلگکا SE‏ 
وَل ا كلعل کی کے لاو في هذا الْمِيرَاثٍ أَبدَا ألتما 

صادقان. [انظر ما قبله]. 


(۲) کذا في الاصل, ولعل الواو زائدة والصواب: مطالبة علي عمر. 








VY‏ انکر الذي 


قذ وی هدا ا لحڍِيٺ من عَيْر وي عن اي ڪر الصديقء عن لگ تفا 

۰ - دتا اسن د بن عل الالء تتا شر شر د بن عْمَنَ ثَنَا مَالِكُ 

0 این كن ابن شِهَابِء عَنْ مَالِكِ بْنِ ؤي بْن الحدَكَانٍ ال دَخَلْتُ عل 
عُمَر بُن اقظاب وَدَخَلَ عَلَيْهِ عُفْمَانُ بْنُ عَفَّانَه وَالدُبيرُ بْنُ العَوَام وَعَبْدُ 
ان تقو وتان یرجه لش متا قفا 


کت ع کم باه الذي بإِذْنِهِ تَقُومُ السَماء والازض و 
سول الله 45 قال: 8 وت ما ات 7 کس قَة؟ قَالُوا: نج تمه قال 7 
توق رسول اك کا قال e‏ 7 ول اك لك قجشت انت وَعَذَا 


لی صخر قب أت يراق من ائى أجياق» ولب هذ يراك : کت 


من أبيهَاء قَقَالَ بو پَڪر: ا سول اللہ ول قَال: 1 رھ مَا ترَكتَاهُ صَتَقَةا 
ث٦ ٣۶‏ نت 070ء09 
)٤٤(‏ باب مَا جَاء قال التب هم قنج مکة 
إن هه لاد تَغْرَى بَعْدَ الِيوْم)0) 

٣‏ ل ل a‏ تتا رگريًا د فة 
عَنٍ الشّعِيّه عَنِ الْحَارِثِ بن مَالِكِ بن بَرْضَاءَ قَالَه سَمِعْتُ الكّيّ كَل وم فنْح 
” بر لا کفوی عذ بَعْدَ اليم إِلَ َو القيَامَة م2 
[١١١١]خ:‏ ٣۴۰۹ء‏ م: ۱۷۵۷ء د: ۱۲۹۰۳ ن: ۸٤١٦ء‏ حم: ۲٥/٢‏ تحفة: ۲ 


[۷حم: ۰4۱۲/۲ تحفة: ۰۳. 


(۱) في نسخة: «ما ترکنا» في الموضعین. 
00( في نسخة؛ اب اجا ود مک لا رى بد اف 


002 في «مجمع بحار الأنوار» (4/ 75): ١لا‏ تغزى هذه بعد) يعني مكة» أي: لا تعود دار كفر - 








اواب اشر VY‏ 

ہے لے 5 - ٥‏ م را ا ف سے E‏ 

وي الاب عن ابن عبایس» وسلیمان بنِ صرَدِء ومطيج. 

۳ ئا سس نے 5 اق نے تی جج سو و و کا لوم نت ت6 

و رصي ري کی ا 
تَعْرِفُةُ إلا مِنْ حَدٍ حدینه. 


2 


سے الَتِي مُمْتَحَبٌ فِيهَا القِتَالُ 
۸۶ - حَدَّنَنَا مد بُنْ شار تتا مُعَاد بُنْ شام قال: تني أبي؛ عَنْ 


و مقرّن قال: ووت مه مََ التي ب فَكانَ 8 اپ 

مسَكَ شاك کی کلم القن إا طلغت قال بإ انْمَصَفَ التَهَارَْمْمَكَ حَقّ سح 

وہہ سم له حَقی العَضر كم أ را حَقی پُصَل 

درم إن ون تروك كف اوجرخ اير كنض ای 

وق رُوِيَ هَدًا الْحَدِيثٌ عن النعمَانِ بن مر ان راککاز ملین کا راتا 

لَمْ يُدْرِكِ ا لتْعْمَانَ بْنَ مرن مَاتَ | مانب مرن ف خلا عَمَرَبْن اكحطابٍ. 
[۱۰۱۲ ] تحفة: ۰۱۱۱٩‏ 

= یغزی علیه. آو لا یغزوها الکفار بدا ذ المسلمون قد غزوها مرات. غزوها زمن يزيد بن 

معاوية بعد وقعة الحرة» وزمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده علی آن من غزاها 

من المسلمین لم یقصدوها ولا البیت» واٍنما قصدوا ابن الزییر مع تعظیم آمر مکة وإن 

جری علیه ما جری من رمية بالنار في المنجنیق والحرقة» ولو روي: «لا تغز» علی النهي 

لم يحتج إلى التأويل» انتهى. وقال السندي: إن المراد أنه حَرّمٌّ لا يحل لأحد غزو أهله» أو 

المراد بيان بقائهم على الإيمان إلى القيامةء وعدم ارتدادهم حتى يحل غزوهم» فلا ينافي 

ما وقع في زمن يزيد وغيره من الحروب ظلماًء والله تعالى أعلم. انظر: هامش «مسند 
اأحمد) /۲٢(‏ ۱۳۱). 








۷٤‏ الکو الذي 
سے گی عر 5 ٥‏ ا 5 کے ہو سے تا ٥‏ 7 

۳ - حَدَّتَنَا ا لجسن بن ع الالء تتا عفان بن مسلم» وا مجَاج 
E EEO E EEE ENO‏ 
عَبْدِ الله الْمْرَيّْ عَنْ مَعْقِلٍ بْنِ يَسَارِ أنَّ عْمَرَبْنَ الَكَلابٍ بَعَتَ التُعْمَانَ بْنَ 
مُقَرّنِ إِى الهُرْمُرَانء قَدَكْرَ الحَدِيت بطُولِهء فَقَالَ التْعْمَانُ بْنُ مُقَرّنِ: شَّهِدْتُ مَم 
ت لد اا تناه ری ۲ ےا ۶یک یہ یر E E‏ و 
رَسُولِ الله کي فَگانَ ادا لَمْ يقَاتِل أوَّلَ التَهَارِ الْتَطرَحَقٌ تَرُولَ السَّمْسُء تهب 
الريَاحٌ» وین اضر 

هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صجيځ. وَعَلْمَمَةُ بن عَبدِ الله هو أخُو ڪر بن 


اا 


و 


(47) بَابُ ما جَاءَ في الظَيرَة"» 


چ ۵ و - 6 
۰ 
اح 


>> دنا مان بسا تَتَاعَيْدُ القن بخ مهوي گنا سنا 
7 - باب فی الط :۱۱1 


[] قال صاحب «المجمع»: هي بکسر طاء وفتح یاء وقد تسکن: التشاژم بشي» وهو 
مصدر تطیر طِيرّة كتخير خيرة» ولم يجئ من المصدر هكذا غيرهماء وأصله التطير بالسوانح 
والبوارح من الطير والظباء وغيرهماء وكان يصدّهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع وأخبر أن - 


[۳]]ء: ٢٥٦۲ء‏ ن فی الکبری: ۸۳٥۸ء‏ حم: /٥‏ ٤٤٦ء‏ تحفة: .۱۱٦١۷‏ 
SLE‏ ۰ء جہ: ۳۸٥۴ء‏ حم: ۳۸۹/۱ تحفة: ۹۲۰۷. 

)١(‏ زاد فى «تحفة الأشراف» :)۱۱٦٢١۷(‏ (غریب)۔ 

)۲( زی ا 

)۳( س بحار الأنوار» (۳/ 1۸۰). 








وان الیش Vo‏ 


کے 


ے2 ی کے 


ال ا ا دک مات يد نۂ الکن 


قال الو عت عياف E‏ سَلْيْمَانُ بْنُ حَرْبِ 
لق ھا شیج و رما مه وحن الله يُدْحِبهُ بالتوكل. 


1 و سے چ ٥‏ و سه ط هم 2 
گال سلیمان: ها 7 ا 


11007 د 080 


قوله: (هذا عندي قول عبد اللہ) إلخء وإنما احتاج إلى جعله قول ابن 
مسعود لما فیه من اعتراف المتکلم بوجدان شيء منه في قلبه مع آن الانبیاء برغ من 
ذلك أصلاًء وأما إن كان من قوله يك فهو بیان منه لحال آمته ولیس بداخل فیه بنفسه. 

قوله: (ولکن اللہ يذهبه بالعوکل) ین ينه صاحب «الحاشية)17) ويمكن أن 
یکون معناه: ولکن الّه پذهب ما حاك فی القلب من الوسوسة فی ارتکابه. 


= لا تأثیر له انتهی. وبسط القاريی") اختلاف آهل اللغة في الفرق بين الفأل والطيرة» فقيل 
باختصاص الا ول بالخیر وعموم الثاني وقیل باختصاص الثاني بالشر وعموم الأول» وقیل: 
هما ضدان لکن یستعمل آحذهما موضع ال خر. والبارح الصید الذي يمر على ميامنك إلى 
میاسرك والسانح عکس ذلك انتهی. 


(۱) «حاشية سنن الترمذي» (۲۹۰۱/۱). 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱۳/ ۳۲۰). 








۷ الک الذي 


اق اش 


TOC 
N CT AMIE 


و و و 


۵ - حدثتا محمد بِنْ بشاره ثتا این اي عدي» عن هشاع"» عَنْ 
sS‏ یج کے £ 9 4 i‏ رسيت و کے 2 ر 1 مات ۶ 2 ر 
فاد عن اذس» ان تسو الله لپ قال: ال عدوی و طبر واحب الفال)» 


قوله: (لا عدوى ولا طيرة) نفي العدوى في الأول نفي التأثير والاستقلال» والذي 
يليه من نفي الطيرة منفيٌّ من الأصل بحيث لا دخل له مطلقاًفي وجود ما سيوجد أو عدم 
ما ینعدم الا آنه آبرزهما في معرض واحد لما کانوا یزعمون من استقلال الاعداء وآما 


کون الطیرۃ مؤثراً فلم یکونوا قائلین به ولم یعرفوه الا علامة علیه» ولا بعد آن یکون!۱] 
نقی العدوی ایضا نفیا بالكلية وراساً لانفی(۳ وذلك للمبالغةفی رد ما زعموا. 


1 فالفرق بين هذا التوجيه والأول أن مقصود الكلام في التوجيه الأول كان نفي التأثير لكن 
الكلام صدر مورد الكلية» وفي هذا التوجیه مقصود الکلام نفیه مطلقا ردعا لهم وعلى كلا 
التوجیهین فمختار الشيخ نفي التأثير لا نفي الأصلء وقال القاري!**: العدوی مجاوزة العلة 
من صاحبها إلى غيره» وهو على ما يذهب إليه المتطببة في علل سبع: الجذام» والجرب؛ 
والجدري» والحصبةء والبخر والرمد» والأمراض الوبائية» وقد اختلف العلماء في التأويل 
فمنهم من يقول: المراد نفي ذلك وإبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديث» وهم الأكثرون» 
ومنهم من يقول: إنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب الطبيعة» فإنهم كانوا يرون العلل 
المعدية مؤثرة لا محالة» انتهى . 


۰۱۳۵۸ جه: ۳۵۳۷ حم: ۰۱۱۸/۳ تحفة:‎ ء۲٢۲٢‎ ٤ خ: ۵۷۵۰ء م:‎ ]۱٦١١[ 
زاد في (م): انحوه». وزاد في نسخة بهامش (م): اوَسَأَلَتُ مُحَمَدًا عَنْ مَذَا الحَیِیثِ فَقَال:‎ )١( 
ر س مه نے مر کیج ہر کن مرک ری کے اه ادم 0 پا ری ہے ار‎ 9 2 

عیسّی بنْ عاصم سکن آزمينية سُوع مِنه سَلمة بن کهیل قدیمّاه وَجَرِيرٌ بْنْ حَازْم وَقَعَّ با نیع 
و #2 Eg EA‏ ۳ ع ا ع وی اخ با “رك هو کر وی سرس كوا و ° 
منه شیاه ولا اعلم آَحَذا وی عنه غَيرهَماء وروی معاویة عنه شیتا فکانه لم بعده سماعا منه. 

)٢(‏ زاد في نسخة: (الدَسْتوَای). 

(*) كذا في الأصل بسقط في العبارة» وتمامها هكذا: لانفي تأثير واستقلالٍ. 


1 .)۲۲۲/۱۳( «مرقاة المفاتیح»‎ (٤٤ 








وا تالش VV‏ 


َالوا: یا سول اللّه ومّا المَال؟ قال: a EA‏ 


و جک ا 2 ہے ہے و ع و 
ع ع مسر وڈ ون کے 1 7 ق کے ع زر و 
7 - حدثنا محمد بْنُ رَافِع ثنا ابو عامر العَقَي» عن حاد بن سَلمةه 
ماه oz‏ ی ٤‏ 2 و ین و كل ی ی ایا ری 1 
عَنْ حمَيدِء عن انی بْنٍ مَالِكِ: ان الي يل كآنَ يعجبّة إذا حَرَحَ لَاجَتِهِ ان 
ْح یا راش یا تچ 


ا کن چ 8 & و 
1 4 


(۷+) باب ما جاء في وَصیّة الب 8 في القتال 


هی و هو و رت 


۷ - حدّتَتا يد بن شار تنا عيذ الركتن ين مهدى: عن مان 
و ےہر ته ده وی ماد ور هم ہے گے سے سےا ہپ رھ ٦‏ اط کات 
عَنْ عَلقَمَّةَ بن مَرْتَدء عَنْ سَليمَانَ بن بَرَیْدَة عَنْ ابی قال: کان رسول الله و8 
کے سض تی 5 2 ص7 ا پک کے ۰ ۱ ےھ 2 ۳۹ ا 
إذا بعث اییرا عل جیش اقصاه في خاصة نفسه بتقوی الله وَمَنْ مَعَهُ مِنَّ 


ثم إن زعم زاعم تأثيراً في ذلك حرم عليه الفأل كما تحرم الطيرة» وإن لم يقل 
بالتأثير جاز له التفاژل» ولا يخني من قدر الله تعالى شیتا؛ وحرمت الطيرة لکونه موجباً 
لوسوسته ومورثاً لحزنه فلا يكون إلا حزيناً مشوشاًء ويكون ذلك سبباً لاختلال آموره 
الدنيوية والدينية» ولا كذلك الفأل فان سرور باله یجبر من حاله ولا يزيد في بلباله» 
فلا يعتري نقص في أفعاله ولا أقواله. 


[5١1١١]تحفة:‏ 57 
[]: ۷۳۰۱ء د: ٢٦٦۲ء‏ جه: ۲۸۵۸ء حم: /٥‏ ٣۲٥۳ء‏ تحفة: ۱۹۲۹. 








۸ الكوكب الذي 


الْمْسْلِيِينَ حَيْرَ؛ وَقَال: (اغژوا شم اللہ نی سَبیلِ اللہ قَاِلوا من َفمَر باللہ 
و لو او ما ولا تفتلوا وید اا ليت عَدُوَكَ مِنَ 
المشركن فاد ی غ احدّی و خصال 8 خلال ے ات يه 
افبل منهه» كل عل ادْعْهُمْ إلى الاسلام وَالتَحَولٍ مِنْ دَارِهِمْ إِلَ دَارِ 
الْمْهَاجِرِينَ یره نهم إِنْ َعَلُوا دلِكَ هن لهم ما لمهاچرین»وع َيه 
ماع الْمهَاجِرِينَ؛ وَإِنْ أَبَوا أن يَتَحَوَُوا هم نهم يَحُو: و کاغراب 
الْمُسْلِيِينَ » يجري عَلَيِمْمَا يري عَلَ الأعرَابٍء لیس لَهُمْ في العَيمةِوَالتيْء 
شي لا أَنْ يُجَاجِدُواء ان َوه فَاسْكي؟ سْتَعِنْ باللّه عَلَيْهِمْ وَقَاتِلْهُم دا حَاصرّت 
طعا اراو أن عل لن و الله وزمة تیه قلا یل ز ا تا کت5 


قوله: (أيتها أجابوك فاقبل منهم وک عنهم) هذا بظاهره مشكلء فان الک 
ليس إلا في الشقين من هذه الثلاثة لا في كل واحد منها؛ فإن شق القتال ليس فيه الكف 
عنهم والجواب أن الف هاھنا متعذء ومعنى كف عنهم» كف عنهم غير الخصلة 
التي أجابوها إليك» ولا تعمل بهم غيرهاء والقتال من هذا القبيل» فلما أجابوك إلى 
لقتال کف عنهم غیر القتال من الخلتین الباقیتین. 

قوله: (والتحولٍ من دارهم إلى دار المهاجرين) هذا التحول ليس بتحول 
الهجرة المفروضة أو الداخلة في الإسلام؛ لأنهم حين أسلموا لم تبق داژهم دار کفر 
حتى يفترض الهجرة عنهاء بل ذلك التحول كان لشهود المغانم وغيرها من المنافع 
الدنيوية» والشركة في الجهاد» وتعلم المسائل والعلوم من المنافع الدينية. 


قوله: (فإن أبوا فاستعن بالله) لم يذكر الراوي الخلة الثانية لوجه أوجب 





27 ۷۹ء 


6 موس 


بی وَاجْعَل لَهُمْ ذِمَة َ وَِمَمَأَضْحَابِكَ» ام( ان هروا دمم وم 
گ بکم خر آکم من أن تشفروا مه دين سُولهه" وَإِذَا حَاصَرَتَ 


أل جضن أو فرحل سمحتم ال لا لت وس و 
عل حُكيلك» فَإِنّكَ لا كذري أَتُصِيبُ حُكُمَ الله فِيهمْ أَمْ لاك أو تَحْوَدَا. 


وَحَدِيثُ بُرَيْدَةَ حَدِيثُ حَسَنَّ صَجِيعٌ. 

تی مدب تاره کاب ومد مه نا یاه عن عَلمَمَة ُن مرد خو 
فاد ود نزن را شا نیم یک إن با اشقون بلله علوم 
1 یم وَعَیْرُ واجیء عَنْ یاه وروی عبر مد بُي بشاره غن 
عَبّدِ الرّحْمَنِ بُن مَهْدِيٌّ وَذَكْرَ فيه فيه أَئْرَ الجزية. 


ترکه» وقد ورد في الروايات بعد" الثلاة ثة كلها كملاً. 


قوله: (فقال: على الفطرة) لما أن الطبائع مجبولة على كبريائه تعالى وأنه لا 
كبير يساويه في كبره. 


1 ] مبني علی الضم آي: في الروایات التي ذکرها الترمذي بعد ذلك من رواية أبي أحمد ووكيع وغير 
واحد عن سفیان» ومن رواية غیر ابن بشار عن ابن مهدي. فکلهم رووا الخلة الثانية وهي الجزية. 


[۸ءء: ۲ د: حم: ۳/ ۲ تحفة: ۱۲" . 

)١(‏ في نسخة: الأنکم). 

.)۷۱/۲( أي: لا تخونوا الله ورسوله في ذمتہ (مجمع بحار الأنوار»‎ (٢( 
في نسخة: «تنزلهم».‎ (۳ 








٠٤ 


اس 


۸ - دنا سَیْ بن عل الالء تتا عقا تتا كاد بن سَلمَة تا 
هن نس قال: گان ال تلا بغیر الا جند صلاة الفَجْرٍ ان سیع ان 
نس ولا ہم وت : الله الله کن 
9۳ ١عَلَّ‏ الفظرة» فَقَال: اہ مو انل إله لا اللہ قَال: «حْرَجتَ من التّارا. 

قال امحسَن: وثتا الوَلِيدٌ('» كنا حمّادُ بُْ سَلَْمَةَ بدا الاستاد مِئْله. 


ات بے رس 2 
3 1 


وقوله: «خرجت من النار) مبني علی آنه لما نفی آلوهية غیره تعالی» وکان 
الکافرون من العرب لا یسلمون انفراده تعالی بالالوهيت ذ فمن أقرٌ بذلك مٹھم سلم 
الرسالة لا محالة» ویمکن آن یکون الرجل لم تبلغه بعنته ی ودعوئه فلا یکون مواخذا 
علی ترکه الایمان بالرسالة» وفیه بُعذ لا یخفی؛ فان آمره ی لم يكن بحيث يظن عدم 
علمه به سیما وقد خرجوا!'! إليهم بالجهاد, ولا بد له من تقدیم الدعوة. وأيضاً فإن 
شيئاً من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فيها بل وكثير من البعيدة أيضاً. 


1 آي: الصحابة رضي الله عنهم» «ولا بد له» أي: للجهاد «من تقديم الدعوة», فإذا خرجوا 
للجهاد فلا بد آنهم قد آرسلوا الدعوة قبل ذلك. فعدمٌ علیه بالبعثة بعد هذه القراتن بعید. 


)١(‏ فى نسخة: «أبو الوليد»» قال صاحب «تحفة الأحوذي» (۰/ ۲۰۳): وهو الصواب. 
واسمه هشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم الطيالسي» روى عن حماد بن سلمة وغيره» 
وعنه الحسن بن علي الخلال وغيره. 








وب فصان ها 





AY 


00 ece 


(20) أَبْوَابُ قَضَائْلٍ الْجِهَادٍ عَنْ رَسُولٍ الله كله 


)١(‏ باب قَضْلٍ الجِهَادٍ 


5 - حَدَكَناقَُبَة بن سَعِدء كنا أَبُو عَوَائهه عَنْ سّهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِحء 
۳ ھ8 رة قال: قیل: يا سول الله مَا يَعْدِلُ الهَاة؟ قَالَ: (إِنَكُمْ 
لا نَمْتَطِيعُوئَةُ». فَرَدُوا عَلَيْهِ مَوتَينِ ن أو كلانه كل ذَلِكَ یمول: «ل۷ َستَطیعُوَه» 
فَقَالَ في الكَالِكَةِ: مت الْمُجَاحِد في سيبل الله مكل الصائم القائم الذي لا ير 
مِنْ صَلَاةٍ وَلَا یام حى يَرْجِعَ الْمْجَاهِدُ في سَبِيلٍ اللّها. 


٠‏ - أبواب فضائل الجهاد عن رسول اللہ للا 
١[‏ - بَابُ فَضْلٍ الهَادٍ] 


قوله: (مَثْلُ المجاهد في سبيل اللّه) هذه الفضيلة جزئية؛ فإن الرجل بعد ما 
خرج من داره في إعلاء كلمة الله ما لم يعد إليها وهو بهذه الحيثية يفضل على سائر من 
صام أو صلىء وهذا لا ينافي كون الصلاة أو غيرها من الطاعات أفضل من الجهاد؛ 


۲ خ: ۰۵ ۱ حم: ۲ ۶ تحفة: ۱ . 
(١)‏ في (ح): «بسم الله الرحمن الرحیم. آبواب فضائل الجهاد إلخ)ء وفي (م): «آبواب فضاتل 
الجهاد عن رسول اللہ َء بسم الله الرحمن الرحيم». 





٤‏ اک ات 


نی البّاب عن الشَمَاءِء وَعَبّدِ الله بْنِ حُبْثِيٌ وَأي مُوتَی 


و 2٭*ھ 


رام مالك اجه ری رئیو بن مالك. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ ألي هْرَيْرَة عن 


۶۰- حَدَتَتَا ا ای یک مر و 5 


e 


مروف و بر عنْ فتاه عن آنس تال رل و ے بق - 


ابی اللّه: : الْمُجَامِدُ 1 سَببلی۷ هُوَعل 2۳ إِنْ قبہضتة ا ہہ ات 


ہے جو 90 اب مو او رھ 


ون رجعته رجعته کو ا وت 


لانها""مع ما فیها من الفضل لیس فیها آن یشتغل الوقات بتمامها فیها. 

قوله: زان بض ار الجنة وان رجعته رجعته پاچ اد کی هذا 
التقسيم لا ينفي الجنة في الشق الثاني» وإنما لم يذكره لعلمه اكتفاء""' بذكر ما هو 
بالفعل» وكذلك كلمة «أو» هاهنا ليست للتقسيم البحت حتى يلزم الاكتفاءٌ بأحدهماء 
بل المذكور معظم ما لديه» أو المعنى رجعته بأجر صرف إن لم يغنم, وبه وبالغنيمة إن 

غنم شیثًه فالتردید علی سبیل منع الخلو. 

[۱] آي: العبادات مع ما لها من الفضائل الكثيرة» لکن لیس فیها أن تكون الأوقات كلها مشغولة 
فیھاء بخلاف الجهاد فإنه مجاهد إلى أن يرجع في بيته» قلت: لكن الحج يشترك معه في هذا 
الفضلء فتأمل. 

1 هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه. والمعنى أنه لم يذكر الجنة في 
الثانى لكونه معلوماً بالبداهة وبالمقايسة على ذكرها فى الأول واكتفاء بذكر العاجل. 

TTT تحفة:‎ ء۱٦‎ E1 

)١(‏ فى نسخة: «قال الله تبارك وتعالى: المجاهد فى سبیل الّه». 

(؟) في نسخة: «ضامن»» قال الخطابي: ضامن على الله معناه مضمونء فاعل بمعنى مفعول. 








اب مَصََائِلالجهاد ٤‏ 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ صحیم") من هَدّا الوجه. 
() بَابُ ما جَاء فی فَضْلِ مَنْ مَاتَ راطا“ 
- حَدَتا أَحد بن موه کثا عبد الله من ال مبارایه کتا يد حَيْوَ بن 


شُرَیٔج قَالَ: ارد ما ا ود ا نہ 
سَيِعَ قصَالَةٌ بِنَ عبَيْدِ يحَدّتُ عَنْ رَسُولٍ ل الله كلل أَنُّ قَالَ: اك 
سے نے مق 


مسوك ع جا کن وت کان اکا 
قوله: (فإنه ينى له عمله إلى يوم القیامة) لا یذهب!] عليك الفرق بین 


هذا وبین ما ورد من آن بعض الأعمال الأخر أيضاً لاينقطء أعثما وثوایهاه وهو آن 
المعدود هاهنا فی الجهاد نفس العمل لا ثوابه فقط» وهناك هو الثواب فقط. ولا یزاد 


]١[‏ یعني أنه ورد في الروایات عدم انقطاع الأجر في الأعمال الأخر أيضاً كالصدقة الجارية 
وغيرهاء فأراد الشيخ التنبية على الفرق بين مفهومي الروايات من أن الوارد في الرباط عدم 
انقطاع العمل» وفي غيره عدم انقطاع الأجر. 

۷1 د: ۲۵۰۰ حم: ۲۰/۲ تحفة: ۰۱۱۰۳۲ 

(۱) في «تحفة الأشراف) (۱۳۳۲): «حسن صحیح غریب». 

(۲) الرباط: هو ارتباط الخیل والاقامة علی جهاد العدی آصله آن یربط الفریقان خیولهم 
في ثغر کل منهما معد لصاحبه. وفي «نیل المآرب» (۳۲۱/۱): الرباط آفضل من المقّام 
بمكة» وفی «المغنی» (۱۳/ ۱۸): آقل الرباط ساعة وتمامه آربعون یومّا» وبسط فى ذلك» 
وفي «السیر الکبیر»: آقله یوم وأکثره آربعون بومٌاه والوسط ثلاث آیام فیناط علیه الا حکام. 
کذا فی «بذل المجهود» (557/9). 

م66 ز ی 








٦‏ الک الذي 
اا دمن جاهد فيه 
وي الاب عَنْ عَقَبة بن عاير» و جابر. 


حَدِيتُ فَضَالَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
(؟) بَابُ ما جَاءَ فى فَضْلٍ الصَوْعِ فى سّبيل اللّه 


۶۹ - دا یه نا از لبيك عن قالاس ٠‏ ع وَسَلَيْمَانَ بن 
ما رُم حَدَكاك عَنْ أي هْرَيْرَك عن الكهن كل تال امَنْ صَامَ يَوْمَا نی سَبیلِ الله 


العمل» وكم من فرق بين زيادة نفس العمل» وبين أن يزاد أجره أو أثره» وفي الأول من 
الزيادة ما ليس في الثاني. 
قوله: (المجاهد من جاهد نفسه) ولا يخفى ما بين الجهادين من الالتثام 
والاتصال» فان مجاهدة الکفار لا تخلو عن مجاهدة النفس ولا تتصور ذوثهاء 
ومجاهدة النفس |ذا کملت لا تکاد تترك الر جل لا یجاهد الکفار بلسانه آو بسنانه. 
* - باب ما جَاء في الصوم في سبیل اللّه 


قوله: (من صام يوماً في سبيل اللّه) وهذه الكلمة أعم من الجهاد وغیره إلا 
أن إيراد المؤلف إياه في أبواب الجهاد يشعر أنه حملها عليه» ويمكن توجيه إيراده 
بحيث لا يناقض العموم فيقال: إنما أورده هاهنا لكون الجهاد سبيلاً من سبل الله 
فيكون فرداً من أفراده» ويوفر له حظّه في صومه في الجهاد كما يوفر حظّه إذا صام في 
غير الجهاد من سبل الّه» وليس يعني بإيراده هاهنا تخصيصّه بالجهاد حتى لا یکون 


0 : ٤۰ء‏ جہ: ۱۷۱۸ء حم: ۰۶7۲ء تحفة: .١7 ٣۸١‏ 








آبواب فَصَائل الچھاد ۷ 


و فار رق E‏ 


رَحرَحة لله عَنِ الَارِسَبْعِنَ خرِيًا أَحَدُ ا ES‏ اة 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 0اا ا شاد 
الرحمن بُن ا 

فی الجاب عَن ا می ولي وَعُقبَة بن ر ی امه 

۳۲ھ دا سید بن عبد القن کنا عبد الله له بُنْ الوّلید الْعَدَخٌ 
عن ان زر ح وكا و بن بلا کا تي له بن تنعل 
سُفْيَانَه عَنْ سُهَيْل بن بي صَالِح عن العْمانِ ِن آبي عياش لمق عن آي 
سَعِيدٍ الخْدْرِيٌّ عن الئئ“ ب دلا يَصومٌ عبد يو ما في سيل الله إل يَاعَدَ 
دَلِكَ اليَومُ التارَ عَنْ وَجْهِهِ سَبْعِينَ خَرِيهًاا. 


غيرٌه من السبل موعوداً عليه بالوعد الكذائيء ثم لا يخفى أن فضل الصوم في الجهاد 
مقيد بما إذا لم يخش به ضعفاً في نفسه ولا إخلالاً في أمور الجهاد وإلا فقد ورد في 
مثلهم «أولئك العصاة»”". 

قوله: (سبعین خریفا) آي: عاما ويجمع بين العددين بأن بعد سبعين!'! من 
النار نفسها وبعد آربعین من حیث یبلغ إليه أثرهاء أو بأن اختلاف الاأجزية باختلاف 
الأشخاص ونياتهم أو كان الوعد بالأقل قبل الوعد بالأكثرء أو باختلاف المشاق إلى 
غير ذلك من وجوه الجمع. 
[۱ ]يعني یکون بعده من عين النار سبعين خريفاء وبعدّه من المحل الذي يبلغ إليه أثر النار أربعين خريفاً. 
[٢]]خ:‏ ۰ ۵ ۵ 6 جه: ۰۱۷۱۷ حم: ۰۲/۳ تحفة: ۰1۳۸۸ 


)١(‏ زاد فى نسخة: (المخزومی)۔. 
(۲) فی نسخة: «قال: قال رسول الّه». 
(۳) آخرجه مسلم في (صحیحه» (۱۱6). 








۸ انکر الذي 


هَدّا حدیث ماما فو 
9 بے گنا زیاد 0 ا ٹا نید بن هازون ثتا الولیذ بن 
یل" عَنِ القَاسِمٍ فق .7 مک عَن ال اَل قال: 


00 
امَنْ صاع یوم نی سییل الله جَعَلَ الله بيده ر دا گما بای السّمّاء 


(Me NI 
وَالارْضٍ)"".‎ 
وو ور یت 4 و نی 7 گے بے کے‎ 


() بَابُ ما جَاءَ في فضل | لتقَقَةِ فی سبل الله 
اد و سس سود نارگن 


1 


ق1 


د م 5 ہر ر‫ مم 


٤‏ - باب ما جاء فی فضل النفقة في سبيل اللّه 
قوله: كريق السيهراتة كسقي) رهذا المقداز هاه أقن المراتب بخلاف 
غيره» والأقل ١١‏ ]فى غير الجهاد عشرة بواحد والأقل هاهنا سبعمائة. 
ا ل .<< سس ۰ آومن قوله 


ص 


تعالی: من یمود مهم سبیل لو مكل کم 4 الایة[البقرة: 1۲7۱ وأخرج - 


41 ۲طب: ۷۹۲۱ تحفة: 6 ۹6۰. 
[۵]۱۲۵: ۰۳۱۸۲ حم: 6/ ۳۵ تحفة: 0۲7 . 
)١(‏ زاد فی نسخة: «الفلسطینی». 

)۲( زاد فی نسخة: «الباهلی». 

)۳( ا 








أبْوَابُ فَصَائل ا لچہاد ۹ 


وَفي الاب عن اي هُريرة 

هَدّا دی حَسَن. ما تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ الركَيْنِ بْنِ الربیح. 

(5) بَابُ ما جَاء في فضل الحْدمَة في سبیل الله 
aN‏ بن راف تتا ريد بن حاب تنَا مُعَاوِيَة بْنُ صالح 

ل و و 

تہ سل له 3 ی الصدّقة قَة افْصل؟ قال: الخد مَهُ عَبْدٍ في سَبِيلٍ اللّه 

ا ی ان وقَةُ فَحْلٍ في سبیل اللّها. 

وقد روي عَنْ ور الحديث ث مُرْمَلاہ وَخُولِف رَیْدُ نی 

بَعضٍ (ستادو. و رق وید بْنُ یل هَدا ا لحدِيت عن الاسم ابي عَبْد الَِحَنء 

ا مام عن الى ل 

۷ - حَدَّنَنَا بِذَلِكَ زياد بن أَيُوبَء تنا يَزِيدُ د بنْ هارون, نا لولید بِن 
جيل عن اقام أي عبد الرنمنء عن أي مامه قال اا سول الله كللة: 
«أَفْصَلُ الصَدَقَاتَ ۳ فسطاط في سَبِيلٍ ا خادم في سبیل اللہ 

طَرُوقَةُ فَحْلٍ في سَبِيلٍ اللّها. 

ت السيوطي في «الدر»'“ عن «شعب البيهقي» عن ابن عمر قال: قال رسول الله يل «الأعمال 
عند الله سبعة: عملان موجبان» وعملان أمثالهماء وعمل بعشرة أمثاله» وعمل بسبعمائق 
وعمل لا يعلم ثواب عامله إلا الله تعالى» الحدیث فسر فیه رین بالایمان والشرك؛ 
والثالث والرابعٌ بعمل السیئة وحَمٌ الحسنةء والخامسٌ بعمل الحسنة» والسادسٌ بالانفاق في 
سبیل اللہ والسابع بالصوم. 

[4]۱۲۲: ۵۲ ۰۲ تحفة: ۹۸۷۳. 


۱۷1 ] حم: ۵ تحفة: ۰1٩۰0۰‏ 
(۱) «الدر المنثور» (۱۷۹/۲). 








۹۰ انکر دزي 


ا ۔ و ہے تی وا کے 2 ص 0 و گا ا ٥‏ 6 مر اھ و 7 
هذا حَدِيث حَسَنْ غريب صَحِيح) وهو | عِندِي مِنْ حَدِيث معاوية 
ابْنِ صَالِح. 
وق ال لی چا و جد ا NANE‏ 
(7) باب ما جاء فِيمَنْ جَهَرَ غازیا 


ا رح یں حور ٥‏ چ سو 2 6 م aE‏ 
N OOS ELS LR‏ 
و fe‏ و کک عو وہ و جو E‏ 2 و و 5 
ابْنُ أبي كَثِيرِ عَنْ آبی سَلعَة عن بر بن سَعِيِ عَنْ رَيْدِ بن خَالِدٍ الجُمَي» عَنْ 
ا ل 1۳ 11 و سر همي ا ۰ نج بل کر ۵۱ یں حول وج 2۱ 
3 عاض ب لے 
ف اهله فقد غرا). 
ا 8 سم و م2 وا ب و ۵ #۶ را ات 
هد حديت جسن صجيع »وقد روئا من عير هد لوجه. 
ماه سره ع ری گے نیز ٥‏ 7 1 
03-22-0553 ابن اف 0 گت ا عن ابق ای لیا عن عطای 


سو ه مه ٥‏ ص ںی ا 78 ٦‏ بل مان تمق > کا 12 رن ہس 1 
عن رید ب خالر ا جهن قال: قال سول الله 4385: امن جهرّغازیا نی سبیل الله 
او خَلَمَهُ فى آهله قَمَد غرّا». 


و - 2 ہس ۔ 8و 
ج 
هس و هو رت و ه و 


ی بن ارم تا ید الب میت ها سرب یی 


کر 


0 سو و ان ٥‏ 7 کی ۰ د سم وه ٥‏ 2 ری ا ٥‏ 
شدای عن يحب بْنِ أبي كثِير عَنْ ألي مَلمَةه عن بر بن سَعِيِد عَنْ رَيْدِ بْنٍ 
2 و KE‏ ضاف ا لا ےو فوقو aE gE‏ 2 پا خر ور جج 

خَالِدٍ الحَهَّ قال: قال رَسول الله كَِ: امَنْ جَهِرَ غَازِيًا في سَبيل الله فَقَدْ غرًا)). 


[۱۳۸] خ: ۳١۲۸ء‏ م: ۱۸۹۵ء د: 75504 ن: 18ل حم € / 010 تحفة: ۳۷۷. 
]١١19[‏ تقدم تخريجه في ۸۰۷. 

۱۳۰1 تقدم تخریجه في ۰۸۰۱۷ 

)۱( تجهیز الغازي: تحمیله واعداد ما یحتاج الیه في غزوة. «النهایة» (۳۲۱/۱). 
( زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن عیینة». 


(8) زاد فی نسخة: «آو من حلف غازیا فی آهله فقد غزا». 








أبْوَابُ فَصَائل ا لچھاد ۱ 


2 57 و 

هذا حدیت 2 

1ے ھن گنا ید بت 3 بشاره تَنَايحَى بْنُ سَعِيدِ تَنَا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ 
سا ی عطای عن ٠‏ بی خالد اه عن اي کے وف 


(۷) باب« من اعْبَرَّت قَدَمَاهُ فی سَّبِيلٍ الله 
e‏ م» عَنْ يَزِيدَ بن وت 
ال ليتني حَبَلةُ إن ر که : ايزا ل تد ا و ب 


نت 4 9 


اغَرٹ ث فتا ی بل له تا ال انار 


ا کاو 8 نے ہے وا سے ق >> #6 


ا 


یی 


- باب من اغبرت قدماه إلخ 


سوق الحدیث دال علی آن المراد بالسبیل لیس هو الجهاد فإن كان كذلك 
فالحکم في الجهاد ثابت بطریق الاولوية وان کان ثبات الحکم في الجمعة لا لانه 
مورد الرواية» ومراد بهاء بل لأنه من أفراد سبيل الله والمراد بالسبيل في الرواية عام 
فإثبات الحكم في الجهاد لكونه أحد أفراده كما أن الجمعة وغيرها منه. 


.١17/ تقدم تخریجه في‎ ]٦٦٦[ 

[]]ٌخ: ۷ حم: ۶۷۹/۳ تحفة: ۰۹1۹۲ 

(۱) في نسخة: «حسن صحیح». وکذا في «تحفة الآشراف» (۳۷۸). 

(۲) قال المزي في «تحفة الأٌشراف» (۲۰/۳): حدیث محمد بن بشار في رواية آبي حامد 
أحمد بن عبد الله بن داود التاجر المروزي » عن الترمذي » ولم یذکره آبو القاسم. 

(۳) في نسخة: «باب ما جاء في فضل!. 








۹۲ الک الذي 


۵ و 


۳۹ عبد الرحن بن جبر‎ e, 


اتاب عن أي بي ول من أشڪاب اي ا 


E 


وید د اپ يپ مریم کو ل شای وی عَنه الؤلید من وی 


سن ان ا 


ابن حمر رک وس ون آقل ام وبرید کن ميم رز 0 
آضحاب ای که واسمه: ما مالك یه ربیعَ۷. 


تروصرد 


اہ 


٣‏ - دیا هناد ستا۱ بل ات ع ی ا 
ال یدیع خحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ البَّحْمْنِ عَنْ عب بن ظا حَةء عَنْ 


م2 


هُرَيْرَة قال: قال ول الله يلِ: ١لا‏ يَلِجُ التَارَيَجُلُ بَكَى مِنْ حَشْيّةِ الله 
ےی لے ان تق في الضَّرْعء ولا يَجْتَمِعٌ غْبَارٌ في سيل الله وَمُخَانُ 


ہے 

خی سے ھا مر 
۰ 

۰ 


جِھَتم). 


2 


MT‏ £ نپ ےھ سم 
۹ 9 
e‏ را سر هو 5 


ومد بُْ عَبّدِ البّْمَنٍ هُوَّمَوْلَ آل طلْحَة مین 


.١ 5780 تحفة:‎ 6٠5 جہ: ۲۷۷۰ء حم: ؟/‎ ۲۱۱۳ :]٣[ 
فى الأصل: «يزيد) بالتحتانية» وهو تصحيف.‎ (۱) 

f yT‏ 971 ۰ ا ای مر مور و ا مرو مر 
1ق نسنخة؛ اوبزیدین | بي قریم شوع من انس بن مال . وروی عن برید بن آبي مریم» 


9 


او إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ وعطاء ر بن غ السَائب و ا تن ٠‏ آبي ٍشحاق» 1 آحادیت؟. 








آبواب فَصَائل ا لچہاد ۳ 


ص 


(5) بَابُ ما جَاء”" مَنْ شَابَ شَيْبَةَ في سَبِيلٍ الله 


محر مس 


۳ء گنا تَا گتا ابو مُعَاوِيق عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ عَمْرِو بْنِ کت 

عن سام بر es e‏ 
عن رمو اللہ ٹلا وَاخدَْ قله سَمعْتُ رَسُولَ الله يَقُولُ: من شاب َة 
في الإسلام > نك أ ثرت يام یه 

وي الاب عَنْ فَضَالَةَ بْنِ عْبَيْد وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 


حَییث گفپ بْنِ مُرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ؛ هَكَدَا رَوَاهُ الأَعْمَشُ عَنْ غَمْرِو 
ت مرك وَكَدْ رو هذا الحديشه عَنْ مَنْصُورِ عَنْ الم بن اي امہ دل 
یه ون گفب بن مره نی الاستاد رجلاه ویقال: مب بق مر ویقال: مر 

ابن كنب لبتي ولوف ين شاب الق ولا کت کب ار 
قَدْ رَوَى عَنٍ الك يل أَحَادِيتَ. 


9 - باب ما جاء من شاب شيبة في سبيل الله 


المراد بذلك بلوغه الشيب وهو في سبيل الله» ولعل من وضع هاهنا لفظ 
الإسلام نظر إلى أن المؤمن في كل أحواله في سبيل الله فكأنه روى الحديث 
بالمعنى» ويمكن أن يكون الأصل في الرواية هو الإسلام إلا أن من ذكر السبيل في 
موضعه نظر إلى أنه فرد من الإسلام كامل» وتنكير الشيبة للتقليل فلا يشترط استيعاب 
الشيب لحيته ورأسه. 


[۱۲۱۳۶]ن: ٤۰ء‏ حم: ۰۶ء تحفة: ١٦۱١۱۔‏ 
(۱) زاد فی نسخة: افی فضل). 








٤‏ الكوكّب الذي 
-۵٥‏ حَدَّتَنَا إن ان بن منے مَنْصّور تَا حیوة بن شر شریج اق ےشن 

يجري غب کن تال شی تفتاہ َو گی رن مز اشرب ن عرو دد 

عبس أن رول الله الا قال: هن شاتِ شيب ي سيبل الله گات له ورا وم 
وَحَيْوَةُ بْنُ شُرَیٔج هْوَ: ابْنُ يَزِيدَ ا لجنصي. 


ا نينا فى شييل الله 


امد 


.ا 


۹ء ا الم عَبْدٌ العَزِيز بْنُ عو عَنْ سَهَي يا 
صالح عَنْ أبيهه عَنْ مر قال: قال سول اله ا «الخيل مح 
في نوَاصِيهًا الخَيْرٌ إِلَ يَوْءِ القِيَامَةِ الْخَيْلْ إقلاكة: هي لِرَجُلٍ اج 


۰ - پاب ما جاء من ارتبط فرساً فی سبیل اللد 


قوله: (الخيل معقود في نواصيها الخير) إن كان مهملة لا ينافي حديث الشؤم 
في الفرسء وإن كان كلية!١!‏ فعلى اختلاف الجهات وخيريته لما يفيد في الجهاد. 
[۱] وجمع بینهما بوجوه أر بسطها الحافظ في «الفتح»( منها ما قال عیاض: ان الخيرية 
مخصوصة بخیل ربطت للجهاد ولا یتعلق بها حدیث الشوم. 
[۱۳۵]:: ۳۱۲ حم: ۳۸۲/6 تحفة: ۰۱۰۷۲ 
[١٦٦٦]خ:‏ ۰ م: ۹۸۷ د: ۰۱1۵۸ ن: ۰۳۵۲۲ جه: ۰۲۷۸۸ حم: ۲ تحفهة: 
۱ 


(۱) زاد في نسخة: «الحمصي». 
)۲( (فتح الباري» (5/ هه). 








توب فایلا لجهاد ۹۵ 


رهي رجي ار وَعيِ على َجْلٍ وزن و م ١‏ الذم هي له اجره فالزي یتخذها في 


و 


سُبیل اللہ د ق هی لاج لذ يعيب ١‏ 
۳ 7 حَسَنٌ صَحیہ۔ 


رق مالك عن رید بن سم عن أ 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل الرّمٰی فی سُبیل الله 
0 - کنخ بن می تا یرید : بن هَارُونَء كَنَا حُحَمَّدُ بن اسحاق» 
عن غَبو الله ثن عش الكثتن ثن أي خسين» أن 7 الله ِ قَالَ: «إِنَّ الله 
لَيُدْخِلُ بِالسَّهُمِ الواجد لاه الجنّة: صَانِعَهُ يحْتَسِبُ في صَنْعَتِهِ الخَيْره وَالرَايَ 
به وَالمُمِدٌ بها" قَال: (ارمُوا رکا أن وا ا 


(وهي لرجل ستر) أي: يستر عرضه في الدنيا فلا يذل بالمسألة عن غيره. 
(وهي عل رجل وزر) ولا ینافیه خیریتها في نفسها كالصلاة تبوء نكالاً على 


3 - بَابٌ ما جَاءَ في قَضْل الرّثي في سَبيل اللّه] 


۰۹٩۹۲۹۰۱۸۹۱  :ةفحت‎ ] ۱۱۳۷[ 

(۱) في نسخة: ١لا‏ يَغِيبٌ في بطونها شي2». 

09 نے مار مالین سا 

(۳) أي: الذي يقوم عند الرامي فيناوله سهمًا بعد سهم» أو يرد عليه النبل من الهدف. يقال: 
أمده يمده فهو ممد. «النهایة» (۳۰۱۸/4). 








1 الكو دزي 


تار اکٹل و اوس هلا یه بقویبه وتادیبه فرسهه وملا عبت 
آهل تن من اف 


1 
يج ادي ٥‏ وه و م 


حَدفتا احّد 8 یا مد و بن هار ا ا فضا السا ۴ 
بن منیع» نا يزد رو شام س 


و رو ۵7 


يخ بن أب مهب امه عم ند اه نی امه 2 عفْبَة بن 
عار عن اي له 


5-8 7 سه جه هو وم ر مه 0 راو گی ےا لاه 9 
وَفي البَاب عَنْ كَعْب بْنِ مُرَّة وَعَمْرِوبْنِ عَبْسَةَ وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِوِ 
ڑا 6082 
لااحيية دا 


و و 28 رت 


اد ن شار تا ما بن شام عن ابی عن تاد 

عَنْ سَالِمِ بز بن آي ا جي عن مَعْدَانَ بر بن ابي لح عن أى تجبح الشلين قال: 
سيعت رسو ل الله كك ول: من ری بسفي في یی اه هر له حَدْلُه» 
۳ 


کے گا جو وق سی و 
0 : 


م 


قوله : (عدل) بكسر العين بإضافته إلی (حرْرٍ) علی زنة المفعول. 
[٭]د: ٢۲۰۱ء‏ ن: ٣٣۳۱ء‏ جه: ۱ء حم: ٤/٤٤٢۱ء‏ تحفة: ۱۸۹۱۰ء۹۹۲۹. 
[۱۳۸]د: ۳۸۲۵ ن: ۰۳۱6۳ حم: 6/ ۰۱۱۳ تحفة: ۰۱۰۷۱۸ 
)۱( زاد في نسخة: (صحیح». 
(۲) قد تکرر ذکر العدل والعدل بالکسر والفتح في الحدیث. وهما بمعنی المثل. وقیل: هو 
بالفتح ما عادله من جنسه» وبالکسر ما لیس من جنسه. وقیل بالعکس. «النهایة» (۳/ ۰0۱۹۱ 








آبواب فصَایل لجهاد ۷ 


NOSE ES 


دا وید 
(؟1) بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل الحَرّس فی سَبيل اللّه 


0 ۹000 عدن كنا عيب من 
تن پر ملک نا عَطَا عَطَاءٌ الخُرَامَاق عن عطاء بن ای ربا عن ابْن عَبّایں 
قال: سَمعث رسول ال لا کرل: اعیتان لا تمَسهما الگار: عَینْ بکث من 
ا الل ون ایت رس في سَبیا اللّه). 


فو ا جو ےت دا مومه 
٦‏ التّاب عَنْ عَثمَان قب رحَانَة. 


ص 
٥‏ - 


)1١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى تَوَابٍ الشَّهِيدِ”© 
- خلگتا انا غتب تا فيان بن حبق عَن عرو بي ديار 


نَّ وَسُولَ الله وله قَالَ: «إِنَّ 


ا 


عن الؤخْرِیٔء عَن ابْن گُعْب بن مَالِكِ عَنْ اف 


۳ - پاب ما جاء فی ثواب الشهید 


[۱۳۹]هب: ۰۲۳۲/۲ تحفة: ٩۳۵‏ ۵. 
۵۱1 ۲۷۲ جه: ۱ حم: 495/۲ تحفة: ۰۱۱۱6۸ 
)١(‏ فی نسخهة: «الشهداء». 








۸ الكوكب الذي 


أ زواع اهتاوق طبر خضر( تقلع ين قرا او ا 


2 


انحوی عم صحیح. 
ی بْنُ بَشَّاِ تنا عْفْمَانُ بْنُ عْمَرَ ناب م الْمُْبَارَكِ 


+٦‏ ۹ہ ہی ا 
سول اه قَال: اعرش عل او لات يَدَْخْلُونَ اِنَة: مٌھیدڈ وَعَفِيف 


ری اھ 


ره 2 ه 7 نين تل ا چ 
متعفف» وید اکس 6 عبادة اللہ و نصح لموالیها. 
2 ع و م 8 


۴- حَدکَتَا بی بْنُ +2 الوا ورن عَيّاشنِ عَنْ 
حُمَيِْ عَنْ أَنيس فَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يله «القَدْلُ في سبیل اه یم کل خَطِيئَةِ؛ 


قوله: (عفیف متعفف) لعل الأول من الحرام» والثاني من المباح» أي: الذي 
خاف به وقوعه في الحرام» وهو آوفق بالتکلف الظاهر من التعفف. 


۱1 حم: ۲ تحفة: 4٩۱‏ ۱۵. 

[ ۱۰۱۲ ] تحفة: ۰۸۱۸ 

(۱) قال في «اللمعات» (70/ 6 ۵): قیل: اٍیداعها في آجواف تلك الطیور کوضع الدرر في 
الصناديق تكريماً وتشريفاً لهاء وإدخالها في الجنة بهذه الصورة لا متعلقة بهذه الأبدان مدبرة 
فیها تدبیرالأرواح في الأبدان کما کانت في الابدان الدنياوية» فإنها يتبوأ بها في الجنة تجد 
ما فيها من الروائح» ويشاهد ما فيها من الأنوار» ويتلذذ ويبتهج بها؛ وبما بحصل لها من 
قرب الرحمن تعالی وجوار الملائكة المقربین والتبوء في الجنة الأعلى» وهذا هو المراد 
من قوله تعالی: ل رفون ٭ ریما هم له من سل 4 [آل عمران: ۱۷۰-۱7۹ 
وهذا دفع لشبهة من تمسك به في القول بالتناسخ ولتوهم من قال: ان هذا تنزیل وتنقیص 
لهم حيث أخرجوا من الأبدان الإنسانية إلى الأجسام الحيوانية» فتدبر. 

(۲) زاد في نسخة: «اليربوعي». 








آنواث صابلا لجهاد ۹۹ 
فَقَال جِبْرِيلٌ: 1 الدَّينَ) فَقَال 0 ۳ " 5 «إلا الدَّيتَ)2©. 
نی الاب عن گب بن عجره وَجَابنٍ وَأبي هُرَيْرَة رآ تاد 


یش لس عریش ریب لا تغرف من حَديتٍ أي تحخر إلا ين 
24پ EE‏ ْنَ إِسْمَاعِيلٌ عَنْ غ هدا ا حديثِ فَلمْ يعرف 


سر ہو" سام 


وقال: ۶ب 5 میب عن یں عن الي ل أنه لس د 
مِنْ 0 اشوین یرجم NRE‏ لا کی 


۳ - حَدَثَنا عي : بْنُ حُجْرِء تَنَا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ م هید عَنْ 


آنی» عن اي گنه تال امن عو بوك ل لد لله رخ أذ برع 
ا يا + ما یی من فضل المَهاده اه 


قوله: (وقال) أي: الترمذي: (أرى أنه) أي: محمداً (أراد) إلخ» يعني أنه أنكر 
هذه الرواية ولكنه أقرٌ بالرواية!١!‏ الآتية. 


1 وهی «لیس آحد من آهل الجنة» الحدیث. وفی «المشکاة» من حديث أنس قال: قال 
رسول الله : اما من آحد يدخل الجنة يحب أن يرجع إلى الدنيا وله ما في الأرض من 
شيء إلا الشهيد يتمنٍ أن يرجع إلى الدنيا فيُقتَلَ عشر مرات لما يرى من الكرامة» متفق تم 

0 
عليه 


[١٠٦]خ:‏ ۲۷۹۵ء م: ۱۸۷۷ء ن: ۳۴۱۲ء تحفة: ۵۸۸. 

)۱( في نسخة: 1 

(۲) وقال التوربشتی (۸۷۰/۳): آراد بالدین هنا ما یتعلق بذمته من حقوق المسلمین» انتهی. فیکون 
حاصله آن الجهاد في سبیل اه یکفر کل شيء الا حقوق الناس. «لمعات التنقیح» (۲/ ۵1۸). 

(۳) فى نسخهة: «الشهداء». 

22 «صحیح البخاري) (۷۱ء (صحیح مسلم) (۱۸۷۷). 








6 


فحت أن ينب إل الذنياء كبقل عد 


هَذَا حَدِيثٌ صحیعْ<) 
(14) بَابُ ما جَاءَ فى فَضْل الشُهَدَاءٍ عِنْدَ الله 


ا 


خْرّى). 


0 

اخزلازہ آلة سَیع فَضالهة ہن غبَیدٍ یول: سمغث غمربْن اخلاپ قول 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: «الشّهَدَاءُ أرْبَعَةٌ: ۳ مُؤْمِنُ جَيّدُ الإيمَانِ 
لقي العَدُىٌ قَصَدَقَ الله حَدّ ئی فی َلك اي یرف لاس له آخیتهم یوم 
القیامة 2 هَكَذَااء وک تا حَقی وَقَعَث قَلَْمُوَتَه نَا أذري؟' E‏ 
أََادَ أمْ أمْ قَلَنْسْوَةَ الك قَلا؟ E‏ مُؤْمِنُ جَيِّدُ الإِيمَانٍ لقي العَدُوّ 
نت شرت بط لك طلج مِنَ ابن ااه سه عرب لَه فهو في 
الدَرَجَةِ الكَانِيّة وَرَجُلُ مُؤْمِنُ خَلَط عَمَلا صالیخا ور یه لقی العَدُوَ 


0 


4 


[۶ - باب ما خاء فى قطل الشهذاء عت الله 
قوله: (فلا أدري) هذه مقولة أبي يزيد" أو من بعده. 
1 ] وهو الظاهی وضمیر «آراد» إلى فضالة بن عبيد. 


[۱46] حم: ۰۲۲/۱ تحفة: 1۲۳ ۳۹ 
)21 ا ا ا وت «قَالَ ابن أ بعك ال مان 


ےہ 


عيبَة: کان عَمرو بْنْ ینار اَسَنَ مِنَ َ الزُهْرِي». 
(۲) فی نسخة: «فما آدری. 


۳( (سهم غرب» یضاف ولا یضاف. ویسکن ویحرك |ذا كان لا يدرى من رماه. 








اب فصانلالحهاد ۱ 


EES‏ نی اع الالقه وَرجْل موم آَنرّف عَل تفیه 
1 العَدُوَّ قَصَدّقّ الله حَّ قَتِلَ فَدَاك نی الدَرَجَة الرَابعَةا. 


٭- 83 5 7 ع ۳ ۹ ي ا 4 2 
قوله: (فصدق الله) أي: في قوله: OE A EET‏ رون ساعة ولا 


ےج 


سَتَفَمُوْنَ # [يونس: ۹ ولم یذکر فیها قسماء وهو ما إذا کان الرجل جيد الإيمان 
ولم یصدق ا لکنهترث لعلمبمقایسة علی غیره من لاسام فان المراد بلتصدیق 
هاهنا انما هی الشجاعة الدالة علی تصدیقه بالاية حق التصدیق, وهو أنه لا يموت 
أحد قبل وقته» الا آن""" الترجیح بالشجاعة دون الترجیح بالتقی» فحیث اجتمعا فهو 
آفضل, وذا وجد آحدهما قدم صاحب التقوی علی صاحب الشجاعة؛ لان التقوی 
آشد من الشجاعة» وفي کل منهما مراتب کثيرة لا تحصی. 

(ورجل موّمن آسرف) ٍلخ» المسرف من غلبت سیئاته علی حسناته» والخالط 
من تساوت حسناته بسیئاته. 


[] وآنت خبیر بآنه من صدق هذا القول حق التصدیق لا یابو ۲۳ في الشجاعة شروی نقیر(۳) 
ولا یحتاج في شن الاغارة ٍلی تنقیر. 

1 استثناء من مفهوم الکلام السابق بمنزلة الاستدراك علی آن الترجیح بالشجاعة محقق» 
لکن الترجیح بالتقوی فوق ذلك. 


)١(‏ فى نسخة: «لا نعرف»» وفی آخری: «لا نعرفه». 

00( کذا ی الاأصل» ولعل الصواب: «لايأبى». 

(۳) هذا مثل يضرب في القِلّةء مُعدِم لا يملك شيئًا. «معجم اللغة العربیة المعاصرة) 
(۲/ ۱۱۹۷). 








o۲‏ انکر الذي 
9 فش مدا یفول: ی و بَ هَدَا الْدِيتَ عَنْ 
عطاء د بن دیتارء عن ن آشیاخ من O.‏ 3 ز فیه: عنْ ی یزید. وَقَالَ 


عَطَاءُ بْنُ دیتار: لیس به باس 


(۱0) باب مَا جَاءَ في عُزو البَحْر 
۱:۰ - دنا ینخاق ین موتی الاْصاري» نا مفْنْ» کنا مالك 
ا ای پا و ی 7 
e‏ کل لمات ول اه دب و خیس 
ی رت اش اه ات وهو فُوَ يَضْحَكُء قَالَتُ: ۳ ۳ 
تس اف و ا اناس م مِنْ امّتی عُرِضٰوا عَلٌ عُرَاۃ نی سَبیلِ اللہ 


[15 - بَابٌ ما جاء في غژو البَحْرِ] 


قوله: (تفلي رأسه) ولم تکن القمل في رأسه لتکونها من التفل ولم یکن هناك 
فإما أن يراد مجرد الفحص لما فیه من الراحة. آو آن یکون من غیره فوصل الیه» و کانت 
1۱1 


آم حرام" محرمة له لرضاعة أو نحوها. 


]قال أبو عمر: لا أقف لها على اسم صحيح» وأظنها أرضعت النبي بي وأم سليم أرضعته أيضاً 
إذلا يشك مسلم أنها كانت منه بمحرم؛ قاله العيني !۳ ثم حکی عن بعضهم أنها كانت خالة - 


[١٤٦۱]خ:‏ ۲۷۸۸ء م: ٢۲ء‏ :: ۲۲۹۱ء ن: ۱ء سحم: ۳/ ۰ ۲ تحفة: .١99‏ 
)١(‏ فى نسخة: (وسمعت). 
(٢‏ ف متا اراتا 
۳( «عمدة القاری» (۸۷(۱). 








اب فسایل ها ۳ 


ابوت نا قار ۳ ۱ ره أَوْ مِْلُ الْمُلُوكِ عل الأ روا 
ل بشول الله اذْعٌ الله أن نی ینهمه قدعا لها کم وضع ره اب 


قوله: (ثبج هذا البحر) إشارة إلى كون فُلْكِهِم كباراً» فإن الصغار منها لاتجري 
في الوسطء والمراد بكونهم ملوكاً على الأسرة أو مثل الملوك ‏ وهو شك الراوي- 
بيان سرورهم ورضاهم بتلك الحالة» أو بيان ماهم عليه من أخلاق الملوك دون سيرة 
الخلفاء وعلى هذا يكون إشارة إلى تبدل وتغير في أخلاقهم وعاداتهم دون ما هم 
عليه في زمنه ياب ویقال: ان الغزوة الثانية المشار ٍلیها في الرواية غزاها یزید . 


- النبي ی رضاعاء وقال ابن بطال: قال غيره: إنما كانت خالة لأبيه أو لجده» وفي «البذل»(۲) 
عن الحافظ: آحسن الاجوبة دعوی الخصوصية. ولايردّها كونها لا تثبت إلا بدليل لأن الدليل 
على ذلك واضح. انتهى. 

[1] قال الحافظ7؟: وكان يزيد أمير ذلك الجيش بالاثفاق» وقال أيضاً: وكانث غزوة يزيد 
المذکورة في سنة ائنتین وخمسین من الهجرة» انتهی. وبسطت الشراح في آن یزید هل 
يدخل في هذه الفضيلة أم لا؟ ويزيد الاشکال ما في رواية للبخاري(*۲ من زيادة «مغفور 
لهم». ومال شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي”*' إلى أنه لا يثبت بهذا اللفظ إلا كونه 
مغفوراً له فيما سبق من الذنوب لأنها كفارة» وهي لا تكون قبل الذنب. 


(۱) قال الحافظ (۷4/۱۱): الثبح بفتح المثلثة والموحدة ثم جیم ظهر الشيء هکذا فسره 
جماعة وقال الخطابي: متن البحر وظهره وقال الأصمعي: ثبج كل شيء وسطه قال: 
والراجح آن المراد هنا ظهره. کما وقع في رواية عند مسلم: «یرکبون ظهر البحر». انظر: 
«تحفة الحوذي» (۲۲۸/۵). 

(۲) «بذل المجهود» (۳۰/۹). وافتح الباري» (۷۸/۱۱). 

(۳( «فتح الباري» (7/ ۱۰۲). 

(6) انظر: «صحیح البخاري» (4 ۲۹۲). 

(۵) انظر: «شرح تراجم آبواب البخاريی» (ص:۳۹۹) للشاه ولي له الدهلوي رحمه الّه. 








o4‏ انکر الذي 
ْم استیقَظ و اھ ھا رھ وڈ مد تھا یہ سول اللّه؟ قَالَ: اناس 
ی خضرت الو كيل لبسو کل اقا : فَقُلْتُ: 
یا سول اللہ اذغ الله أن قلي ما مهم قال: «أَنْتِ مِنَ الْأَوَّلِينَ)» فَرَكِبَتْ 1 
حر م لخن زمن مُعَاويَة : بْنِ أبي سفْيَانَه فَصْرِعَتُ عَن دابا جبق + خرجت 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وم رام بت م Ea‏ سُلَيْمِ وَهِيَ حَالَة ای بن مَالِكٍِ. 


(17) بَابُ ما جَاء مَنْ بقل رياء وَلِلدُنا 


7 - حَدَکتا هتاده تا أَبُومُعَاویةه عن الغتش» عَنْ مَقیع(» عَنْ 
أ 


بي مُوسَى قَالَ: سُئِلَ رَسُولُ الله يل عَن البَجُلٍ يُقَاتِلُ شَجَاعَةَ وَيُقَاتِلُ ِي 
5ح باب ما جاء من يقائل رياء وللدنیا 


قوله: (يقاتل شجاعة) الشجاعة اقتضاء طبيعي ليس مداره على رضا الله تعالى 
ولاعلی تقاول الاس ولك قارق الجاع الرياء قلي له فضد فیه ]لا آته مجون 
عن طبيعته التي هو مجبول علیها؛ والحمية هي العصبية والغيرة الباعثة له علی الانتقام 
ممن قاتله آو تعرض له بسوی ولا کذلك المرائي فانه إنما قصد أن يراه الناس» فیعلموا 
ما له في الله من المشاق والمتاعب» آو لیعلموا ماذا له من القوة والجلادة» وعليك 
بالفرق بين الا قسام» ویمکن آن یکون معنی قوله للشجاعة آيی: لاظهار شجاعته لیعلم 


[٦١٤٦۱]خ:‏ ۱۲۳ءم: هن ۹ جه: ۰۲۷۸۳ حم: ۲۲۶ تحفة: .]۸۹۹٩‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن سلمة). 








باب فَصَائل الچھاد 9۰۰ 
وَيُقَاتِلُ رِيَاءَ فَأَيّ دَلِكَ في سَبيل الله؟ قَالَ: «مَنْ قَائَلَ إككون كَلِمَةُ الله هي العْلَيًا 
فَهُوَفِي سَبيل اللّه). 

وف البّاب عَن عَمَرَ 


2 


هَذَا حَدِيثٌ 0 صَحِيحٌ. 
E E‏ ند اتی وا شيد الوَهّاب الم ظز کے 
ابن سَعِيِدٍ سیب عَنْ محمد بيٍ راهيم عن عم بي وقاص ال عَنْ عمَر بن 
الاب قال: قال َسُولُ الله يك: (إِنّمَا الأَعْمَالُ باليّ وَإنّمَا لامرئ مَا توَى» 


ا ٥ے‏ 2ھ 


KE‏ دت هجرته ای الله و رو له» فهجرته إلى الله وی رل1 تن 
کات هجرئه ٍل دیا َصیبهّه راو يَتَرَجَجْهَاء فَهِجْرَُةُ إل ما هَاجَرَ إِلَيْها. 
هَدَا ا د صحیح. 
3 رَوَى مَالِكُ بْنُ آنس» وَسُفْيَانُ القَوْرِيٌ وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الأَئِمّةٍ هَذَا 
9 


الناس ماذا له من المكنةآ! آفی الحروب والصبر فی معاناة الکروب؛ وعلى هذا فمعنى 
قوله: «رياء» هو القصد إلى إظهار منزلته عند الله حيث أتلف مهجته في سبيله» ثم 
عمم النبي 7 في الجواب لیشتمل الجواب عن المذكورين وغيرهم. 


1 بالضم آي: القوة والشدة وغاية التمکن والاقتدار. 


[]ٌخ: ۸ ۷ جه: 4۲۲۷ حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۲۱۲ 

() فی نسخة: «ورسوله». 

(۲) زاد في نسخة: «الأنصاري»» وزاد أيضًا في بعض النسخ: «قَالَ: عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ 
ينبي أن تضع دا الخدیت في کل باب*. 


8 








(۱۷) باب في العْدُو"' وَالرَوَاج فی سَبیلِ الله 


فا ی بْنُ خُجْرِ تا نماعیل بْنُ جَعْمَرِ عَنْ خ ي کن 
کی ات ل الله ل قال الَحَدُوَ ٤ف‏ سبیل اه زو کمن ایا وم 
فیا لقاب قزس آخده أ وضع برو في ائ > یوم ادا تا 
ف 
لملاّث مَا بَيْتهُمَا رياه وم لباو ہے فیهاا. 


[ - بَابٌ في الغُدُوٌ وَالرّوَاح في سَّبِيلٍ اللّه] 


قوله: (لغدوة في سبيل الله أو روحة) إلخ» والغادة في الغزو أن يقاتلوا من الصبح 
إلى الزوال» ثم من الظهر إلى العصر أو بعده بقليل» فالأول هي الأولى والثاني هي الثانية. 
(خي رمن الدنيا وما فيها) هذه الفضائل تحريض للغزاة على أن يخلصوا لله تعالى 
آعمالهم؛ لأنهم لما أخلصوا كان لهم من الأجور ما ذكرء وإن لم يخلصوا ذهب أجر 
ال خرة رأساء وآما آجر الدنی الدنية فمع كونه غيرٌ اختياريّ ليس بشيء يعتد به في جنبه. 
(ولقاب قوس أحدكم) إلخ» والعادة جارية بأن الراكب يلقي سوطه حيث 
[1۸] خ: ۲۷۹۲ء م: ۲۰ جه: ۰۲۷۵۷ حم: ۳/ ۰۱۱ تحفة: ۵۸۷. 
(۱) في نسخة: «باب ما جاء في فضل الغدو...الخ». 
(۲) في نسخة: «قه!» وفي «قوت المغتذي» (۲/ ۵۵۷): قال العراقي: وهکذا وقع في آصل 
سماعنا من الترمذي: «یده» بالیاء المثناة من تحت» وتخفیف الدال» والصواب المعروف: 
«آو موضع قده» بکسر القاف وتشدید الدال. والقد: هو السوط وهکذا ذکره الهروي في 


«الغريبين»)» وغيره» وأصله : أن يقد السّير الذي لم يُدبَْ نصفين. 
(۳( (النصیف) قال في «القاموس المحیط) (ص: 0 : وكأمير: الکنار والعمامة کل 


خط الراك 








أنوّاث صابلا لجهاد /امه 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

9- حَدَّتَنَا قُتَيْبَُ كَنَا العَطَافُ بْنُ خَالِدِ الْمَخْرُوينُ ع عن اي حازم 
۳ عن سهل ی تفر ایکا اس ل الله : ١غعَدْوَةٌ‏ في سَّبِيلٍ الله خَيْرٌ 
من لیا وما فیهاء وَمَوْضِعٌ سَوْطٍ في الجن حير مِنَ اليا وَمَا فِيهًا. 


ون اباب عن آیي مُرَیْرَة وان عبّاس» و ۱ 


2 


٥۰‏ - کک تا ریس لمج گا یو عالد اک مر عن ابن عَجْلَانَ 
عن اي حازع» عن ۴ هیر عَنٍ التَبيّ 3 وا حجاخ 0 ا دن 
مش عن ابن عَبَّاين: عَنِ الك بل قَالَ: اعده TENT‏ 
مِنَ الدَّنْيَا وَمَا فِيهًا. 


2 


او ا 2 © وب تو کے 
ھُذا حَدیث حَسَنْ غريب. 


آحب النزول» وذلك لثلا یسبقه آخر ٍلی هذا الموضع» وعلى هذا فموضع السوط 


[۹ ۵۲ جه: ۰۲۷۵7 حم: ۳/ ۰4۳۳ تحفة: 6 8۷۳. 

1 ۳ ۲ جه: ۰۲۷۵۵ تحفة: 4 ۰۱6۷ ۰۱۳۲۸ 

(۱) قوله: «والحجاج عن الحکم» یحتمل آن یکون عطفّا على ابن عجلان» فيكون لأبي خالد 
الأحمر شيخان أحدهما ابن عجلان وهو روى عن أبي حازم عن أبي هريرة» والثاني 
الحجاج وهو روی عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس» ویحتمل آن یکون عطفّا على 
أبي خالد الأحمرء فیکون لابي سعید الاشج شیخان آحدهما آبو خالد» والثاني الحجاج؛ 
فلیتآمل. «تحفة الحوذی» (۵/ ۲۳۷). 








MCLEE‏ بن محم تتا 
َي عَنْ سمي بن أ ولا > عن ابن یی باه فن 
ا 0٥0‏ تت2 

ِطِيبهاه َقَالَ: لو اغْتَيلْتُ الكَاسَء قَأَقَمْتُ في هَدَا الشَّْبِه وَلَنْ أذ 
رن الثّه ين فد گر لك لِرَسُولٍ اللّه يل فَقَالَ: ١لا‏ تَفْعَلُ 7 
حَدِكُمْ في سَبِيلٍ الله أَفْضصَلُ مِنْ صَلَاتِه في بَيْتِهِ سَبْعِينَ عام آل ت 
في م 


يفير الله ٽڪ وَيُذخِلڪُم اتةه ۱ 
ُوَاقَ َاقَةٍوَجَبَتْ لَه اجه 


¥ ع سے 


ر چ قر و عو ہے ال 


قوله: (ألا تحبون أن يغفر الله لكم) يعني أن المقصود لما كان هو المغفرة 
والفوز بالنعيم المقيم وهو حاصل بالمعية برسول الله 4 فلم تتركون مصاحبته 
وتقاسو !ا !مقارقته: 

قوله: (فُوَاق ناقة) وللفواق معان ثلاثة: الأول الفصل بين الحلبتين ويكون 
[ هكذا في الأصل والظاهر: تقاسون. 


[۱۱]حم: 64۱/۲ تحفة: ۰۱۳9۷۹ 

)۱( زاد في نسخة: 'وَأبُو عازم اي وی عن هن ن سَعِْ هُوَ آبو حازم الزاهد 
امه سَلمَة بنْ ویتار». 

(۲) زاد فی نسخة: «القرشی الکوفی». 

(۳) وقع في الاصل: «سعد بن آبي هلال» وهو سهو من الناسخ» والصواب ما آثبته. 


‫َ 
5 3 
5 








اب قصال الجهاد 13 


(۱۸) باب ما جاء ی a)‏ 


9 


6 > حَدُگتا فُتَيْبَة كنا اب لَهِبعَة عَنْ بُ كا ربن الأ رم 
TTT‏ أنّ الي كل ال: :رأ خیرم بر ااس؟ نجل 
لتاق سان ريق شيل الله لا خبزستم باليي یثل؟ رجل معترل ی 
تیم له يودي حَقٌ الله فيه آلا خیز TT‏ 


زماناً يعتد به في النوق» الغزارة التي تدر وتحلب مراراً كثيرة ثلاثة أو أربعة في كل 
يوم وليلة» كما هي العادة ذ في البيع وغيره حيث يباع اللبن مرة مرة» والثاني ما يقع من 
الفصل في حلبة واحدة في الحلوبة التي تسرق لولدها وتدر بعد ترك الولدہ والثالث 
الفصل الذي يقع بين كل حلبة واحدة عادة مراراً کثيرة وهذا الوقت قلیل جدا. 

[18 - بَابٌ مَا جَاءَ أي الكاين خَيْدُ؟] 


قوله: (رجل يسأل باللّه ولا يعطى به) الأول مجهول والثاني معروف فيكون 
مسوولا آو بالعکس فیکون سائلت وحاصله علی الثاني بیان يته فاته مع سواله 
بالله لم يعط به» فکان خسر الدنیا والااخرق وهذا إشارة إلى أنه لا ينبغي له أن يسأل 
بالله» بل يسأل ببيان فقره واحتياجه ثم إن أفضلية الجهاد وكذلك من تلاه من الذي هو 
متفرد في جبل إنما هو باعتبار اختلاف الأوقات» فكثيراً ما يفضل الجهاد على سائر 
الطاعات» وأما فيما فسد من الزمان کما في وقتنا هذا حیث لا جهاد ولا یقبل آحد عن 
آحد. فالافضل هو التوحد في الا کام والجبال لا آن یبقی فیهم. 


[۲ 1 ]ن: 04 حم: ۷۱ تحفة: 0۹۸٩‏ . 








0۱۰ انکر دزي 
م 8 تب - خی او وو تا و چ یق 5 
هذا حَدِيث حدق غريث ين هذا التغه ويزوى هذا الخريث هن غير 

07ھ ح . ۱۱ ع e‏ 

وج عن ابن عَبًایںء عن الک کل 

(۱0) باب ما جاء فیمن سل الَهادة 
رک هر و هو کی2 ا OE‏ مو و نان 
۳ - حدئنا امد بن منیع» ثتا روح بن عبادةء ثتا ابن جریچ عن سلیما 


07 
فق شال الله القلل ‏ سبیله صاد دامن قلبه أغظاة ال جر له 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۶ - تا مد بنْ سهل کر تا الَاميمْ پت 
صن 


و امس £ 7 ےا 5 کے ی خن ۳ طف ہیں 


عَنْ أبيهء عَنْ جَدَّنِ عَن الكوت يِل قال: 86 ال ال الا ية قَلبه صادقا 
بَلْعَهُ اللّه متا الشهدای وان مات عل فراشه». 


هدا حدیث حَسَنْ غریبٌ من حد حَدِيثِ سَهْلٍ بْنِ حُتَيْفِء لا تَعْرِفُه إلا مِنْ 
حَدِيثِ عَبْدِ امن ن شرن ۳ عَنْ عَبّْدِ البَعْمْنٍ 
ان شرج وَعَبد الرخمن بن شرج بخ آبا رنج رَهْرَِنْکَنترَاع 
وف اباب عن از بیج 
[١١٦۱]ن:‏ ٣٣۳۱ء‏ جە: ۲ حم: ۵/ ۰۲۳۰ تحفة: ۰۱۱۳۵۹ 
[٤١٦1]ء:‏ ۱۹۰۹ء د: ١٥٥۱ء‏ ۲٣۳۱ء‏ جه: ۲۷۹۷ تحفة: .٦٦٤٤‏ 


)١(‏ فى نسخة: «أجر الشهادة». 
(۲) زاد فى نسخة: «البغدادي». 


(۳) زاد فى نسخة: «المصري». 








اتزات 44-0 اله 
(:؟) بَابُ ما جَاءَ في الْمُْجَاهِدِ وَالمُگاتب 
وَالتاكج وَعَوَنِ الله إِبَاهُمْ 
8٥‏ - حَدَّكَنَا فُتَرْبَةٌ گتا له عن ابن عم ايگ مسد الْمَفْبْرِي 


یملق ول الله وحن عل الله عَوْئْهُه: الْمُجَاهِدُ 
في سيل اللہ والنواتت ۵ یرید الف الما کم لي د یرید د العَمَاف». 


کا £ ے2 
2 : 


ہے اق ص ہے و وا 


٦‏ - حَدَتتا امد بن میچ تتا رَوْح بن عَبَادة گتا ابٔنْ جُرَیْ عن 
سُلَيْمَانَ بْنِ مُوسَى» عَنْ مَالِكِ بْنِ بخاین عَنْ مُعَاذِ بُي جَبَلِء عن الي کي قَالَ: 
امَنْ قَاتَلَ في سَبِيلٍ الله م 3 مِنْ رَجُلٍ مُسْلِعِ فُوَاقَ تاقَةٍ وَجَبَتْ له انك وَمَنْ جُرِح 

ا ق سیل اله ا فَإِنََا َيءٌ يَوْمَ القِيَامَةٍ كأَغْرَرِ مَا 
کات لَوْنّهًا الرَعْقَرَانُ وَرِيحَهَا كَالِِسَكِ). 


ہے 3 و 8 اض و 
هذا حد پچ ۱۳ 
سر ورد 


[0:]۱۵: ۰ جه: ۰۲۱۸ حم: ۲ تحفة: ۰۱۳۲۰۳۹ 

٦١٦١]ن:‏ ٣٣۳۱ء‏ جه: ۲ حم: ۵/ ۰۲۳۰ تحفة: ۰۱۱۳۵۹ 

)١(‏ قال الطيبي (9/ 3577): إنما آثر هذه الصيغة إيذاناً بأن هذه الأمور من الأمور الشاقة 
التي تفدح الإنسان وتقصم ظهره. لولا أن الله تعالى يعينه عليها لا يقوم بهاء انتهى. وانظر: 
«مرقاة المفاتیح) .)۲۰٢۷ /٥(‏ 

(؟) فى «اللمعات» :)051١/5(‏ النكبة فى الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» فى 
«القاموس» (ص: :)١57‏ النكبة بالفتح: المصيبة» ويستعمل فيما يصيب الأصبع 4 
الجراحة من حجارة ونحوها. 








)١(‏ بَابُ ما جَاءَ فی فَصّل من د یکلم فی سبیا اللہ 
۷ - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةَ گا عَبْد العَير بن یه عن سُمَيْلٍ بن أبي 


وو عَنْ أَبِيِء عَنْ أي هُرَیْر سر مے-۔ 
میں اللہ -وَاللّه أعْلَم بِمَنْ يُكُلَمُ في سَبِيلِهِ إلا جَاءَ يَوْمَ القِر ان 


7 
5 ور 


ا 


ل لتم وَالرَيحُ ريخ السك 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنْ صَجیخ؛ گا کور کر تر ارت ره عن الئي 4 
(0؟) بَاب0 أي الأغمال أفْضل؟ 

۸ - حَدکنا و گرب تا ون مت گت 
سَلَمَكَ عَنْ أبي هُرَيْرَة رضي الله عنه قال: یل روا وی لا أي الأَعْمَالٍ 
أَفْضَلُء ای الاْغْمَال حر؟ قَالَّ: :يمان باه و اه 
«الجهاد سَتَامٌ العَمّلِ)» قیل ق5 أي کی e‏ قَال: ا١‏ ثم ڪج مَبِرُورًا. 


[1 - بَابُ ما جَاءَ في فَصَلٍ مَنْ يُكُلَّمُ في سَبِيلٍ اللّه] 
قوله: (اللون لون الدم) ولا يخالفه ما ورد من أن لونه لون الزعفران؛ لأن 
الغرض أنه يكون مرغوباً فيه لا مكروهاًء وكم من دم لونه آحمر ناصع یعجب النواظر 


[۱۷]خ: ۷ء م: ۹ ۷ جه: ۰۲۷۹۵ حم: ۲ تحفة: ۱۲۷۰۲۰۔ 
۱۸ ]خ: ٦‏ : ۸ء ن: ۶ حم: ۷۲ تحفة: ۲۰ ۱۵۰. 

)١(‏ فی نسخة: «مّا جاء». 

)۲( زاد في نسخة: این سلیمان». 








باب فَصَبَائْلا لجهّاد 0۳ 


0000 گا ےو و کن رك اق وس 8 ۵4 س5 عر 5 
هَذا حديث حسن چیا قد وي مِنْ غير وَجِهِ حَنْ ا هريره عن 


۱ پٹ ع 
O ۰‏ 


وت 


(۳؟) 00 


۵۹ - دا ی کت جعفر کی سا یمان الب ء عن اي عنران 
يكم أي کین ی موی ی ال قَالّ: كبحت ٿ آي بحَضْرَةٍ العَدوٌ 
بقول: قال بَسُول الله گا ان ار الجنّة نت ظلال جس فَقَال 
َل من الوم رتا :أك سَمِعْتَ هَذَا مِنْ 0 4 سول کل از الا بن قَالٌ: 
عم قال: ا ۳ اخ ا لیت اللاب وكمَرَ جَلْنَ سف 
فضَربَ به حی E‏ 


2 ۔ 8 ےی و کے د ف وا 
هذا حديث حَسَنُ غَرِيبٌ) bl‏ تَعْرِفَهُ إ! من حد دی يث جَعَفَر بن سليكان 


قوله: (وکسَر جَفْنَ سَیفه) وذلك لآن قراب السیف انما یکون وعاء للسیف 
عند الفراغ من الحرب ولم یقصد الرجل بقاء نفسه بعد ذلك حتى يغمض فيه سيفه 
بعد الحرب. وآما لو آبقاه لوقع في أيدي الكفار» فأحبٌ أن ينقصهم» وفي ذلك غاية 
استعداد ونهاية عزيمة لما قصد. 


[۲۹ء: ۲ء حم : ۶ تحفة: ٩۱۳۹‏ . 

(۱) فی نسخة: هبات ما ذُکر نوات الجَة تحت طلال السْیوف». 

(۲) هو کناية عن الدنو من الضراب في الجهاد حتی یعلوه السیف» ویصیر ظله علیه. «انهایة 
(۳/ ۱۵۹). 

(۲) قال في «المرقاة» /٦(‏ ۲ آي: فقیر الحال کسیر البال. في «النهایة» (۲/ ۱۹۵): متاع 
رث. آي: خلق بال. 








٤٥ھ‏ 3 
۳ موس اكز I‏ بُو ب ڪر بن اي 
مومّی. قا قَالّ أَحمَدُ بن تھے 222 


E NEES 


کو - حَقتا بو عار تا لول ین سل عی له نی الزّهْرِيٌ؛ 
کی کظارٹی ترید لالہ طن آ مور اقارچ انت ول اللہ لا ی 
الما أَفْصَلُ؟ قَالَ: ال يُجَاهِدُ في سَيِيلٍ اللّها» قَالُوا: «ثُمَّ مَنْ؟ قَال: د ثم مُؤْمِنْ 
مغب من العاب( يتي ریدغ لاس من شروا. 


(۲۵) باب 5 
0- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ البَحْمَنء تنا نُعَيْمُ بْنُ حَمَادِء كَنَا بَقيّةٌ بْنُ 
[؟ > بَابٌ] 


[۰]]ٌخ: ٦۹ء‏ :: ۸۵٤۲ء‏ ن: ٣۳۱۰ء‏ جه: ۳۹۷۸ حم: ۰۱۱/۳ تحفة: ٤101‏ . 

11 جه: ۰۲۷۹۹ حم: ۰۱۳۱/6 تحفة: ۰۱۱۵۵۲ 

(۱) قال النووي (۳4/۱۳): الشعب ما انفرج بین الجبلین» ولیس المراد نفس الشعب. بل 
المراد الانفراد والاعتزال وذکر الشعب مثالا؛ لانه خال عن الناس غالبًا. قال الحافظ 
(/ ۷): وفي الحدیث فضل الانفراد لما فيه من السلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلك وأما 
اعتزال الناس أصلا فقال الجمهور: محل ذلك عند وقوع الفتن. 

(۲) في نسخة: «بَابٌ توّاب الشهید». 








271 فََائْلالجهَاد هاه 


الو عَنْ تحير بن سَعْدٍ ۲ عَنْ ڪال ُن معدا عَنِ الیفدام بْنِ مَِْي 
گرب قال: قال رسُول له کل الِلقُهید عِنْد الله ِتٌ خصال: يعقر له في اول 
عق وَْرَى مَفْعَدُه من اه یز ین غذاب الق وین من القَرَع الاك 
وَيُوضَعٌ عَلَ ره تاج الوقار اف نها َر من انیا وم فِيقه یروج 
انْنتيْنِ وَسَبْعِينَ رَوْجَةٌمِنَ احور العِينء وَيْمَفُمُ في سَبْعِينَ من آقاربه» 
000-0 ا ا کی آي عن تاد 
ای مالك ا مال ره سول اه «ما ین ی ین أهل اجه یره آن 


بجع إل ای غير الشيية: له میب أَنْ يَرْجمَ إل الدُنْيه يَقُولُ: خی فل 


إذا المفهوم لا يعتبر به» أو يجعل اثنان منها واحدة لما بينهما من الملازمة كالأمن من 
عذاب القبر والفزع الأكبر» أو يقال: إن التشفيع في سبعين من الأقارب معطوف على 
قوله : لست خصال» لا على قوله: ١ب‏ يغفرا» حتى يلزم إدخاله في الست. ومما يؤيد ذلك 
أن التشفيع ليس مما هو متعلق بذاته كسائر الخصال المذكورة فإن منفعتها عائدة إلى 
نفس ذاته» والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى أقاربه» نعم يظهر له بذلك كرامة 
عند الله وبالجملة فبينها وبين الأخير فرق فلا يبعد إخراجه من الست. والله أعلم. 


[۱۲] خ: ۰۲۷۹۵ : ۰۱۸۷۷ حم: ۳/ ۰۱۰۳ تحفة: ۰۱۳۸۲ 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (۵/ ۷ (بحیر بن سعید. ثم قال صاحب «التحفة»: وقد وقع 
فی النسخة الاحمدية المطبوعة «عن بحیر بن سعد» وهو غلط. فانه لیس فی الرجال من 
اسمه بحیر بن سعد. قلت: والذي جاء فی النسخة الأحمدية هو الصواب. اتفقت علیه 
(6/ ۰۲۰ وما نبّه عليه صاحب «تحفة الأحوذي» هو غلط فاحش نشأ عن قلة التدبر؛ لأن 
هذا الراوي قد جاء ذكره قبل ذلك مرات عديدة. 








“۹٦‏ الک 
کر ماب ف سبیل الله» ممّا ری مما اعطَاء الله ین الگڑ امت 
9 د ت 9 ہے یں $ ۔ و 
وو E A‏ بُ بسا تتا محمد حمد بَنْ جعة جعم تا شب نات 
عَن آدّس عن الگي 4 تو 1 هه 1 


600 oc. 


6- حَدَّنَنَاأَبُبَحْرٍ بْنُ بي التطرء كني أَبُو العَضْرٍ كنا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ 
MS Ce 0‏ 
ری سیل الله خَيِرٌمِنَ الدَّنْيَا وَمَا عَلَيُها» وَالرَوْحَةُ يَرُوحُهَا العَبْدُ 
في سيل الله او الَْعَدُوَ خَيْرُمِنَ الدُنیا وَمَا عَلَيَْاء وَمَوْضِمٌ سَوْط أَحَِکُم نی 
اة خر فن اليا رما غلا 


مَدًا حَدِیثٌ صَحِیًّا“ 
6 سس 1۳۱ SEE EE‏ رقال: مر 
ان القاريي ربیل بن الط وخر ف رابيا لك وقد هق عَلَيِ َل 


[۱۲۳] انظر ما قبله. 

[٤٦]خ: ۰٣‏ ۲۷۹۸ء م: ۱۸۸۱ء ت: ۳۱۱۸ء جهھ: ٢٥۲۷ء‏ حم: ۳/ ٤٤۱٣ء‏ تحفة: .٦۷۰٤‏ 

[١٦٦۱]ء:‏ ۱۹۱۳ء ن: ۰۳۱۹۱۹ حم: ۵/ 6۱ 6 تحفة: .]٥٤٤‏ 

(۱) زاد في بعض النسخ: «قال آبو عیسی: هذا حدیث حسن صحیح. 

(۲) زاد فی نسخة: اباب مَا جَاءَ فی فَضْل الَحْرَابط). 

)۳( هذا في حق من فرض عليه المرابطة بنصب الامام» فلا يدل على أفضليته من المعركة ومن 
انتظار الصلاة» كذا في (اللمعات) )١٦۸ /٦(‏ و(مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۲۷۷)۔. 

(:) في نسخة: «وما فيها» في الموضع الثلاثة. 

)٥(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 








000 ۱۷ 
۱ ل الله ؟ 
ل قال تيفك زد ل الله يله يَعُولُ: اربّاط وم في سيل الله أَفْضَلُ 
- وَرُيّمَا قَالَه خَيْرٌ- مِنْ صِيَّامِ شَهْرٍ وَقِيَامِه وَمَنْ مَاتَ فِيهِ وق فِثْنَةَ الب 

نی( ول ال یوم القیامةا. 


تا ہا ےی 2 
۶ 
هدا حدیت حسن. 


7 - حَدَننَا عي بْنُ نُ حجر نا الولید بن م وه عَنْإِسْمَاعِيلَ بن 
رافع عَنْ ی عن ی صایجه عن بي هْرَيْرَة قل قال رَسُول الله ل امن 
قیال بر رین جهاد آقی اه ET‏ 


دا حبیث ریب من خریث | وید ین سی عَنْ ٍسماعیل بُ راغي 
وَإسْمَاعِيلُ بْنُ رَافِع قَدْ صَعَّفَهُ بَعْمْ بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيكْه وَسَمِعْتُ محمد م ۳ 
22 مُقَارِبَ الحديث. 
ود وقد روق هاا لدی ن غار هد اال ىە عن ان خر ر عن الم کل 
قوله: (من لقی الله بغیر آثر من جهاد) وهذا الأثر أعمّ من أن يكون على 
الجسم أو في القلب بأن يتمنى الجهاد ويشتهيه» ووجه الانثلام ما علم من أنه لا غيرة 
له في سبيل الله في مرتبة. 
0 0 
)۲( تحت 
الحديث مقيدًا بمن فرض عليه الجهادء ومات من غیر الشروع في تهيثة الاسباب الموصلة 
إلى المراد وقال الطيبي (۸/ ۲۰۵۱): قوله: «من جهاد» صفة آثر وهي نكرة في سياق 
النفي» فتعمٌ کل جهاد مع العدو والنفس والشیطان, «مرقاة المفاتیح» (۲/ ۲۸۳). 








سی ان استاد اس مها یب ةن المنکیر لم پذرك 
000" 
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کر و کا مَكُحَولٍ» عَنْ شر لخبي[ 
ابت الس عَنْ سَلْمَانَه عَنِ الك 46 نو 
R۷‏ بْنُ لے الال تتا ا ن عبر الك ت 
| يك بن وی رکیز ُهْرَه بْنُ مَعْبَد عَنْ أبي صَالِحِ مَوْلَ عَثْمَانَ بْنِ 
عَمَانَ قال: سَمعَث غمان وهوعل ال یثبر یقول: ني کتنشکم حدیا سم 
مِنْ رَسُولِ اللہ ول کراهيَة تفرگ عَئيء ثم بدا ی آن ECELE‏ 
ور و یت ارِيّاظ يوم في سيل الله 
گار تن ا سارل 
مایت حمل غریب هن غا الج قال ید : أَبُو صَالج مَوْل 
عَثْمَانٌ: أسمة کی را 
السلطنة» وفيه إشارة إلى أن المسائل قد تخفى لمصالح» وهذا إذا لم يخش فوات واجب. 
[۷۱ جه: ۰۲۷1 حم: ۱ ۲ تحفة: ‏ ۹۸6. 
(۱) بمثناة آوله ثم راء ساكنة» کذا في «التقریب» (4 ۸۱۷ وفي (م) و(ح): «برکان». وذکر 
ابن نقطة في «إكمال الإكمال» )۲٦٢ /١(‏ في بَاب بركان وتركان» فقال: أما الأول بالبّاء 


تحت بوَاحِدَة فَهُوَ بركان و صَالح مولی عُدْمَان بن عفان القرشي الأمَوي عَن أبي 
هرَيْرَة ذكره البْحَارِيٌ في «تاريخه) ف في الْوَاحِد من بَاب الّبَاء انتھی. 








وا فََائْلالجهَاد 8ه 


تحت 1 ی تاره ومد نی تضر الكيْسَابُوِيُ» یراج 
قَالُوا: :ا ار سی 4 خمد e‏ بْنُ عَجْلَانَ عَنِ القَعْمَاعِ بْن حَكِيمِ؛ 
عن اي صَالج ا 
مَس القْلٍ إلا كما يجدُ أُحَدُكُمْ مِنْ مَسّ القَرْصَدَا 


2 


0 5 € چ سس ےج 2 
۹ ِ 
جوا کو ا سی كر چپ E‏ 


۹ - حَدثتا زياد بن رت تا و د بِنْ هارون اید بن 


ييل عن القاسم غبد الکن کن عَنْ اي أمَا م عن التي قال: ال 
شَيْء حب إل اللہ من كركف وألتئر: قَظرَةُ مُمُوع مِنْ حَشية الله وة رة 
ف ق شييل ص5 83 انی سَپیل اللہ وَأَکَر نی فَرِبضَّةِ ال 
راض ال 

دا حَدیث حَسَنْ غَرِيبٌ. 


۸3 ۱ جه: ۰۲۸۰۲ حم: ۰۲۹۷/۲ تحفة: ۰۱۲۸۲۱ 
1 اطب: ۰۷۹۱۸ تحفة: 1 .٩۰‏ 


)١(‏ زاد فی نسخهة: «الفلسطینی». 








اب لان 





or 


7 
(20) أبْوَابُ الجهاد َن ول اللہ کال 
)١(‏ بَابّ في أَهْلٍ العُذْرِ في القُعُووا" 


۰ - حَدَقَتا تصر بُنْ 6 تیم نا میس 
ا عن الا ُن عازب» أن ول الله يلل قَال: «امْتُو 
بالکتف» مس ری من ٠.‏ [النساء: ٥۹]ء‏ 


ا 


تع 
قوله: (بالکتف أو اللّوح) لعله من شك الراوي» ويمكن أن يكون الترديد من 
ات یت 
۱ 


۰۱۸۵۹ ۱۸۹۸ء ن: 7 ۱ء حم: ۶ ۲۸۲ تحفة:‎ : ٤ء۱‎ EY 


(١)‏ ل ل سا 
69 في نسخة: : «بات ما جاء و في الرخَصَة لاهل العُذْرِ في القَعُودِ). 





٤ھ‏ اکب الڈزی 
عنم E TE O‏ فَنَوَلَتْ: #غَيْرٌ أؤلي 
أَلصَّرَرٍ © [النساء: 48]. 


(وعمرو بن أم مكتوم) هذا هو المشهور بعبد الله ومعنى اهل لي رخصةا 
آي: مع حصول الأجر (فنزلت % ع اول اشر ولا يتوهم أنه نسخ قبل 
التمكن من العمل وهو غیر جاتز عندنا » آما ولا فلانه لانسلّم أن التمکن لم یحصل 
بعد وأما ثانياً فلأنه ليس فيه نسخ حقيقة» وإنما أطلق عليه لفظ النسخ باعتبار تقییده 
ظاهرٌ الإطلاق» وإلا فالآية مفيدة لهذا المعنى قبل نزول الاستثناء آیضاء وذلك لأن 
أولي الضرر ليسوا قاعدين وإنما هم مقعدون, والقعود وإن كان أعم من الاختياري 
والاضطراري إلا أن بناء الحكم علی الصفة یجعل المأخذ علة لترتب الحکم ولا 
یترتب الجزاء الا علی آفعال العبد الصادرة منه اختیاراء والثواب من هذا القبيل» ولا 
ثواب إلا بالنيةء مع أن نية المؤمن خير من عمله» فهؤلاء مع قعودهم يُجُرّون حسب 
نيتهم وهي["!: ال ا ل ا 

ررد اکم فی زمان لو ترکتم َو ما آمرتم به هلکتم» وسيأتي زمان لو انوا بغشر 


[۱]وما یظهر من کتب الأصول ک-التوضیح) وغیره أن شرطه التمکن من عقد القلب عندنا لا 
التمکن من الفعل» ففی «نور الأنوار»۴۱۳: وشرطه التمکن من عقد القلب عندنا یعنی لابد 
بعد وصول الأمر لی المکلف من زمان قلیل یتمکن فیه من اعتقاد ذلك الا خلافاً 
للمعتزلة فاٍنه عندهم لا بد من زمان التمکن من الفعل» انتهی. 

]٢[‏ الضمیر إلی النیة يعني نيتهم التي يجزون عليها هي نية شركة الجهاد. 

]٣[‏ وسیأتي عند المصنف''' بسندہ إلی أبي هريرة عن النبي كيا قال: «إنكم في زمانِ من رل منکم 
ُشْرَ ما أِرَّبه هلكء ثم يأتي زمانٌ من عمل منهم بعُفْرٍ مار به نجاا هذا حديث غريب لا نعرفه 
إلا من حديث نعيم عن سفيان» وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيدء انتهى. 


.)۲۰۹ «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 
.)۲۲٦۷( سنن الترمذيی)‎ )۲( 








oo ۶ 


چ 2 2 مه ٢‏ 2 و 44 و ٥‏ 72 7 ف اس عد o‏ رن کے 
ق و اھ کا ا ا ای E o SEN‏ 18 ہے رھ انم چا اد 5 


EN IEE SEES 


۵ و م 


۷ - حَدَتا مد بُن شار تا یی بُنْ سعبیه عَن سُفْيَانَه وَشغْبةه عن 
خییب بآ تاب» عم آیي لعبّاس» عَنْ عَبْد اللہ بن عَِوقال: E‏ 
لے 5 e‏ في الجهادء فَقَالَ: َلك وَالِدَانِ؟)؛ قال: نَحَم) قال: اقفیهما فجاهدا. 


وف الباب عن ابن عبّاس. 


ما أيروا به لنجوا؛ مع أن الفرائض والواجبات والسئن الرواتب وكذلك الاعتقاديات 
بأسرها لا تفاوت فيها بين المتقدمين والمتأخرين» فمن الظاهر أن مصلّي صلاة 
واحدة من الخمس» والصائم ثلاثة من شهر الصوم, والمؤدّي عشْرٌ زكاته غير ناج 
حق النجاة» وهو المراد» فلا معنى إلا التفاوت فى كيفيات النية ومراتب الإخلااص» 
فإخلاصهم فوق إخلاصنا بمراتب كثيرة» ولو أتينا منه بعشر ما أمرنا لكانت فيه منجاة» 
ولا کذلك فیهم. فافهم فإنه غريب. 
؟ - باب فيمن خرج إلى غزو وترك أبويه 

قوله: (ففيهما فجاهِد)(' هذه الكلمة مؤذنة باحتياجها إلى الخدمة إذ المجاهدة لا 
تتحقق دونه وأيضاً فإن الجهاد م يكن حينئذ فرض عینِ فلا یشتغل به من غير رضى الأبوين 
[١۷٦۱]خ:‏ ٣۳۰۰ء‏ م: ۹٤٥۲ء‏ د: ۹٢٥۲ء‏ ن: ۳۱۰۳ء حم: ۲ تحفۃة: ٤‏ ۳٦۸۔‏ 
)١(‏ قال السندي في حاشيته على «المسند» (۱۰۲/۱۱): آي: جاهد نفسك آو الشیطان 


في تحصيل رضاهماء وایثار هواهما علی هواك وقیل: المعنی: فاجتهد في خدمتهما. 
واطلاق الجهاد للمشاكلة» والفاء الأولی فصيحة. والثانية زائدة» وزیادتها فی مثل هذا 


کے ام حو وم 


شائم» ومنه قوله تعالی: وق ذلک تاش متشون [المطففین:۱ ۲ ]. 
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الا هُوَالشَّاعِرُ الأَعْتَى الم وا وَاسَمَهُ: السَايْبٌ بَنْ فرُوخ. 
(©) بَابُ مَا جَاءَ فى الرَجُلٍ يَبْعَثُ سَرِيَةَ وَحْدَهُ 
۷۴ - حَدَئَنَا مد بن ىنا ا لجا ج بن می قال: قال ابْنُ جْرَيْج 
َوْلهِ: #أطيعوا له واطیعوا رو وولا یک 6 [النساء: 04 قال: عَبدُ الله 
تانق لی عر الگا را ل الله لسر Pey E‏ 


۳ - باب ما جاء في الرجل يُبْعَث سرية وحده 


قوله: (بعثه رسول 2050 سيرية) وفي روايةا'!: «على سرية»» والكل 
صحيح» فإنه بعث سرية ثم أتبعها عبد اللہ فيصدق أنه بعثه سرية وبعثه على سرية» 
والسرية صفة من السريٌ» فإن وصفت به الجماعة والطائفة فذاك» وإن وصف به 
المفرد فبتأويل النفس ولما بعثه النبي تا وحده صح علیه اطلاق السرية. 
وق عيذ الله) مدا یره یه )6 ول لق له بالغبارة السا رلاظ 
[۱ ]وا حدیث آخرجه آپو داوو! بنحو هذا السیاق بلفظ: «عبد الله بن قيس بن عدي بعثه النبي في سرية) 
الحديث» ثم لا يذهب عليك أن ما يظهر من كلام المحققين كالحافظ وغيره أن المراد بنزول هذه الآية في 
قصة عبد الله ليس الأمر بالطاعة بل قوله تعالى: نع نی َي فردُوُ © [النساء: 04] الآية كما يدل 
عليه سياق القصة مفصلاً أخرجها أبو داود”" وغيره: «إذا أَجْحَ نار وأمرهم أن يقتحموا فيها». 
[۳ئئ] ٌخ: ٤۸٥٦ء‏ م: ۱۸۳۰ء د: ۱۲٦٢ ٤‏ ن: ٤۹١1ء‏ حم: ۳۳۷/۱ تحفة: .۵٦٥٥‏ 


)١(‏ فی نسخة: «علی سریة. 
(۲) «سنن آبی داود» .)۲٦٢ ٤(‏ 
() «سئن أبى داود (۲۷۲۲۵): 








یات الجهاد ٦)۷‏ 
ابن مسلم» عز سَعید بّن جبَی ره غن این عباس. 


مه و 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا رف الا من حدیث ان جریج. 
(؛) یاب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ هی تست 


۳ - دنا خمد بُ عَبْنة اس ضرف تن سفیان عَنْ عَاصم بُن 
ی عن آببهه عن ان غمی أَنْ سول الله مق َالَ: A AN ١‏ 
E‏ 

۶- حَدَكََإِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيٌء نا مَمْن» کت مالك عَنْ عَبْدٍ 
الزََنِ بن حَزمَلة عَن عون مُعَیْبء عَن أب عَنْ جَدّه أن رَسول الله كله 
قال: «الكَاكبٌ سَيْطَانٌ» وَالكَاكْبَانِ شَيْطَاَانء وَالكَلَانَةُ رَكب2000. 


«قال» مكرر» وفاعله هو ابن جريج المذكور من قبل. 
1 - باب ما جاء في كراهية أن يسافِرَ الرجلُ وحده 


قوله: (بلیل) التقیید باللیل ما کانت آسفارهم في اللیل» آو زيادة الخطر 
ونحوه. 
[۱۷۳] خ: ۲۹۹۸ جه: ۰۳۷۱۸ حم: ۶۲ء تحفة: ۰۷۶۱٩‏ 
۱۷41 د: ۰۲۱۰۷ حم: ۲ تحفة: ۰۸۷۰ 
«الراکب شيطان...إلخ»» قيل: كان ذلك في آول الامر لغلبة الکفار» ثم رخص لما شاع 
الاسلام في السفر وحده وقیل: بل هو باق» واطلاق الشیطان علی هذا كناية عن سروره 
بتكاليفه ومشاقه» وعلى الأول فكان إطلاقه عليه لما أنه معرض له ومظنة لسلب إيمانه» 
انتهى. 








۲۸ الکو دزي 
يثُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ لا تَمْر فة ٦۰٣٣ء‏ و 


ین یه ی شون زد نع هنشت تیش 
تھے موہ 


عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوَحْسَنْ 

a e‏ وَالحَدِيعَةِ في الحَرْبٍ 

١6‏ - حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» وَنَصر بن عَلء قالا: تتا سيان عَنْ 
- باب ما جاء في الرخصة في الكذب والخديعة إلخ 


ليس في الحدیث الا ذکر الخدعة وانما قاس المولف علیه الکذت. فإنه 
خدعة في القولء ثم لا يذهب عليك التفرقة بين الخدعة والغدر, فإن الأول جائز!!! 
دون الثاني وهو الاعتراض بالسوء بعد ما اطمأنوا بقولك» ولا يجوز لما فيه من 
إخلاف الوعد. 


1 لما وردت النصوص بجواز الأول دون الثانی فقد ورد «الحرب خدعة» بعدة روايات» وفى 
(جمع الفوائد»(۳) بروایة (الصحیحین) ون داود ال عن ابن عمر مرفوعاً: إن 
الغادر سب له لوا یوم القيامة فیقال: هذه غدرة فلان ولمسلم(*) وغیره عن آبي سعید 
رفعه: «لکل غادر لواء عند استه یوم القیامة». 


[١۷١۱]خ:‏ ۰ء ءءہ: د: ۲ حم: ۳/ ۰۲۹۷ تحفة: ۲۵۲۳. 

)١(‏ كذافي أصولنا الخطية» وكذا في النسخ المعتبرة المحققة» فالذي قاله صاحب «تحفة الأحوذي» 
:)۲٦ /٥(‏ (ووقع في بعض النسخ حسنء وهو الظاهر بل هو الصحیح» غیر الظاهر. 

(0) زاد في نسخة: «ابن عيينة»). 

(۲) «جمع الفوائد» (۲۹۸/۲). 

)۲۷۵۲( انظر: (صحیح البخاري) (1۱۷۸) و«صحیح مسلم» (۱۷۳۵) واسنن آبي داود»‎ )٤( 
.)۱٥۸٥١( و«سئن الترمذي»‎ 

.)۲۸۷۳( (صحیح مسلم» (۱۷۳۸)» واسنن نن ابن ماجه»‎ )٥( 








تاب الجهاد 4 


وَفي الاب عَنْ عل وَرَيْدِ بْنِ تَابتِء وَعَاْسَة وَابْنِ عَبَايء وَابِي هِرَيْرَة 
وَأَسْمَاءَ بِنْتِ يَزِيدَه وَكُعْبٍ بْنِ مَالِكِء وس بْن مَالِكِ. 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(5) بَابٌ ما جَاءَ في عَرَوَاتِ التي ي كَمْ غَرَا! 
۰۲ - حَدََنا مود بُْ عیْلان» ؟ ْنَا وَهْبُ بْن جَرِيرٍ ویو َو ات 
اش عن یی ِسحَاق قال: گنت إل جلب وید ُن ارق فقیل 4 كَمْ 
غَرَا لس که من عُزوو؟ قال: تنع عفر فَقُلْثٌ: : کم روت نت مَعَه؟ قا: 


قوله: (احرب خدعة) وهي محمولة علی الحرب مبالغة والا فالحرب ذات 
خدعة» ومن صوّرها آن بریهم من آنفسهم ما لیس فیهم من الجلادة والشوكة وآن 
يريهم من أنفسهم قلة» وأن يخفي سائرهم فيغترواء وأن پریهم الفرار من آنفسهم فاذا 
ظنوا الفرار وعلموا ضعفهم واطمآنوا عن أن يغلبوا علیهم کر علیهم مر واحدة إلى 
غير ذلك. 
7 - بَابٌ مَا جَاءَ في عَرَوَاتِ التب مَل کم غرا؟ 


قوله: (تسع عشرة) لعله اعتبر الغزوات التي وقعت الرحلة لها قصداًء أو اعتبر 
الكبار» أو ما وقعت فیه الحرب. ولم یذکر ما لیس فیها حرب. مع آن مفهوم العدد لا 


۷۹۵ خ: ۹ م 6 حم: ۶ ۲ تحفة: ۱۷۹ ۲. 








٠ھ‏ الک 


ے 
ع 


سَبْعَ عَشْرََ قُلْتُ: أيّمْهُنَ كآن أَوّل؟ قَالَ: ذَاتُ العُشَيْراءء أو العْسَيْرَاء. 


يعتبر به» والا فهي بلغت'!! أكثر من ذلك. 


قوله: (العشیراء۲1] او العسیراء) إما من شلك الراوي فی اللفظ ولا یبعد آن 


1 واختلفوا ھا جد ففي «سیرة» اليعمري وابن هشام و«الاكتفاء» و«المواهب» سبع 
زمر u | E‏ ررظت انآ 
بدر الصغرى» ثم بدر الكبرى» ثم غزوة بني سليم» ثم السويق» ثم غطفان وهي غزوة ذي أمرء 
ثم بحران» ثم غزوة أحد, ثم حمراء الأسد» ثم بني النضیر ثم ذات الرقاع» ثم بدر الأخرى» 
ووو لا کر ری ا ولي لسرا لاز قار یک رھ کسی 
المصطلق وهي المريسيع» ثم الحديبية» ثم خيبر» ثم عمرة القضاء ثم الفتح» ثم حنين» ثم 
الطاتف» ثم تبوك وقاتل با في تسع غزوات منهاء وهي غزوة بدر» وأحد» والخندق» وبني 
قريظة» وبني المصطلق وخیب والفتح» وحنین» والطائف. وهذا الترتيب عن ابن إسحاق» 
وخالفه ابن عقبة في بعضه. وقیل: جمیع غزواته آربع وعشرون وقیل: |حدی وعشرون» 
وقیل: تسع عشرة» وقيل غير ذلك» كما بسطها صاحب «الخمیس». 

[۲] والحدیث هکذا ذکره البخاري الا أن فی سیاقه «العشیر آو العسیرة»» قال الحافظ: کذا 
بالتصغير» والأول بالمعجمة بلا هاء» والثانية بالمهملة وبالها ووقع في الترمذي بلا هاء 
فيهماء انتهى. زاد فى رواية: «فذكرت لقتادة فقال: العشیرة» قال الحافظ(: القائل هو 
شعبة» وقول قتادة هو بالمعجمة وبإثبات الهاء» وقول قتادة هو الذي اتفق عليه أهل السير» 
وهو الصواب» وأما غزوة العسيرة بالمهملة فهي غزوة تبوك قال تعالى: #اأزيت أتَبعُوهُ 
داق ا و ۷ اا ست بذك لما كان ته من المت ری بغیر تصفیره 
وأما هذه فنسبت إلى المكان الذي وصلوا إليه واسمه الك ا اف جوف 
وهو موضع. انتهى. 

.)29077/١( «تاري يخ الخميس»‎ )١( 


(۲) «فتح الباري» (۲۸۱/۷). 
(۳) «فتح الباري» (۲۸۱/۷). 








اب الچھاد اله 
(۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی الصَف وَالتَعبِئَةٍ عِنْدَ القتال 

۷ - حَدَّكَنَا ُحَمَدُ بْنُ حُمَيْدِ الرَانِيُ» تنا سَلَمَةَ بْنُ المَضْلِء عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبَّايس عَنْ عَبْدِ الَّحْمَنِ بْنِ وف قال: 
ا ٣‏ در یلا 

ون کت 

هَذَاحَدِيتٌ غَرِيبٌَ لا عرفالا من هدا الوَجْهِ. او تا مو تال 

وت لباقت من رف من 


Jog a ع‎ & 


حَسَّنَ الرَأي في مُحَمّدِ بْن حُمَيْدٍ الرَازِيٌ» ثم صَعَفَهُ بَعْدُ. 


ا .“خم ہی یں 


تكون لفظة واحدة يعبرها البعض بالسين المهملة وبعضهم بالشين» وهو كثير في 
اللغات, فإنهم يختلفون فيما بينهم في أداء الألفاظ وتلفظ الکلمات. 


[۷ - باب ما جَاءَ في الصَّفْ وَالتَعْبئَةِ عِنْدَ القِكَالِ] 


قوله: (فلم يعرفه» وقال: محمد بن اسحاق سمع) الخ» يعني آن سبب إنكاره 
للحدیث لیس هو الانقطاع المتبادر من هذه العنعنة» بل له سبب آخر لم یذکر هاهنا؛ 
وحاصل کلامه هاهنا آنه کان محمد حين لقيته حَسَنَ الرأي فى أستاذي محمد بن 


5 3 و ی و 
حمید ثم إن محمدا ضعفه بعد. 


> 


[۷۷] تحفة: ۰۲ ۹۷۲۔ 
© ال عبت الجیش عب هم تیه وتفیته وق رل الم قیال تخا ی 
رهم في مواضعهم وهیّاتهم للحَرّب . «النهاية» (۳/ ۸٦٦۱)۔‏ 








لاه کوک الذي 
(8) بَابُ ما جَاءَ في الدّعَاءِ عِنْدَ القِكَالٍ 
۸- جدگتا e‏ 


حال عن ابن ۽ یی أَق قال: سمغثه یفول-یعنی ای بي یذغوعل الأخراب 
فقال: له 0 الگا سَرِيعَ بي ب» اهْرِم ا ور 


وني الاب عن ابن مَسْعُودٍ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(5) بَابُ ما جَاءَ في الأَلوية 
0 - دنا بو گیب ومد بُنْ عْمَرَبْنِ الوَلِيدٍ الکندی» ومد 
فع قالوا: ا" ا 
ار عن جا شرل ۵ عل مک وش 1 


4 


هَدّا حدِیث غریب لا تعر ےی شريك. 


ابی را 


ورس یج 


بت مدا مدا عن هدا الحديث لم ي يعرف إل مِن حدیث بجی د بن آدمَ 
عن شري وقّال: غَيْرُ وَاحِر٢١)‏ ای یله عَنْ کا عن بي ايء عن 


جاپر: أن الي تخل مک ولي معان تناف قال 2 ال لحري د هَذًا. 
وله بن من بيلك وما اف هو عَمَّارُ بنْ معَاوية له 


ويڪ با شارت وف وق و مه ند هل احدیث. 


[۷۸٦۱]خ:‏ ۳ء ۴ء جہ: ٦7ء‏ حم : ٤‏ / ۳ تحفة: £ 010. 
]۱٦۷۹[‏ د: ۹۲٥۲ء‏ ن: ٦٦۲۸ء‏ جه: ۲۸۱۷ء تحفة: ۲۸۸۹۔ 
)١(‏ فى نسخة: «وقال: حدثنا غیر واحد)۔ 








( باب في الرایاتب() 


- حَدَّكََا أَحْمَدُ بْنُ مییم» تا حي بن ژکریا : إن ا اياك كنا بو 
کت مز نکر تارق اقل ال ۷ 
للم بن عَازِبٍ أُسَْلَهُ عَنْ کن راي سوا ل الله يِه قَقَالَ: كانت سَوْدَاءَ 


ق 


مربعة من تمرة 


وفی البَاب عَنْ عَإِنَ وَالْحَارِثِ بن حَسَانَ» وَابْنٍ اش 


٠١‏ - باب في الرايات 


ر سن فیا ا 


قوله: (مَرَيكة هق كهرة) ولعلها الفصفت حتی صارت مرْعَة» فان النمرة لا 
تكون مربعة» بل طولها أزيد من عرضها كما في الرداءء» ثم إن اللواء!'' إنما يكون 
علامة لأمير الجيش ويكون معه» والراية علم لموضع العسكر ويركز في المعسكر 
ثم إن ماذكر من سواده فإنما هو تغليب أو بناء على ما کان یبصر من بُعلِ» وإلا فقد کان 
فيه خطوط سود وبيض والغلبة كانت للسواد. 


]١[‏ على أحد الأقاويل» وفيه أقاويل أخر بسطت فى المطولات واللغات» قال الحافظ فى 
اف اللواء هي الراية ویسمی آیضاً لعلم» وکان الأصل آن یمسکها رئیس الجیش, ثم 
صارت تَحْمَّل علی رأسه وقال ابن العربی: اللواء غير الراية» ومال الترمذي [لی التفرقة... 
إلى آخر ما پسطه. ۱ 


۱۰1 :: ۰۲۹۹۱ حم: 6/ ۰۲۹۷ تحفة: ۰۱۹۲۲ 

(1) الراية التي كانت للنبي ية هي خرقة من صوف. واللواء دونها آو آکبر منهاه وکلاهما 
لارهاب العدو. 

)۲( «فتح الباري» (۱۲/۲). 








o‏ الکو الذي 


o 


َه إلا مِنْ حَدِيثٍ ابن آي یه و 
يَعْقُوبَ الم اسمّه: إِسْحَاقٌ 9 ا ونوك له گا عبد أنه 


و م 


مو 


هدا حدپے سن غریب لا تحر 


وس یم و بْنْ ۳ 


E 


6 


0 گی 27 00 e‏ 
ا أَبْيَضَ 


ہہب لس سج 
)1١2(‏ بَابٌ ما جاء في الشعار 
کت ی وت تتا مر تا وکیع» انان كن إِسْحَاقٌ» 


عن الْمْهَلّبِ بْنِ أي ضفرة عَمَْ سمعَ التي 8 يَقُول: ان بتکم العَدّق 
َقُولُوا: حم لا يُنْصَرُونَ). 


7 


وف الاب عَنْ سَلَمَة ب ن الأگوع. وَهَكَدَا روی بعضهم ؛عَنْ أبي إِسْحَا 
مِثْلَ رِوَايَة يه اور وَرُوِيَ عَنْهُ کن الَتْقَلبٍ بر نآ صَفْرَةٌ عَنٍ الي ك0 
ات 


۱ 
GON 


(1) بَابُ مَاجَاءَ في صفَة سَیّف رَسُولٍ الله كله 
رو ڑا مد بنْ شجا شُجاع البَعْدَادِيُء كَنَا مہات اختالہ گن 


۷1 حه: ۰۲۸۱۸ تحفة: ۲ 1۵. 
1 د: ۰۲۹۹۷ حم: 6/ ۰1۵ تحفة: ۰۱۵۲۷۹ 
[۱۸۳] حم: ۵/ ۰۲۰ تحفة: ۰1۳۲ 








أَبَوَابٌ الجهاد oo‏ 
عْثْمَّانَ بْنِ سّعْدِء عَنِ ابْنِ سبرین قَال: صَنَعْتُ سَيْفِي عل سَیّف سَمْرَة1» وَرَحَمَ 
قرف E‏ تعد توم ف بود رو د ی مه ی 

سَمَرة ان نع سیف سیف رسول الله يل وکان حتفیا. 


ل د 2 $ ےه وو 7 و و ون ہے یئ لق يد ا a‏ 
هذا حدیث غریب» لا تعرفه الا من هذا الوجه وَقَدَ تَكَلمَ يح بَنْ 


2 


2 قد و لا کی ا لے 0 ب ا موم 2 
سَعِيدٍ المَطَانْ في عثْمَانَ بن سَعَدٍ | تب وضعفه من قبل < حفظه. 
2 


(۱۳) باب في الفِظرِ عِنْد الال 


مر مس قو و ه و 2-۸ ٥‏ و ام 7 سمع اط هو ل 7 

۶ - حدئتا امد بِنْ محمٍ بن مومی. ثتا عبد الله بِنْ المبَارَكِء ثنا 

م2 مخ ۔ ہے E‏ کر ت 2 ص 00 
سيد ين عبد الڪريز عن غطیة بی فییںە عن رغه عن اي سَعید اد ى 


قَالَ: لتما بَلَمَ الت کيل عام المَنح مَرّ الظََهْرَانِء فَآذَتَنَا بلِمَاءِ العَدُوَ فَأَمَرََ 
بالفظرء فَأَفْطَْنًا أَجْمَعِيتَ). 


سا م لے و سے او سے 5 0) 


ہس مھ 


۳ - باب فی الفطر عند القتال 


قوله: (فَمرّنا بالغطر) وکان آمره عند العصره وکان فی الافطار نا التأکید 
ما لیس في الاکتفاء علی القول فقطء وهذا الأمر كان للوجوب. وقد كان أمرهم 
بالفطر قبل ذلك المنزل أيضاً استحباباً. 
[584١]حم:‏ 239/75 تحفة: .٦۲۸٤‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن جندب)۔ 
(5) آي: على هيئة سيوف بني حنيفة» قبيلة مسيلمة؛ لآن صانعه منهم أو ممن يعمل كعملهم» 
انتهی من «حاشية الترمذي» (۲۸۹/۲). 
(۳) في نسخة: «باب ما جاء). 
(€( في بعض النسخ: «آجمعون». 
)٥(‏ زاد فی نسخة: (وفی الباب عن عمرا۔. 








۵۳ الک الدري 
(۱۶) باب مَا جَاءَ فی الخروح ند المَرّعِ 


E لین‎ EAE e 


جم 12 


عَنْ قَعَادهَ نا أَنْسُ بْنُ مَالِكِ قَالَ: رکب ال كل كرا لأبي طلْحَةَ 
مت 9 ما کان من فرع وَإِنْ وجدناه ا 

وی البّاب عَنْ غمروبن العاص. 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

7 - حَدَّنَنَا حمَدُ بْیُ ار تا مد بُنْ جَعْمَرِ وَابْنُ 
وب دَاوْدَ قَالُوا: كنا شُعْبَةٌ عَنْ قَقَادة عم نس قال: كن رع ید ية فاشام 
تقول ابل له فرسَا لتاه بقال له: مَندوّ» فَمال: ما ریت ین تزع وَإِنْ وَجَدْنَاهُ 
ا 

َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

-٤‏ باب ما جاء فی الجخروج عند الفزع 


قوله: (یقال له: مندوب) لکونه یندبه من رکبه لبطوئه في السیر» من الندبته 
وهو البكاء على الميت» فكان من يركبه يبكي عليه» آو من الندب وهو آثر الجرح؛ 
فكان من يركبه يجرحه لبطوئه في السير. 


[٥۸٦۱]خ:‏ ۷٢٦۲ء‏ م: ۲۳۰۷ء د: 1۹۸۸ء حم: ۳/ ۰ تحفة: ۱۲۳۸ . 
[۱۸] انظر ما قبله. 








باب الجهاد ۷ 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی التبا عِنْدَ القِكَالٍ 


سیم و ین 2 


۲ سس و سی شار تتا بجی بن سید نت سان تا 
مت الم وع کل ئل ام و 


١‏ - باب ما جاء في الغبات عند القتال 


قولہ: (لا واللہ ما و ی) إلخء إنما غير الجواب عن أسلوبه رعاية للأدب في 
جنابه لأنه لو أقرٌ بالفرار فقال: نعم» لكان ذلك موهماً فرارّه!!' بك مع أن النصرة 
والهزيمة لا ينسبان إلى العسكر ما لم ينصر الأمير أو ينهزم. 

(لکن ولی) الخ» وكان القوم اثنا عشر ألفاآ'! أربعة آلاف منهم مؤلفة القلوب 
وكانت هوازن أرمى الناس فرمواء وأخذ المؤلفة في الفرار فتابعهم بعض الأنصار أيضاً. 


1 مذا التوجیه یشکل على لفظ الحديث» إذ فيه: «أفررتم عن رسول الله 4؟)» نعم الروايات 
التى ليست فيها زيادة «عن رسول الله » ب لا إشكال فيه» ويمكن أن يجاب عنه أن السؤال 
وإن كان عن الفرار عن رسول الله بل لكن الفرار والثبات لما يتعلقان بالأمير فإقراره كان 
موهما لقوار الأمير شا 

[۲] علی ما علیه جمهور آهل السیر» ویقال: کان عشرة آلاف من آهل المدينة من المهاجرین 
والأنصار وغيرهم» وألفان ممن أسلم من أهل مكة وهم الطلقاء کذا في «الخمیس۳. 

[۱۱]: ]33 ھ۶" سم ٤ء‏ تحفة: ۲۸۹۔ 

(۱) زاد في نسخة : «الوَري». 

(٢(‏ (سرعان الناس» هو بفتحتین» آوائلهم الذين يتسارعون إلى الشىء ويقبلون عليه بسرعة» 
ويجوز سكون الراء. (مجمع بحار الانوار» (۳/ 1۲). 

(۳) «تاری یخ الخمیس» (۲/ ۱۰۰). 








۱ o۸ 
تَلَمَثْهُمْ هَوَازِنُ بِالكَبْلِء وَرَسُول ل الله لله 4 عل بغلیي وا ی‎ 
ع کاب ا بِلِجَامِهَاء ووسوأ ل الله يكل يَقُولٌ: ری ا الگ لا‎ 

این عب ELE‏ 


كوم الذي 
ا لحارثِ بْنِ 
كَذِبْء آتا 


2 


+ اا 


¢ 


سو کا ۔ کی جو سا وی )6 كم 
9 


ا 2 سے ہے و م2 
3 4 


۔ 


۸ > ا د ی رن ی 


۳9 
ر 7 یآ 


5 e 


aT E ا و‎ 


و 
تان ا e N‏ َه رَجُل 


٤ 


7 
یں 
مه 4و 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عُبَيّدٍ الله لا نَعْرِفُهُ ! 

(عل بغلته) وهذا من غاية شجاعته فان البغلة آبطاً المراکب سیرآ وإن كانت 
فيه قوة فوق بعض المراکب التي سواها. 

(وان الفئتین) وهما المهاجرون والاتصار. 

(وما مع رسول الله :»اي : في الجماعة التي كانت معه في القلب أو حيث 
کان وأكثر استقراره كان في الانصار وکان انهزم آکثرهم فلم یبق معه منها الا قليل» 
وآما من ساثر الناس فقد کانوا فوق!" " مائة بکثیر. 
[۱ ] اختلف في عددهم آهل السیر جذّا بسط في محله. 


۱۸۸1 طس: 4۹۷ تحفة: ۰۷۸۹6 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البصری». 








أَنوَابُ الجهّاد 0 

۸۹ دا یت یب تتا عاد بی یه عن ای عن آتس قا قَالّ: كان 

یی لد أَحْسَنَ ع کت وَأَشْجَعَ التاي. فَالَ: ولد فرع هل 

الْمَدِينَة لَيْلَةَ سَمِعُوا صوگه قال ا ال پا خی ي لح 
و اللہ 


غُڙي» مت سَيْقَُ فَقَالَه هلَمْ ثراغواه لم ثراغوا» ثم قال رسول الله كلله: 


ودف برا يعني القرس. 

کا عدیگ 7 صحیح. 

۸۳9 00+ وَحِلَيتَهَا 

۰ د خا کید بِنْ صذران بُو جَعْقَرِ البَصْرِي تتا طالب بن 
ہس ع E MEME‏ 
الله ل د نوم يوم ج 3 سیفه ذهب فص كال طَالِبٌ: ماه عن 
الفضَّةء فَقَالَ: كانت EE‏ ۲ 

اب نس 


کے 8 د و 
هدا یف ي هود: یه مَرِيدَةٌ العصری. 


قوله: (لم تراعوا) نفي للروع من الأصل كما قال: «ما كان من فزع». 
[۱ - باب ما جَاء نی E‏ 
[۸۹٦۱]خ:‏ ۰ ۷ جه: ۰۲۷۷۲ حم: ۳/ ۷ ۰۱ تحفة: ۰۱۲۳۸ 
[۰] تتم: ۱۰۱ء تحفة: ۱۱۲٤‏ . 
(۱) في نسخة: «رسول الله). 


.)۷ /٤( هي التي تكون على رأس قائم السيف. وقيل: هي ما تحت شاربي السيف. «النهاية»‎ )٢( 
فی نسخة: «حسن غریب».‎ )۳( 








ت سیم و 2 327 مو م )۱( < 
54 بت 3خ يد بن بَشْالِ تَنَاوَهْبٌ بْنُ جریر ا 


عَن نس قال: کاث قبيعَة سیف اك ار کے 


ها 9 و نے تم نم ۳ 55 سی نے 2 ای ۳ کے 
هَذَا حَدِيتُْ حَسَنٌ غريب ودا روي عَنْ هَمَامِ» عَنْ قَتَادَةَ عَنْ آمَیں؛ 
ِ 22 


عر 8 ا مه و یو و کس وه از مر 2 تم 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ قَتَادَهَ عَنْ مُعید بن أپی الحسَن قال: انث قَبِيعَةُ سَيْفِ 
2 طط کلت eT‏ 

۳ 8ئ 


(۷) باب ما جَاء فی الو ع!' 


۱۳۹ - تا آي سڪيڊ الأمث کنا وش بن خی عن مد اين 


۱ سحاق عن ی بُن عیدب عَبّ ا 


قوله: (وقد روى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن) بواسطة!١!‏ 
سعيد ولا ضير فيه. 


13 أي: مرسلاً» واختلفوا في ترجیح الارسال والاتصال کما بسط في «البذل»۳ وظاهر میل 
المصنف إلى ترجيح الاتصال إذ حَسّنه» وذكر له متابعة» وإليه مال آبو داود كما يظهر من 
صنيعه في «كتابه)“» وفي «نصب الراية» عن النسائي: حديث همام وجرير -أي: متصلاً 
-منكر» والصواب: قتادة عن سعيد مرسلاء والبسط في «البذل». 


د: ۲۵۸۳ ن: ۵۳۷6 تم: ۱۰۰ تحفة: ۰۱۱6۲ 

[1595]حم: ۸۱ء تحفة: ۲۸٦۳۔‏ 

)۱( زاد في نسخة: «ابن حازم». 

(۲) الدرع: قمیص من حلقات الحدید المتشابکة. آو من الحدید الرقیق» یلبس وقاية من 
السلاح. انظر: «المعجم العربي الااساسي» (مادة: درع). 

(۳) انظر: «بذل المجهود» /٩(‏ ۱۲۷-۱6). 

(6) انظر: «سنن آبی داود» (۲۵۸-۲۵۸۳). 

2 «نصب الرایة» (4/ ۲۳۱). 








وا الجهاد 13 


.2 لین غن الربیر بُن الَوام قال: گن عا اد تیه یوم آخد 
فَتَهَطَ الکو 2800 الا گا تھی دی 
ع تم ستوی عَل الصْخْرَۃِ فَقَال: بت ام يفوأ یج طَلْحَة). 


وف البّاب عَنْ صفوان بن 2 وَالسَائْبٍ بْنِ يَزِيدَ. 


۳ 


4 
- 


3 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تحر 4 لا من حدیت مد بن ٍسحاق. 
ومس ا 
E ۳‏ یب كنا مَالِكُ : بْنُ أن عن ابن شهاب» ن انی بن 


ال ان با قح ول وه از قآ ان ن خطل 
ےہ 3 باستار الکعْبّ قَالّ: «١افْمُلُوه).‏ 


۸- باب ھا جاء فی الغفر) 


قوله: (وعل رأسه الغفر) استدل بذلك مجوٌرُ الدخول في الحرم بغیر إحرام 
لمن لم ينو حجًا ولا عمرة» ولا يصح فإن الكعبة یومئذ لم تبق حرماً حتی یقاس على 
فعله کیا كما يدل عليه أمره بقتل ابن خطل حين سمع أنه متعلّقٌ بأستار الكعبة”©. 


[۳]] خ: ١٤۱۸ء‏ م: ۷٥۱۳ء‏ د: ۸۵٦۲ء‏ ن: ۱۸۱۷ء جه: ۲۸۰۵ حم: ۰۱۰۹/۳ 

)۱( المغفر: هو ما پلبسه الدارع علی رآسه من الزرد ونحوه. «النهایة» (۴۳/ ٣‏ ۳۷). 

(۲) قال الحافظ (1۱/4): وانما آمر بقتل ابن خطل؛ لانه کان مسلمّا فبعثه رسول الله علا 
مصدقاء وبعث معه رجلاً من الاتصارء وکان معه مولی یخدمه وکان مسلماء فتزل منز لاه 
فأمر المولى أن یذبح تی تیسّا ویصنع له طعامّ فنام واستیقظ ولم یصنم له شیاه فعدا عليه 
فقتله» ثم ارتد مشرگاء وكانت له قينتان تغنيان بهجاء رسول الله كَلِ. 








سرت 


مر رت عَنْ حُصَيْنِء عَنِ القُعْیٌء عَنْ 
عُرْوَةَ البارق قال: قال يَسُولَ الله كله «اَيْرُ مَعْةُ مَعْقُودُ في نَوَاصِي الیل" ل يوم 
القِيَامَة و مزا تمُا 


وَفي الاب عن ابن ۳ وا سعید» ژجریر وا هیر وَأسمَاءَ بِنْتِ 
يريد والمغيرة ؛ بن شب وجابر. 

دا ن صجیح. 

رَعْروَةُ هُوَابْنْ أبي العْدٍ البارق وال هُوَ عُوْوَةُ بْنْ الْجَعْدِء قَالَ أَكمَدُ 
ابْنُ حَدْبّلٍ: وَفِقُهُ هَدَا الحدِيث أَنَّ الِهَادَ مَع كل لماه ع إِلَ یوم القِيَامَةٍ 


[۱۹- يَابٌ ما جَاءَ في فَضْل اكَيْل] 
قوله: (أن الجهاد مع كل إمام) لأن المغنم'!' لما كان إلى يوم القيامة ولا یکون 


1 ] وهكذا استنبط البخاري في «صحيحه)”'' إذ قال: باب الجهاد ماض مع ابر والفاجر؛ لقول 
النبي 4: «الخيل معقود في نواصیها الخیر. 

[٤۹]ٌخ:‏ ۰ ۷ جه: ۰۲۳۰۵ حم: ۲۷۶ تحفة: ۰.۹۸۹۷ 

)١(‏ وفي «الفتح» (/ :)٠١‏ يحتمل أن يكون كنى بالناصية عن جميع ذات الفرس كما يقال: فلان 
مبارك الناصية. قال الحافظ: ويبعده لفظ حديث أنس: «البركة فى نواصى الخيل)» وقد روى 
مسلم من حديث جابر قال رأيت رسول الله بيا يلوي ناصية فرسه بأصبعه» ويقول فذكر الحديث» 
فيحتمل أن تكون الناصية خصت بذلك لكونها المقدم منها إشارة إلى أن الفضل في الإقدام بها 
على العدو دون المؤخر لما فيه من الإشارة إلا الإدبار» انتهی. وقال القاري (7/ ۲۵۰۰): وإنما 
جعلت البركة في الخيل: لأن بها يحصل الجهاد الذي فيه خير الدنيا والآخرة» انتهى. 

.)۲۸۵۰( (صحیح البخاري)‎ (١ 








أَنوَابُ الجهّاد of‏ 
(0) بَابٌ ما يُسْتَحَبٌ مِنَ الیل 
۰ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنْ الصّبَّاحِ الهَاشِِيُ البَصَرِيٌ» ثَنَا يَزِيدُ بْنُ 


هازون» ثنا میا هوَابْن عَبدِ ۶ لت تا عیتی نع نيع له عن 
آبیه» عن ابن عباس قال: قال و سول الله : «يْمْنُ اليل في الشّمْرِ). 


هدا 2 جس غریب لا کر 


الا من هدا الوجه مِنْ حدیث 


- حَدَكَنَا أَحمَدُ بن گنتپ آتا گل اللّه بُمْ الماك تا این آهیعت 
عن يزيد ڊ یی ييپ عَن عي ن راج عن اي تاد عن الي 4# ال 


ایال لدع لاخ ارد كم الأَْرَح الْمُحَجَلُ طَلّْق الِيَمِينِء فَإِنْ لم 
کن اذ هَمَ فَكْمَيْتٌ کل دوا 


الأمراء إلى يوم القيامة عدولا كما كانوا في زمنه بي وجب امتثال أمرهم والجهاد 
معهم لا محالة. 


[1596]د: 35044 حم: ۷۲/١‏ تحفة: 1۲۹۰. 

[۱] جه: ۰۲۷۸۹ حم: ۵/ ۳۰۰ تحفة: ۰۱۲۱۲۱ 

(۱) زاد في نسخة: «ابن عباس». 

(۲) قال السندي في حاشیته علی «المسند» (۲۵۶/۳۷): قوله: «الادهم» آي: الأسود 
و«الأقرح»: هو ما كان في جبهته قرحة-بالضم-وهو بیاض یسیر دون العْرة. وهالأرثم» 
براء ومثلثة: هو الذي آنفه آبیض. وکذا شفته العلیا؛ والمحجل» اسم مفعول من 
التحجیل بتقدیم المهملة علی الجیم: هو الذي في قوائمه بياض» و«طلق الیمین» آي: 
مطلقها لیس فیها تحجیل» واکمیت» بضم الکاف مصغر: هو الذي لونه بین السواد 
رالتضصرةہ سعری قیه المذکر والمونت: «علی هده الشیة بکسی الفین: هو اللرن 
المخالف لخالب اللون. 








17 - حَدقَتا مد بُن بشاره تَا وَهبٔ بْنُ جَرِيرِء نَنَا أبيء عَنْ يح بُن 


2 مرو کو 


بود »عن يزيد د اک 


ا 


Ea 8 ۳ ۹‏ 2ؤ .ی 2 
ب ِ 
هذا حديث حسن عريب صحيح. 


)١(‏ بَابٌ ما يحكَرَهُ مِنَ الخَيّلٍ 


ق سیم و بن 2 


۸ - حخْدثتا محمد شا تتا ی بن سَعِينِ كَنَا سُفَيَانُ > گت 


او ه و 


بن عبد سے تی پیٹ 
0۳ 
هَذَا حَدِيتُ حَمَنْ صَحِيحٌ وَقَد رَوَاُ شُعْبَكُ عَنْ عَبْد الله بُ يَزِيد 


٩‏ ر تر 7 اوھ ےی ماج 7 و دقو 
کے نے وف ا : 1 38 
الْحَتْعَئٌ» عَنْ ابی رَرَعَة عن اي هرد و کوه. 


قوع 8 0 


زا زَرَعَة بْنْ عَمْرِو بْنِ جَرِيرٍ: اسْمهُ هَرِم. 


9 


حَدَتتا مد بن حُمَيْدٍ الرَازِيُ» نَنَا جَرِينٌ عَنْ عْمَارَةٌ بْنِ الَعمَاع قال: 


قَالَلِي إِبْرَاهِيمُ التَحَمِيٌ: إِدا حَدَّنْتي» فَحَدّنْي عَنْ أبي رُرْحَةَ فَإِنَهُ حَدَّئي مَرَةَ 


حديث به کم امه بعد یلق بِسِنِينَ قَمَا خَرَمَ ِنْهُ حَرْكً. 

۷1 ۱] انظر ما قبله. 

[۹۸٦۱]ء:‏ ۵ :: ۷٤٥۲ء‏ ن: ٣٣٥۳ء‏ جه: ۰ حم: ۲ تحفهة: ۰۱۸۹۰ 

)١(‏ هو أن تكون ثلاث قوائم منه محجلة وواحدة مطلقة» تشبيهًا بالشكال الذي تشكل به 
الخيل؛ لأنه يكون في ثلاث قوائم غالبّاء وقيل هو أن تكون الواحدة محجلة والثلاث 
مطلقة» وقيل هو أن تكون إحدى يديه وإحدى رجليه من خلاف محجلتين. «النهاية» 
.)]٦۹٤/۲(‏ 








اب الچھاد هه 
(2؟) يَابَ ما جَاءَ فى الرهان( 


8 - حَدَّتَنَا ُحَمَّدُ بْنُ الوَزِير”» تنا إل إِسْحَاقُ بْنُ يُوسُفَ الاژزق عَنْ 


ا 


و ند میس دو ہے أن وول اللہ له 
الح EE‏ ايل من ا خضي ياء إلى كني نی وداج وت وَبَيْتَهُمَا سِنَّةُ میا 
رمَا لم ُصَمَز مِيَ ا َيل من که لداع ی مسنجد بني ری وَيَيْتَهُمَامِيلُ؛ 
وَكُنْتُ فِيمَنْ اجُرَىء قَوَنَبَ بي فَرَيِي جدَارًا. 


۴۔ باب ما جاء فى الرهان!!١!‏ 


]١[‏ قال الحافظ في «الفتح)”؟؟: لم يتعرض في هذا الحديث للمراهنة» لكن ترجم الترمذي 
له «باب المراهنة على الخيل»» لعله أشار إلى ما أخرجه أحمد من رواية عبد الله بن عمر 
- المكبر - عن نافع عن ابن عمر: أن رسول الله ا سابق بين الخيل وراهن. وقد أجمع 
العلماء علی جواز المسابقة بغیر عوض. لکن قصرها مالك والشافعي علی الخف والحافر 
والنصل» وخصّه بعض العلماء بالخیل» وآجازه عطاء في کل شيء واتفقوا على جوازها 
بعوض بشرط آن یکون من غیر المتسابقین کالامام حیث لا یکون معهم فرس...ٍلی آخر ما 
بسط من فروع ذلك. 


[۹۹٦۱]خ: pet‏ ۰ 0 6 جه: ۰۲۸۷۷ حم: ۲/ ۵. تحفة: ۷۸۹۵]. 
)١(‏ الرهان والمراهنة المراد منه: المخاطرة والمسابقة على الخيل. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)755٠١0‏ 
(۲) زاد في نسخة: «الواسطي». 

(۳) قال القاري (۲9۰۱/7): قال السيوطي: الاضمار آن تعلف حتی تسمن وتقوی ثم یقلل 
علفها بقدر القوت وتدخل بیتّا وتغشی بالجلال. حتی تحمی وتعرق فإذا جف عرقها 
خحف لحمها وقویت علی الجري. وفي «القاموس»: الضمر بالضم وبضمتین الهزال 
ولحاق البطن» وضتر الخیل تضميرًا: علفها القوت بعد السمن كأضمرهاء انتهی. 

.(VTVY /7( «فتح الباري»‎ (٤٤ 








ون الجاب عن یی یر وجاب وَأنَیں؛ وَعَاؤِقَةٌ 
هدا حدیث حَسَن صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يث التَوريٰ. 

٠١‏ - حَدَكنا بوره كنا وكيم عن ابن ی نب عن تانع نن 
نَافِع» عَنْ أبي هُرَیْ رةه عن اَي له قال: :رلا سبق ! في تصل» و خف» و حافر). 
(۲۳) بَابُ مَا جَاءَ فى كرَاهِيَةِ أنْ ینوی الحمر عَلّی الحَیا 

۷۱ - ركنا بو كريب كا إتتاهيل : بْنُ إِبْرَاهِيم» ثَنَا مُوسَى بْنُ سالم 
00 عَنْ عَبّد الله بُ غَبَید الله بيي عَبًایںء عَنِ ابْنِ عَبَّاين قَالَ: 7 


ا 


سول الله كل عَبْدًا موه ما اْتضتا ون القاس بقيء لا بتلابٍ : امر 
نی شوت ون تک ات رانلا ری ارا عل فر 


پا 


ری ا 


وروی سيان اگوی عن اجکی هذاه فقال: عَنْ عْبَيْدِ الله بْنِ عَبْدِ الله 


قوله: (لا سبق إلا) إلخ» أي: لا ينبغي للمؤمن الاشتغال إلا بهاء أو ليس السبق 
المعتد به إلا فيها لكونها آلةَ الجهاد. 
(- بَابْ ما جَاء نی كَرَاهِيّة أَنْ بزی المْر عل ايل 


[۱۷۰۰]د: ۲۵۷ ن: ۵ حم: ۲ تحفة: ۱۳۸ ۱. 
[۱۷۰۱ ] د: ۸۰۸۸ء ن: ۱ء جه: ۰۲۱ حم: ۱ تحفة: 2,2۱ 
(۱) فی نسخة: «تنزی الحمر». 








ی وو 28 


و ری e‏ یس 
يا TT‏ عن عند الله ن جر اللہ تن عتایںء کن انی غتایں: 


000 
E EE ۴‏ تتا ابن الْمْبَاركِ تتا عَبْدُ الزن 00 


این جاب حَدَّتَي رَيْدُ ا بن ره عن جیار تی فقا عن أي زاء ل شيش 
اَي كل يَقُولُ: «ابْمُونِ في صُعَفَائِكُمْ فَإِنَمَا نُرْرَقُونَ وَمُنْصَرُونَ عقا 


(وَهِمَ فيه الغوريٌ) لا شك في الوهم في اسمه خاصة» ليس في الرواية أحد اسمه 

عبيد الله بن عبد الله بن عباس» وأيضاً الرواية معروفة عن عبد الله بن عبيد اللہ لكن في نسبة 

الوهم إلى الثوري نظر؛ فإن الحديث أخرجه الدارمي عن حماد بن زيد متابعاً للثوري”". فتأمل. 
[ - بَابٌ ما جَاءَ في الاستفتاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِيِينَ] 


قوله: (ابغوني في ضعفائكم) أي: نفسي في أنفسهم أو رضواني في إرضائهم 

والمعروف بهم. 

١١ ۰۱۲ [‏ ]د: ۳۱۷۹:0۵۰۲ حم: ۰۱۹۸/۵ تحفة: ٩۲۳‏ ۰ 

)۱( الاستفتاح: الاستنصار والافتتاح» وفي تفسير قوله تعالی: # واو امن یل سور 
عَلَ ألَدِنَ 4 [البقرة : ۸۹ آي: یستنصرون علی المشرکین» ویقولون: اللهم انصرنا بنبي 
آخر الزمان» فكذلك كان رسول الله جي يقول: اللھم انصرنا بفقراء oy‏ 
أن يكون بمعنى الافتتاح لهم في الإحسان» كذا في الحواشي» والوجه هو الأول» كذا في 
«اللمعات»» و«حاشية سنن الترمذي» (۲۹۹/۱). 

(۲) زاد فی نسخة: «ابن موسی». 

(۲) وقال المزي في «تهذیب الکمال» :)۲٥٢ /۱٥(‏ وفي نسبة الوهم ٍلی الثوري نظره فان حماد بن سلمة 
رواه عن آبي جهضم مثل رواية الثوري؛ وکذك رواه محمد بن عیسی-ابن الطباع-عن حماد بن زید. 








2 2 


۳ ۔ و د ر 3 


(:6) باب اجه في ماع الق 


کر ضر الاش و كد ورا EDA‏ اجن وم 5 8 0 9 
۳ - حدثنا فتیبة» ثنا عَبْد العَزيز ب ححَمَدِء عَنْ سَهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِحء 


2 
هو هو 


ےک کا و سے ا نے ہر وا ا کی گا ا سا بی م پر ای 
عَنْ أَبِيهِ» عَنْ أبي هرَيْرَة أنْ رَسُول الله ول قال: ١لا‏ تصحَبٌ الملائحة زفقة 
یر ا صدّ و 72 چر8 

فِيهًا كلب ولا جرس)"”". 


و و 
کے ۱ ۱ 2 7 وام عد دنه ہے 2 وو ا 
وي ۱ باب عن عم اده يشة» رام حبيبّة» رام سلمة. 


1 ترح ا > حر و 
2 : 


)ابام لتقمل على الكراب 


مه و 


۶ - متا عَبْد اللّه ی اف رياه كنا الأخوَض بن جَوّاب انر ااب عن 
وئس بن آیي ٍسحاق عن اي ساق عن البراء: أ التي كل بَعت جَیْمَيْنِ وَأَمَرَعَل 
أَحَدِهِمَا عَإةَ بْنَ آي طالب وَل الاخر خاله نم الولیب وقال: «د۱ کات القِتَالُ فَعَِكا؛ 


3" - بَابْ مَنْ هُسْتَعْمَل عَل الحرب] 
قوله: (إذا کان القتال فَعَإعٌ) لٹلا یشوش آمر القتال بتفرق الآراء ثم أخذ علئ 


[۸]۱۷۰۳: ۲۱۱۳ د: ۰۲۵۵۵ حم: ۲۲۲۲ تحفة: ۰۱۲۷۰۳ 

61 ۱۷۰]ش: ۳۲۱۱۹ تحفة: ۰۱۹۰۱ 

)١(‏ فى نسخة: «فى كراهية الأجراس». 

وو 0 ٰ9 و 
عليه السلام يحب أن لا يعلم العدو به حتى يأتيهم فجأة. وقيل غير ذلك. «النهاية» (۱/ .)۲٦٢‏ 

(۳) في نسخة: (باب ما جاء فیمن)۔. 








باب الجهّاد 244 
ال مي حال لى الي ڳل ِي ي 
فقدمث ع1 لت يك فَقَرَأ رأ الكتات IEE‏ ۱ ل: همَاتَرَى في يَجُلٍ يحب الله 


جارية كان بإجازة منه بل لما سأله أنه يحتاج إليها فقال: «خذها وتحتسب!!! من 
الخمس»» إلا أنه لم يعلم بها العسكر خشية أن يفتتنوا بتكذيبه فيه» مع أنه لا حاجة إلى 
اطلاعهم بعد ما رخحصه النبي یه وآما عدم انکار خالد علی عليٌ بمحضره فلامکان 
تدا رکه بجهة النبي یه وآما سخطه ی مع أن خالداً لم يفعل منكراًء بل أتى ما كان 

حا عليه من الإطلاع فلأنه ترك الأصلح لهما والأنسب بالاتفاق بين المسلمين من 
الغرض بعلي رضي الله عنه حتى يجيبه بالعذر أو يقر فيتوب» ولا يلزم بذلك ما في 
الوشاية من الضررء وأيضاً فالوجه في سخطه بي عليه أنه لم يطلب لفعله محملاً 
صعیخا وکان هل ذلك منه لکونه یحب الّه ورسوله ویحبانه. 


وقوله: (ما تری في رجل) إلخ؛ ولم يكن ذلك غضباً منه على الرسول لأن 
الرسل برآء بل كان غضباً على خالد» غير أن الرسول لما كان هو الحاضر خاف على 
أخراه ودنياه فاستعاذ. 


[] ويؤيد ذلك ما في رواية البخاري(١2‏ من حديث بريدة: قال النبى كَلكهِ: «لا تَبْخْضْه فإن له في 

الخ أك ملك قال الحافظ''': وفي رواية عبد الجليل: اک تن موه 

اس اط فى الخمس أفضل من وصيفة»» وذكر من رواية لأحمد عن بريدة القصة 

87 يا أبا الحسن ما هذا؟ فقال: ألم تر إلى الوصيفة فإنها صارت في 

الخمسء ثم صارت في آل محمد ثم صارت في آل علي فوقعت بها» انتهی. وسيأتي 
البسط في ذلك في مناقب علي. 


(۱) «صحیح البخاری» (1۳9۰). 
)۲( «فتح الباري» (۸/ ٦‏ ۷٦)۔‏ 








8 اک نوی 


و و 1 و و اضر ور 


ورسول ہویب اللہ وََسول 9 قُلْتُ: أَعُودُ بالله مِنْ عَضَب اللّه وعضب روا لہ 
ET‏ 
نی الاب عن ابن عم 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِبُ لا تغرفه | مِنْ حَدِيثِ الأَحْوَصٍ بْن جَوَّابِ» 
وَمَعْق قَوْلِه: ينِي به يَعْني: اللَمِيمَة. 


(۲۷) باب ما جاء في الامام 


هدبز E SE‏ يبه قتا الل عن افم عن ابن عُمََ عَنٍ التي كلل 
ال آلا گم راج وكا کم مب مَسْؤولُ عَنْ رعیّته امبُر ادي عل الئاس 
راج وَمَسْؤولُ عَنْ رَعِيّتهه وَالبَجُلُ راع 1 أَهْلٍ یه وم مَسوول عنهم 
الاح ی یبا" بَعْلِها 7 و راج عل مَالِ سَيِّدِه 


وکو مس زرل عَنه آلا کم راع رصم مسوول عَن متا 


۷ - باب ما جاء فى الإمام 


آي: ما لهم عليه وما له عليهم» وإن كلهم إمام. 
وقوله: (فالأمير) إلخ» بيان لبعض ما اشتمل عليه الكلام السابق من 
الجزئيات» ثم إعادة قوله: (ألا فكلكم راج وكلكم مسؤول عن رعيته) دفع 
[٥۱۷۰]خ:‏ ۸۹۳۴ء م: ۱۸۲۹ء د: ۲۹۲۸ء حم: ۲ تحفة: ۸۲۹۰۔ 
)١(‏ أي: حافظ مؤتمن» والرعية كل من شمله حفظ الراعي ونظره. ولا آقل من کونه راعیّا علی 
آعضائه وجوارحه وقواه وقوله: (مسوول عن رعیته» أي: عما يجب رعايته. أي: مؤتمن على 
من يليه من رعیته المحفوظةء فعيلة بمعنی مفعولة. انظر: «مجمع بحار الانوار» (۲/ ۳2۳). 
() في نسخة: «علی بیت». 








٥۵۱ ۶ 


مر 7 کے کین د ہے ٤‏ ق كن 
وق البّاب عن ابی هرد 5 وانس» ای مومی. 
ث ابر او یں ون ry‏ اق ہے ٿ ابي م > هو هو 


2 


تغییٹ آئیں غار شر 

روا (براهيم بن بْنُ بَشَارِ الرّمَادِهُ عَنْ سُفْيَانَ بْنِ عْيَيْئة عَنْ بُرَيْدٍ ا 
ی الله بن 5 رد ۳ برد عن ي موسّی» عن عن الم کی رن 
بِذَلِكَ محمد ا 

ٿال محد: وَرَوَاهُ َيْرُ وَاحِيء عَنْ سْفْيَانَه عَن بُرَیْد بن أی بُزتَہ عَن 
الیش کل مُحسَلا. 

دا أَصمْ قال مَمد: وروی لٍنحاق بْنْ براهيم عَنْ مُعَاذِ بي هشاب 
عن ابی عن قتا عن اَی عن الم که تال لت الله ال کل راج عَمًا 
اس ا للا ا ا كريس اضجیخ عَنْ مُعَاذِ بْنِ 
ا عن أب عن كاك عن الحتن» عن القن ل مسلا 


لما عسی آن یتوهم من اختصاصه بتلك الجزئیات المذكورة هاهنا» فأورد الكلية 


بعد الجزئیات |شارة اٍلی آن تخصیص ما ذکر من الجزئیات بالذکر انما کان لمزید 


قوله: (مرسلا) أي: معضلاً» إذ لم يُذْكَرْ فيه أبو بردة ولا آبو موسی. 


)١(‏ في الأصل: «محمد بن إبراهيم بن بشار»» وهو تصحيف. 








5-5 لكوك دزي 


(۸؟) یاب ما جاء في طاعة عَة الامام 


سے ف وا و و مس سے کا و و و و و 


۴6ے مم 55م محمد بُنْ یخی ۲ كنا تدان رقيات ارا 
ای ا اسحاق» ۶ عن العَيرَارِ بن حریث» کچ 2 الحَصینِ اا حمسيه 
قَالَتْ: 0 كل يطب في في حَجّة الا وَعلیه برد قد الق 
به من تخت اٍبطه قَالَتْ: وَأنا أَنْظوٌ ِل عَضَلَةِ عَضْدِهِ تَرْكجُ سَیغشه یعدول: 


[ - بَابَ ما جَاءَ في طَاعَة عَة الامام] 


قوله: (قد الحَمَعَ!! به من تحت إبطه) لعلها!"'اللبة المعبرة بقوله: «عاقدي أزرهم 
على أعناقهم» فإن طرفي البردة إذا أخذا من تحت الإبطين كانا على الكتفين المقابلين 
لكل من الإبطين» وحينئذ لا يمكن استمساكهما من دون العقد على ما بين الكتدين. 


قوله: (ترتج)۱۳ آي: لارتفاع الصوت. 


[۱] قال المجد”": اللفاع» ككتاب: الملحفة» آو الکساء آو النطع» آو الرداء وکل ما تتلفع به 
المرأة» والتفع: التحف. انتهی 

[ هذا إذا التحف به من تحت إبطيه كلتيهماء وإن التحف به من تحت اٍبط واحد کالاضطباع 
فلا يكون هذا ذاك. 

۳1 لرتجاج: اللاضطراب» افتعال من الرج وهو الحركة الشديدةء كما في «المجمع»“: وقال 
المجد*: الرخ: التحرك والتحريك. والاهتزاز: والحبس والرجرجة: الاضطراب» - 


[۱۷۰۰]م: ۱۲۹۸ء ن: 7۲ء جه: ۰۲۸۲۱ حم: 1۹/6 تحفة: ۰۱۸۳۱۳ 
)۱( زاد فى نسخة: «النيسابوري». 

)۲( آخرجه البخاري في «صحیحه) (۳۹۲) ومسلم في «صحیحه) (44۱). 
(۲) «القاموس المجید» (ص: ۷۰۳). 

€3 (مجمع بحار الائوار» (۲/ ۲۸۸). 

.)۱۸۷ «القاموس المحیط» (ص:‎ )٥( 








ی 


و بُ الچھاد مه 


و 


يا الاس انَقُوا الله وَإِنْ الاي عي ۱ بی مد 6 اسمَُا 2 
طیغوا ما ام لَكُمْ کتَاب اللّه». 


وَف الباب عن اي هریرة» وعزباض بن سارید. 


0 


ا 


1١ 


6 


هذا حدیث حسَد صحیح؛ ة قد روي من عبر وجه عن ام حصَينِ حصين 
7 ون ما جا ED‏ سیر ھی 
۷- حَرَّتَنَا قُكَيبَةٌ كنا الب عن موا ان عو عن اع عن ان 
عر لَه قال ول الله وا ٠‏ و امس فیتا مت 
ور مَالَمْ يُؤْمَرْ بِمَعْصِيّة فَنْ أمِرَ بِمَعْصِيَةٍ لا سَنع عَلَيْه وَلآَطاعَةً. 
(يا أيها الناس اتقوا اللّه) تقديمه مشعر بأن طاعة الأمير إذا لم يلتزم به عدم 
التقوى. 


- كالارتجاجء انتهى. قلت: والعضلة من لحم العضد ما لا عروق فیه یقال له في الهندية آیضا: 


[۱۷۰۷]خ: ۲۹۰۵ء م: ۱۸۳۹ء د: ٢٢٦۲ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ٤۱۸۱ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۰۸۰۸۸ 

(۱) آي: مقطوع الاعضاء والتشدید للتكثير» فإن قيل: شرط الإمام الحرية» والقرشية» وسلامة 
الأعضاء؟ قلت: نعم لو انعقد بأهل الحل والعقد. أما من استولى بالغلبة تحرم مخالفته 
وتنفذ أحكامه ولو عبداً أو فاسقاً مسلمآء وأيضاً ليس في الحديث أنه يكون إماماً بل يفوض 
إليه الإمام أمراً من الأمورء قاله في ١مجمع‏ بحار النوار» (۳۳۱/۱). 

(0) أي: فيما يوافق طبعه أو يخالفه. «اللمعات» (5/ .)55٠‏ 

(۳) آي: للامام أو لأحد كالوالدين وغيرهما في معصية» کذا في (اللمعات) .)٥٥٤ /٦(‏ 








o4‏ لكوك لد 


رفي الاب عن عل وَعِمْرَانَ بْنِ حْصَيْنِه وا حڪَم بن عمُرو الغقاري. 
ل على م 
التَحَرِدِشٍ بَيْنَ البَهُائم''' وَالوَسم فی 7 


۸ - حد دا بو كُرَيْبِ» تا يختى بْنْ آم عَنْ عَنْ فَظْبَّةَ بْن عَبّدِ العزیزه 
عَنِ الأغتش صن أبي و عَنْ جاه عن ابن 2 قَال: تھے 

سول الله ل عن لخي یت لها ۳. 

۹ کا تدب نمی تا عَبْدُ الَككَنِ بْنْ مَهَدِيٌ عَنْ سُفْيَانَه عن 
الأغْمَش٬‏ عن اي ى عَنْ حجَاهِدٍ: أن الي کو تکى عن الگخریش د بين البهائم. 


” - باب ما جاء في كراهية 
التحريش بين البهائم والوسم في الوجه 
قوله: (نهى عن التحريش) ومطلق النهي الخالي عن القرينة الصارفة يحمل 
على التحريم» فكره تحريماً تحريش ما بين الكباش!١!‏ وغيرها. 


13 قال البيودة* الكشن :العمل ادا ای وا رجت رباع مها اس وکا 
وأکباش انتهی. قلت: والحمل هو الجذع من آولاد الضأن. 


۷۸ :د: ۰۲۵۱۲ تحفة: ۰.1۶۳۱ 

۱۷۰1 ] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «والضرب؟». 

)۲( زاد فی نسخة: «القتات». 

(۳) هو الاغراء وتهبیج بعضها على بعض» كما يفعل بين الجمال والكباش والدیوك وغیرها. 
«مجمع بحار الأنوار» (۱/ 4۸۸). 

(4) «القاموس المحیط» (ص: ۵۵۸). 








تاب الچھاد ههه 


ول 7 عَنٍ اب عَباس» E‏ ۳۹۹ اصح ین دیب قطبَ 
وروی ریا ها رت عَنِ لاخ عَنْ ماه عَنِ ابن عباس 

عن التي ےم فيه فیه: عن آي ی وروی أَبُو مُعَاوِيَةَ عَنٍ 
ا عن جاهد» یه عن ۳۹ و و 


رفي الاب عَنْ طلْحَة وَجَابر واي سَعِيدِ عکزاش بْنِ ذُوَيْبِ. 
۳( 


رمرم هو سس و 


۷۰- حدقنا اد بن منیم گتا رَزخُ' “ عن این جُرَیْج عَنْ ألي الربِيرُ 
عن جاب أن ال يل ّى عَن الوَسْم في الوَجْهِ وَالضّرْبٍ. 
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هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
۳( )پ0 بلوغ الرَجَلِء وَمَتَى يفرض له 
USN‏ بْنُ الوَزِيرٍ الوَاسِطِئٌ» تَنَا إِسْحَاقٌ د پیت ی 


قوله: (نهى عن الوسم في الوجه) يعني به ما لم يحتج إليه» فإذا احتيج إليه 
كالبثرة خرجت على وجهه أو غير ذلك من الضرورات فلا كراهية فيه. 


[۱۷۱۰]ء: ٦۲۱۱ء‏ حم: ۳۱۸/۳ء تحفة: .۲۸۱٢‏ 

۵۶ھ انا ۲ تحفة: ۷۹۸۹۰۰۔ 

)۱( زاد في ب بعض النسخ : ١حَدَنناَِكَ‏ أَبُو كُرَيْبِ عَنْ يَحْبَى بْنِ آم عَنْ شَّرِيكِ. 

(۲) زاد في ب يعض الع روا ان فص ء عَنْ لیب عن ان عم مَرْفْوعَاء وأو یی هو 
القَنَّاتٌ الكوفِيٌ» ن0 ا زَادَان). 

(۳) زاد في نسخة: «باب كراهية الوسم في الوجه والضرب). 

(6) زاد في نسخة: «ابن عبادة». 


(5) زاد في نسخة: «الأزرق». 








هه لكوك لد 


Sy‏ غرضث عل 

سول الله كل نی جنض ولا اب آزع عفر قلمْ بل شم غرضت عليه 
من قاب في + جَش وا ان نش عفر ا ؛ قَالَ نَافِعٌ: فَحَدَّنْتُ 0 
امحدیث ججد دو ھت ہے ما الصَغیر والگببي ثم 
e‏ عشرة 


و ~0 رو هن 


ین عَنْ عْبَيْدٍ الله َوَهُ بمَعْنا 


إلا أنه نے ےہ اد واسقایلی و1 ڈگ ائه گب 
أن فرش 
حَدِيتُ إِسْحَاقَ بْنِ يُوسْمَ حَدٍ يٿ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت 


سَفْيَانَ الغّورِيٌ. 
)۳٩(‏ باب ما جاء فیمَن بُسَتَضْهَد وعَلیه دینْ 


حم 


۴ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة گتا اللّيْث'ء ءَ سُعید بن بي سو کی 


سے هه سل 
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ند ی عن يلاع لعز ران أ 
فِبهم وک لو ان الجَهَادَ في سَبيا الله وَالوِيمَانَ بالله فا ا 


ا وس 
69 


۴ - باب ما جاء فیمن جسْتَشْهْدُ وعليه ین 


[۳۲ :۸۸ء : ۹٥۳۱ء‏ حم: /٥‏ ۲۹۷ء تحفة: ۱۲۰۹۸. 

(۱) علم منه آن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة» وكان من البالغين وإلا 
عذ من الذرية. انظر: المعات التنقیح) .)۲١٢ /٦(‏ 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سعد). 

(۳) زاد فى نسخة: «المقبري». 








یاب الجهاد 92۷ 


و ری کے ۶ 
+۳ 


زجل فقال: 4 کو ال يْتَإِنْ قُتِلْتُفي سَبِيلٍ الله يُكَئّرْعَيّ خَطَايَايَ؟ 
فان ول اه من فلت في سبیل الله نت صابر تیب مفیل 
غَيْرُ مُذْبرا كُمَ قال رَسول اللہ 4: «کیف فُلت؟ قال: ارت ِن فيلت في 


سيل الله يُڪَفَرُ عي خطائاق؟ ال وول اللہ کل اتَعَمْ وات صابر 
م سب بل غَيْرُمُدْبِرِء لا این َإِنَّ جبْرِيل قال لي لِكَا. 


قوله: (کیف قلت؟) أعاد عليه السؤال دفعاً لتوهم الغلط ولعلهم لو لم يعد 
علیهم السوال فهموا آن هذا الاستثناء لغیر الشهید لانه آجابه مطلقاً فدفعه. 

قوله: (نعم» وأنت صابر) فالبعض من تلك القیود المذکورة هاهنا مما توقف 
عليه آمر الشهادة کالاحتساب"!* وبعضها لا تتوقف علیه الشهادة» نعم يدور عليه 
تقلیل الأجر وتکثیره کالصبر والاقبال فقوله: «نعم» وأنت» بیان لاعلی مراتب 
الشهادة وهي المکفرة لجمیم الذنوب الصغيرة والکبیرة» ثم ٍن استثناء الدین لعله 
منقطع» إذ السائل إنما سأل خطاياه وليس الدَّين منهاء وانما آورده دفعاً لما عسی 
أن يتوهم أن الشهادة كما هي مكفرة حقوقٌ الله تعالى وآثامه فكذلك هي كافية في 
حقوق العباده ولیس المقصود آنه يغتفر كل ما سوى الدَّين لما ذكرناء فهو تنبيه على 
بعض حقوق العباد ليعلم الحال في بقيتهاء ولا يبعد إرجاع جملة تلك الحقوق المالية 
والبدنية وغيرها إلى الدين!' فإنه الواجب في الذمة» ولا شك في وجوب هذه الأمور 


0 وت 

3 ويؤيد ذلك ما في اجمع الفوائد»"' وا اغ و سعرد رع : «القتل في سبيل اللہ 
یکفر الذنوت كلها إلا الأمانةء والأمانة في الصلاة» والأمانة في الصوم؛ والأمانة في 
الحدیث وأشد ذلك الودائع» انتهی 


(۱) (- جمع الفوائد» (۲/ (VY‏ 








00۸ الک الذي 


ون الاب عن انیںء ومد بن جخیں وای هرر 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ. 


ہش ے' جومٹہ OE‏ هاس رڈ 0ئ70 وی وش و نے 
r.‏ دیت» عن سعید المقبري» عن ايي هرد 3 
این که نو هد 
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اتی تن م ٥‏ 2 ەر a‏ 8 2 


® ۷ 


۱ مَقَير عن عند الله ٿن أي TT‏ اصح فين 
توت تن هیر 


)۳( اب مَا جَاءَ في دفن | لشهداء 
۲ - دا زكرن مر ران ضري تتا عبد الارٹ بُ سهب عن ابوب 
عَنْ ید بْن هِلال» عَنْ أي الدَهْمَاءِ عَنْ هِمَاءِ بْن عَامِرِقَالَّ شُ ی زر سول الله كَل 


الرَاحَاث یَوْمَأَحُيِ؛ فَقَال: (احْفِرُواء وَأَوْسِعُواء وَأْحْسِئُوا(" وَاذْفِنُوا الاْتيئنَ وَالكَلَكَة 
عليه» غاية ما فی الباب آن الدیون تقضی بأمثالها وهاهنا بأجزیتها؛ ولا ضیر فیه فان 
للجزاء مماثلة بالمجزى عليه في علم الله تعالى. 
۴ باب ما جاء ف دفن الشهداء 
قوله: (شكى إلى رسول الله ي ا لجراحات) أي: جراحات الأحياء» فكأنهم 
اعتذروا أن يحفروا لكل ميت على حدة» وكان الشهداء سبعين فتعذر الحفر لكلهم. 


[۳) :۲۰ جہ: ١١٥۱ء‏ حم: /٤‏ ٢۲ء‏ تحفة: ۰۱۱۷۳۱ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۱٦٦ /٤(‏ أي: أجیدوا العمل في تسوية حفره وتنظيفه من التراب 
والقذاة ونحوهماء وفي (شرح الشیخ): أحسنوا إلی المیت بالمبالغة في الرفق في تغسيله 
وتكفينه وحمله وإنزاله القبر. 








أَبَوَابٌ الجهاد 4ه 


۳ 
22 ١ 2 


في قر اڃا وَقَدّمُوا أَكَْرَهُمْ آنا" اء فَمَاتَ 
رف البّاب عن حَبَّابِء وجاب وأئیں. 
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کي 2 انح 2 یی و ھا ی سے ری ار وع ع 
هذا حَدیث حَسَنْ صحیح. تک 0 مره هَذَا الَْدِيتَ» عَنْ 


ا 


ا کک 
E,‏ ہے 


2 نر وه ۹ 2 و 
(۳۶) یاب ما جاء في كاري 
۶ - حَدََنَا هَنَاد تا ابو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَةَ 
عَنْ أي عُْبَيْدَةَ عَنْ عَبْدٍ الله قَالَّه لتمّا كنَ يَوْمُ بَدْرِ وَحِيِءَ بالاساری قال 
رَسول الله : «مَا تَمولونَ في هول El A‏ 


وي الاب عَن غُمَر واي ايوب وَادیں» واي هُريْرَة 


30 9 عير | 


هد خییگ حسی. ا لم يَْمَعْ مِنْ أي وَيُرْوَى عَنْ بي هر 


ے 


الاريك لعف اک ارہ لأضخابه من ول الله 3 


"٤ 


[۱۷۷] حم: ۱/ ۰۳۸۲ تحفة: ۰.۹۱۲۸ 

(۱) هذا في حالة الضرورة» وأما في حالة الاختیار فیحرم جمع اثنين في قبر واحد. كذا 
في «اللمعات» .)١17/5(‏ ويدل على الضرورة صدر الحديث» وهو قوله: اشک إلى 
رشولِ الله گل الجراحاث یوم أَخٍ*. وله آعلم. حاشية سنن الترمذي» (۳۰۱/۱). 

(۲) زاد فی نسخة: «الثوري». 

(۳) في «قوت المفتذي» (۵۷۵/۲): هي مصدر آشار علیه بکذاه وفیها لغتان: ضم الشین 
وسکون الوا وسکون الشین وفتح الواو. 








,ھ2 الک 


(۳۰) باب مَا جَاءَ لا ثُقَادّی چيفَهُ الأِبر 


مهو و مو 


۵ د اا کد ف يلد کنا ند حْمَدَء نا مُفیان عَنِ ابْنٍ 
ی یل عَنِ الحكّم؛ عَنْ مِفْسَّمِ؛ عَنِ اب عَبّاس: ام فیک راد آن 
يشْتَرُوا جَسَد يَجُلٍ من النشرکین» ؛ فاق الكيئ كك أَنْ يَيبعهُمْ 

دا عییث" لا تفه لا من خدیت الک وَرواه ا جاج بن أَرْطاۃ 
۳۹ »عَنٍ الحكم. 

تنل ْنُ لحتن: سَمغث ند بُن حنیل یفول: اين 
لا مقع ریہ وا ده ِن ستاعیز این یل صدوفه نس[ 
یعرف 2 حیح حدیثه من سقییه سَقییه ولا اوی ع کا وا 
70 0 

حَدَّكَنا نَصْرٌ بْنُ ع كتا عَبْدُ الله بْنُ دَاوْده عَنْ سُّفْيَاكَ القَوْرِيٌ قَالَ: 
rE‏ بن أي يق و لله ين شنم 


(د۲) بای 
ا ب ای عم نا سفیان عن بريد ن اي زياد عن عبد اَن 
۴۹ - بَابٌٰ] 


[۱۷۱۵] حم: ۰۲۸/۱ تحفة: 1٤6۷0‏ . 

[۱۷۱] د: ۰۲۱۷ حم: ۲ تحفة: ۰.۷۲۹۸ 
(۱) فی نسخة: «هذا حدیث غریب». 

)۲( ئی اسن رفا 

(۳) في نسخة: باب مَا جَاءَ ذ في الفرار من ال خف». 








تاب الچھاد اكه 


نأي يل عن ان غُمَرَفَالَ: بَعَتََا يَسُول الله نی سَرِيّوه فَحَاضَ الاس حبص٤‏ 
َقَدمْنا الْمَدِيئةه فَاختبَأتَا" بها وَفُلتا: هکت فم تيتا رسول له لالہ تَفُلَنَا: یا 
رَمُول الّه» مخ المَرَارُونَ» قال: یل نم الک لکوت ون فتنگم. 


قوله: (بل آنتم العکارون) هذا يحتمل!! أن يكون تسلية لهم بأن ما وقع منهم 


]١[‏ كتب الشيخ في «تقرير أبي داود»”": لا يخلو الفرار يومئذ أن يكون جائزاً لهم أو لا؟ وعلى 
الأول فظاهر أنه لم يكونوا من فر“ فراراً استحق الوعيد عليه» وعلى الثاني فتوجيه إخراجهم 
عنهم أنهم لما ندموا سقط عنهم ذنبهم فلم يبق عليهم شيء» وعلى الوجهين فصح تسلية 
لبي 4 إياهم وإدخالهم في الاستثنائين المذكورين في قوله تعالی: ‏ ومن يولْهمْ يومَيِذٍ 
در 4 [الأنفال: ۱۲]» ولا یترتب علیهم الجزاء المترتب علی ۷ ومن وهم ومین درم © 
انتهی. وقال شیخنا في «البذل»(*: اختلف آهل العلم في حكم هذه الاية فقال قوم: هو 
لأهل بدر خاصةء لأنهم لم يكن لهم آن یترکوا رسول اللہ و 9 وینهزموا عنه» وأما 
القوم! '' فلهم الانهزام. وقال آخرون حکمها عام في کل من وَلّی ابر عن العدو متهزماء 
انتهی مختصرآ: 


(۱) في «قوت المغتذي» (۵۷/۲): قال العراقي: وقع في آصول سماعنا من کتاب الترمذي 
بالجیم والضاد المعجمة ووقع في آصول سماعنا من کتاب آبي داود (۲۰2۷) بالحاء 
والصّاد المهملتین ومعناهما متقارب. أي: مالوا وحادوا. وفي «مرقاة المفاتیح» 
:)۲٥٢٢/٦(‏ قال القاضي: أي: فمالوا میلة من الحیص وهو الميل» فإن راد بالناس 
أعداءهم» فالمراد بها الحملة؛ أي: حملوا علينا حملة وجالوا جولة فانهزمنا عنهم. 

)۲( في بعض النسخ: «فاختفینا». 

(۳) انظر: «بذل المجهود» /٩(‏ ۵ ۲). 

(6) وفي «البذل: فظاهر آنهم لم یکونوا ممن فز الخ» وهو الصواب. 

(۵) «بذل المجهود» (1/۹ ۲). 

(7) وفي «البذل»: وآما الیوم ٍلخ» وهو الصواب. 


سم 








054 7 ۶ و لآ و ال ک 2 می وک ۲ کی 


2 


ومع قَوْلهِ: قحاض الاس حَيْصَةء يَعْني: أَنْهُمْ قَرُوا مِنَ القتال» ومَعتی 
قؤله: بَل أَنُْمْ العَگارُونَء وَالعَگاز : الَذِي يَفِرٌإِلَ إِمَامِهِلِيَنْصْرَهُ لَيْسَ يُرِيدٌ الفِرَارَ 
مق الرَحف. 
(۳۷) باب 


GOR F8 


۷ - حَدَنثَتا محخمُود بُنْ غ تتا بو دافک كنا نك عَنِ ال 


ابن فیس قال: سَیعلث تُبَیْحَا العَتَرِيٌ بحَدٌتُ عن جابر بن عَبٍْ الله قال: 


لم يكن كبيرة» وهذا إنما يصح إذا ثبت أن الأعداء کانوا زائداً علی ضعفیهم! ۱ لکنه 
لم يصرح بأن فعلتكم هذه لم تكن شيئاً ولا داخلاً في حد الإثم لئلا يقبلوا على مثل 
ذلك ثانیاء ويحتمل أنه كل لما رآهم ندموا على ما اجترموه ولا فائدة بعد ذلك في 
اللوم» وَطَّنهِم1'" بذلك القول لغلا يحزنوا وأغراهم على الكرٌ. 


[ أي: على مثليهم» وليس المراد أربعة أمثالهم قال الراغب(۳: الضعف متى أضيف إلى عدد 
اقتضی ذلك العَددَ ومثله نحو أن يقال: ضِعْفٌ العَشَّرَّة فذلك عشرونء وإذا لم یکن مضافاً 
فإن ذلك يجري مجرى الزوجين في أن كل واحد منهما يزاوح الآخرء فيقتضي ذلك اثنين. 
[۲] قال المجد**: توطین النفس: تمهیدها» وتوطنها: تمهدهاه انتهی. 


[۷).:: ١٥٥۱ء‏ ن: ٤‏ ٢٠۲۰ء‏ جه: ۰۱۵۱۲ حم: ۳/ ۷ء تحفة: ۳۱۱۷.. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (غریب)۔ 

(۲( في نسخة: اباب ما جاء في دفن القتلى فی مقتلهاء وفی بعض النسخ: (القتیل) بدل «القتلى». 
(۳) «مفردات آلفاظ القرآن الکریم» (ص:۵۰۱۸). 

(4) «القاموس المحیط» (ص: ۱۱۶۱). 








تاب الجهاد ۳ھ 
وو مسر ہے و د اك 7 

اکن يوم احد جاءَت عمتى بابي 9 مقابرتاه قتادی متادی 

5 0 سک ات 2 o7‏ 

رسول الله کات رُدوا القت ”إن مصاجعها. 


2 ا رہ ابن‎ E 
: 3 ها‎ 
E 0 هه‎ 


(۳۸) بَابُ مَا جَاءَ فی ۰ العَائِبٍ إِذَا قَدِمَ 


۸ - حخَدگتا ابْیُْ ابي غُمَرَ وَمَعید بْنُ عَبّد ان قالاً: تا 
2 2 وھ ا 2 6 ہے و کک 2 2 ہے ہو و کا لا عاد 
سيان عن الهري» عن السَایب بُن پزید قال: لمّا دم سول الله 5 من 
تَبُوكَ حَرَج الاس يَتَلَقَونَهُ إلى تَنِيّةِ الوَدَاع» قَالَ السَّائْبُ: فَخَرَجْتٌ مَعَ الاس 
رگ کی 


2 2 


ہے ت ینآ 


[۱۷۱۸] خ: ۳۰۸۳ د: ۰۲۷۷۹ حم: 1٩/۳‏ 4 تحفة: ۳۸۰۰. 

(۱) وقال الحافظ في «الفتح» (۳/ ۲۰۷): اختلف في جواز نقل المیت من بلد ٍلی بلد» فقیل : 
يكره لما فيه من تأخیر دفنه وتعریضه لهتك حرمته. وقیل: یستحب. والاولی تنزیل ذلك 
على حالتين» فالمنع حيث لم يكن هناك غرض راجح كالدفن في البقاع الفاضلة» وتختلف 
الکراهة في ذلك. فقد یبلغ التحریم والاستحباب حيث يكون ذلك بقرب مكان فاضل» 
كما نص الشافعي على استحباب نقل الميت إلى الأرض الفاضلة كمكة وغيرهاء والله 
أعلم» انتهى. 

فى سق كد تار 

,۳( زاانی مھ ازس 


)٤(‏ زادفی نسخة: (ابِن عَیبنة. 








(55) بَابُ مَا جَاءَ فی الف و() 


۹- دكا ابْنُ أبي SS‏ عن ابن 
اب عن مالك بيس بن احدگان ۳ مه و a:‏ بن الاب يكوا 


اك ا ارت ا سوله ما لَمْ يو ۱ مس ین 
عَلَيْهِ َيل ژلا ركاب» م نَت لِرَسُول اللہ للا خَالِضَاء فکاد 71 سول اللہ کنل 


۳ کک لہ سک ع تل ماق في الكُراج الاج غاا في َپیل اللہ 


سو کے 7 و سے ر 8 حم (O)‏ 


[۱۷۱۹]خ: ٣۲۹۰ء‏ م: ۱۷۵۷ء د: ۱۲۹۰۵ ن: ٤٤١٦ء‏ حم: ۱/٥۲ء‏ تحفة: ٠١711‏ . 

(۱) قال فى «النهاية» (۳/ :)٦۸٤‏ الفىء: هو ما حصل المسلمين من أموال الكفار من 
موی ولا جهاد. وفي «لمعات التنقیح) (۱۳۳/۷): وحکم الفيء آن یکون لعامة 
المسلمین ولا یخمس» ولا یقسم کالغنيمة» ونقل الطيبي (۸4/۸) مذهب الشافعي آن 
له وك فی الفيء أُربعة أخماس وخمس الخمس وکان له آحد وعشرون سهماً من حمسة 
وعشرین, والأربعة الباقية لذوي القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل. 

)۲( زاد فى نسخة: «ابن عيينَة). 

)۳( الایجاف: سرعة السير» وآوجف دابته: حثها علی السیر. فوله: «في الکراع» هو اسم 
یجمع الخیل. آي: یجعله في الخیل المربوط للغزو. کذا في «مجمع بحار الأنوار» (۰/ 
0۳۹۳۵:۵۵۳۸ ۳ ۳۰ 


هروس مه 


ری( زاد في نسخة : «وَروّی سین نع دا الکویت» عَنْ مَعْمَرِه عن ان شهّاب». 








لت ان 





0۷ 


لل 
(؟) أَبْوَابُ اللِّبَاي" عَنْ رَسُولِ الله كله 


)١(‏ باب مَا جَاءَ في الحَرِي رٍ" وَالدّهَبٍ لِلِرَجَالٍ 


ا 


۰ - حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ ق بْنُ مَنْصُورٍِ تَنَا عَبْدُ الله م بْنُ تُمَيِِْ قَنَا عْبَيْدٌ الله 
ابن ۹ جو سے بن أب هِنْيء عَنْ أَبي مُوسَى الأَفْعَرِيٌ ان 
سول الله له قال: ارم تاش خر الب عل ه و رم وأحل لتنهم 


<24 


وفی الباب عَن عْمَنَ وَعَيّ» وَعْقَبَةَ بْنِ عایر َم هَانئ» ای _َحَدَيفَة 
وَعَبْدِ اله بْنِ عَمْرِق وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِء وَعَبْدِ الله بْنِ رنه راب راي 
رجا اب عْمَنَ وَالبَرَاء. 

١‏ - حَدَّثَنَا مُحَمََدُ بْنُ بَشَارِ ثَنَا مُعَاذْ بْنُ حِمَامء كد ف افق تاد 


4؟ - أبواب اللباس عن رسول الله 4ل 


[۷۳۰]ن: ۱ءء حم: ٤/٣۳۹ء‏ تحفة: ۸۹۹۷. 

[۱۷۲۱]م: ۲۰۹ د: 4۰4۲ حم: ۰۱۵/۱ تحفة: ۰۱۰۵۹ 

(۱) زاد في نسخة: «بسم اللّه الرحمن الرحیم. 

(۲) اللباس مصدر بمعنی الملبوس کالکتاب بمعنی المکتوب. والبناء بمعنی المبنی» والماضي 
والمضارع منه علی حد علم یعلمء وآما الذي بمعنی الالتباس فهو من باب ضرب یضرب. 
«لمعات التنقیح» (۷/ ۳۳۱). 

(۳) في نسخة: «في كراهية الحریر». 





۸ه الکو الذي 

عَنِ الشَّعْيٌ عَنْ سُو 0 و" ال کی 
رسوا یھ و ری ۹ ضبْعَین أوَلاَثِ را 

(0) بَابُ مَاجَاءَ في لَبيس الحریر فی الحَرْب 

۹۴- حَدَتَتَا مود بُ عَيْلَانَ قال: كاحي الصدد ين فين عبد الَارثِء 
كه هام َنَا قَتَادَه کر اس بن مالك: أ ید ۰7 بن عوفی» وال 
ال شک القن إل الي ون را تد ترک تان یں اخریر 
تال: ورآیثه عَلیهما. 


قوله: (فرخص هما في قمّص ا حریر) عند الامام"] هذا ما یحمل علی 


۱1 ] وتوضیح الاختلاف في ذلك ما في «الهدایة»۳۱: لا باس بلبس الحریر والدیباج في الحرب < 


[۱۷۲۲ ]خ: ۹۱:۵۰۲۹۲۰ ۲۰۷ د: 4۱۵1 ن: ۵۳۱۰ جه: ۲ حم: ۰۱۲۲/۲ تحفة: ۰۱۳۹۶ 

(۱) فی نسخة: «النبی». 

(۷) فيه إباحة العلم من الحرير في الثوب إذا لم يزد على آربع آصابع» وعلیه الجمهور قال 
قاضيخان: روى بشر عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: أنه لا بأس بالعلم من الحرير في 
الثوب إذا كان أربع أصابع أو دونها ولم يحك فيه خلافاء قاله القاري في (مرقاۃ المفاتیح) 
(۷/ ۲۷۰۹)۔ 

(؟) «الهداية» ٤(‏ / ٣٦٦۳)۔‏ 








راث الاس ۹ھ 


(۳) باب 
ويناب ذقنا ابو عمّاره نا افطل ون مومتی» عن ند بُن ری 
6 ُن عَمِْو بن سَعْدِ بن از ٿال یم اش لن مالك كلك كال 


نز وو لے آ۳ قد بن ۷ عَمری قال: قبی وَقَالَ: نك أََبیه دِسَعْدِء وَإنَّ 


المخلوط لأن اللفظ يطلق عليه أيضاًء فإن الخالص غير جائز» ولو في الحرب نعم 
يجوز ما لحمته من حرير في الحرب دون غيره وهو محمل الحديثء أو رخصهم لما 
أن الضرورة لم تكن تندفع بدونه. 

[۳- بَابُ] 


[۱۷۲۳] خ: ٢٦٦۲ء‏ م: ۹١٤۲ء‏ ن: ٥٥۵۳ء‏ حم: ۱۲۱/۳ء تحفة: .۱٦٢۸‏ 

- عندهما؛ لما روى الشعبي «آنه عليه السلام رخص في لبس الحریر في الحرب ولان فيه 
ضرورة» فإن الخالص منه آدفع لمعرة السلاح وآهیب في عین العدو لبریقه» ويكره عند 
أبي حنيفة لانه لا فصل فیما روینا - آي: من روایات النهي المطلقة - والضرورة اندفعت 
بالمخلوط» والمحظور لا یستباح الا لضرورة وما رواه محمول علی المخلوط ولا بأس 
بلبس ما سداه حریر ولحمته غیر حریر في الحرب وغیره؛ وما کان لحمته حریرا لا بأس به 
في الحرب للضرورة ویکره في غیره لانعدامها» انتهی مختصرا. وقید في «الدر المختار» 
الاباحة بالصفیق یحصل به اتقاء العدو» قال: فلو رقيقاً حرم بالاجماع لعدم الفائدة. قال ابن 
عابدین''': الحاصل أنه عند الإمام لا يباح الحرير الخالص في الحرب مطلقاًء بل یباح ما 
لحمته فقط حرير لو صفيقاً وأما عندهما فيباح كل منهما في الحرب لو صفيقاً ولو رقيقا 
فلا خلاف فى الكراهة. 


(۱) «رد المحتار» ۵۱/۰۹). 








0۷۰ انکر الڌري 
م هيح صام ٥‏ 3 ۵ 2 ۳ 0 ۹ 2 تق ہ۔ یں پر 9 
سعدا گان من آغظم التاس واطول(» وه بت ٍل الکو جل جُبَة من دیباج 


ق. مه مر 


9 و 2 گے ہے و نے 7 نش )ژر 4 ط )1 0 6 5 
مَنْسُوجٌ فِيها الذهَبُء ٍ سو الله ا فصعد المنین فقام 3 قعد» 


َجَعَلَ النَاسُ یلیسوتهه ققلو: ما ریا کلم وبا قط فَقَال: (أتَعْجَبُونَ مِنْ 


4 


هدا لَمَتَادِيلُ”" سَعْدٍ نی ات یریما تزژن. 
و البَاب عَنْ أَسْمَاءَ بنتِ اي بکر. 
و ہے “قد ع و لو ان 
هذا حديث حَسّن صحیح. 
5 َ‫ و ری پچ 8 ا سا ۹4 
(؛) اب ما جاء فی الرَخصَةء فى الثوب الاحمّر لِلرّجَالٍ 


کی ا ف له جر سل کے و سح و کان ه ه مه 
۶ حَدَثَنَا نَحَمُودُ بْنُ غَيْلانَ» ثَنَا وَكِيعٌ» نَنَا سُفَيّانُ عَنْ بی إِسُحَاق 


قوله: (وأطولٌ) هذا العظم والطول باعتبار المنزلة1'". 
[4 - باب ما جاء نی الرّخْصَة نی الوب الأحَرِلِلرّجَالِ] 


عنه كان جسيماً. 


[۱۷۲] خ: ۳۹6۹ م: ۰۲۳۳۷ د: 8۰۷۲ 0: ۵۰۲۰ جه: ۳۹۹۹ حم: ۲۸۱/6 تحفة: 
۷ 

(۱) في نسخة: «آطوله». وفي بعض النسخ: «آطولهم». 

(۲) جمع مندیل أشار به إلى عظيم رتبته. والمندیل -بکسر میم-: ما يحمل في اليد للوسخ 
والامتهان. آي: آدنی ثیاب سعد بن معاذ الاأوسي خیر من هذه الجبة. کذا في (مجمع بحار 
الانوار» (1۱۹/4). 








اواب الِتَایں ۷۱ 


عَنِ البراءقال ارايت من ذي لن ني حل خمراء أَحْسَنَ من وول ل 0 
له کک کت ا ج یت کسی پاقریل 


پر وش 


(5) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهِيَةٍ الْمُعَصْمَر لِلرَجَالٍ 


4 22 


8 - دتا فة تب تتا مالك بن یں عَنْ تان عَنْ راهم ندال 
ان تبه عَنْ أده عَنْ ع قَالَ: تق الكو کل عَنْ ليس الم » والمعصقر. 

قوله: (بُعَيد) بلفظ التصغير وغيره» ومعناهما متقاربء والغرض منه بيان سعة 
الصدر الدالة على الشجاعة» وهو على كونه مكبّراً ظاهر الدلالة على المراد» فإن كان 
مصغراً فالمعنى نفي الزيادة على الحدّ الممدوح من السعة. 


[۱۷۲۶] تقدم تخریجه في ۱ ۲. 

(١)‏ في «النهاية» (۱/ ۰۳۰۰ ۶/ ۲۷۳): الجمة من شعر ال رآس ما سقط علی المنکبین» واللمة من 
شعر الرأس دون الجمة سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين والوفرة من شعر الرأس إذا وصل 
إلى شحمة الأذن. 

(؟) وقال ابن الهمام: هي عبارة عن ثوبين من اليمن فيها خطوط حمر وخضرء لا أنه أحمر 
بحت. قال القاري (۳۷۰۱/۹): ولو حمل علی ظاهره. فلا دلالة آیضا ٍذ بحتمل آنه من 
باب الاختصاص. آو قبل النهي آو لبیان الجواز» فیفید أن النهي عن الحمرة للکراهة لا 
للحرمت انتهی. 

(۳) وهي ثیاب من کتان مخلوط بحریر نسبت اٍلی قرية قس - بفتح قاف. وقیل: بکسرها وقیل: 
آصله: قزي بالزاي نسبة ٍلی القز: ضرب من الابریسم. فآبدلت سینا. «مجمع بحار الأنوار» 
٤(‏ / ۷٦۲).۔‏ 

.)٠١ /۷( أي: الثوب المصبوغ بالعصفر سواء كان أحمر أو أصفر» «لمعات التنقيح»‎ )٤( 








o۷۲‏ الک 

وي الاب عن ايء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو. 

() بَابُ ما جَاءَ فِي لَب الفِرَا“ 

۴۹ء بے کا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ» ّنا سَيْفْ بن ارون 

عن يتان اقب عن اي عفان عن سلمان لَه شيل و سول الله لا 
عَنِ السَّمْنِ این والفرای فقَال: «احلال ما أَحَنَّ الله في کا وَالَْرَامُ ما 

کے رم الله في کتابه وما مکت عَنه فهَو مما عَفا عنها. 

وَفي الاب عَنٍ الَُغِیرَةِ 

هَدَا حَییث غَرِیبّء لا تَمْر رفوا إلا من هدا اله وروَى سُفْيَانُ 
00۷۰۶ رش 
انف ۶ ص۳ 


5 - بَابُ ما جَاءَ في لی الفِرَاء] 
قوله: (وكأن الحديث الموقوف أصح) أي: ذكر السؤال عنه يك فيكو ن!١'‏ ابتداء 
1 آو المعنی آن الکل من قول سلمان» فتكون الرواية مرفوعة حكماً لأن الحلة والحرمة والعفو - 


[ ۱۷۲ ] جه: ۳۳۲۱۷ تحفة: .٦٤٤٤‏ 

(۱) الفراء: بکسر الفاء جمع فروء وهو لبس كالجبة يبطن من جلود بعض الحيوانات» 
کالآرانب والسمورہ يقال له بالفارسية» بوستین. (تحفة الأحوذيی) /٥(‏ ۳۲۳). 

(۲) زاد في نسخة : (البرجمي». 

)۳( زاد في بعض النسخ: «وَسَأَلتٌ البُكَارِيَ عَْ هَذَاالْحَدِيثِ قَقَالَ ما َه مَحْفُوظَاء رَوَى 
فان عَنْ سُلَيْمَانَ التَيّمِيّ» عَنْ أبِي عُتْمَانَه عَنْ سَلْمَانَ مَوْقُوفَاء قَالَ البُخَارِيُ: وَسَیْفُ بْنْ 
اون مُقَارِبُ الحَدِيثِء وَسَيْفُ بْنُ مُحَمّدِ عَنْ عَاصِم ذَاهِبُ الحَدِيثِ؟. 








اب لاس 2۷۳ 
ل A E‏ و 4 کا و وس ار ا 
(0) بَابُ مَا جا في جُلودا[ إا بقث 


۷ ج ا یب تا ال عَنْ يَزِيدَ : ی ۶ 
ابن یی رباج قال: سیفث انح عتایی یوق + ماکث شاب فا مه سول اللہ فلا 
ا 7 َرَعتَم ا 2 ثم دبعتَموه قا ستمتعتم + ب4). 

ون الْبّاب عن : کت 1 بْن الْمُحَمق E‏ 

حییث ابن عَبّاس حَدِیث حَسَنٌ صَحِیخ وَقَد وی من غَیْر وَجُه عن 
ابن عباس عن الئي 495 نْحْوُ هَذَاء وزري عن اب عَبًایں عَنْ مَيْمُونَة وَرُوِيَ 
عله 5 سود وسيعية دسر محمدا پصحخ حدیت ابن عباین» عن التي کات 
الرواية قوله: «الحلال» إلخ» وفيه دلالة على ن الأصل في الأشياء الإباحة» والمراد 
بكتاب الله شريعته» وإن أريد به القرآن فقط فهو محتمل أيضاء ويكون الحديث داخلاً 
فيه لقوله: وما اك الول دوه 4 الآية [الحشر: 7]» فكان العمل بمقتضاه عملاً 
بمقتضى الكتابء أو يراد بالکتاب الوحي؛ فیعم المتلو وغيرّه» ولا يعترض بقياس 
المجتهد لأنه مظهر لا مثبت» والآول أولى والثاني من الثالث» والله أعلم. 

۷- باب ما جاء فی جلود الميتة إذا دبغت 


= ليست مما يدرك بالقياس. ولا يذهب عليك أن الفِرَاءَ فى الحديث يحتمل معنيين» ففى 
(المجمع)''': الفراء بالمد جمع فرأ: حمار الوحش» أو جمع فروة» وهو ما یلبس انتهى. 
وتبويب المصنف وذكره في اللباس يومئ إلى أنه أراد المعنى الثاني. 


[۷]ٌ: ۲ د: ٠۰ء‏ حم: ۷۱ تحفة: 0959. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)١١١/5(‏ 








۷٤‏ ۷ الك لدف 


٤ 
وج‎ 3 


مَحَدِيتٌ ابن عَبّاس عَنْ مَیموتَةه و فا احتَمل أنْ يَكُونَ روی ا 
عَنْ مَيْمُونَةه عن التي یه وروی ان م عبّاس عَنِ الي ل وَل يڏ یذ کر فیه: 


ےی ہے 0ھ 2 


عن ميموده. 


سے خسم 2 کک وس کو 3 1 پر سے جو E‏ 2 2 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَكْثَرِ أَهْلٍ العِلم؛ وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ» وَابْنِ 


اق ا 


۸ے جلگتا فیک گتا سنثیان دخ خيركة ود الیو ین ده 
موا و انع عو ات ف لا ضر اي گا لک 
۳ 2 ا ا می چا 
سول الله :یا رقاب ب دبع فَقَذ طهرا. 


قوله: (أيما إهاب) إلخ؛ واستثنی منه الانسان والخنزیر لكرامة"'" الأول 
ونجاسة الثاني» مع آن الدباغة غیر ممكنة فیهما للاتصال الذي بين الجلد واللحم فلا 
يمكن سلخه بحیث ینفصل اللحم بأسره من الجلد ولا یمکن الدبغ مالم یفرز الجلد 


1 کما صرح به آهل الفروع من «الهدایة» وغیره. وفي «هامشه»(۱): جلد الخنزیر هل یقبل 
الدباغ آو لا؟ وکذلك جلد الادمي؟ اختلف فیه فقال بعضهم: جلد الخن زیر لا یقبل الدباغ؛ 
لأن فيه جلوداً مترادفة بعضها فوق بعض. ذکره في «المحیط» و«البدائع» وقیل: یقبل 
الدباغ لكن لا يجوز استعماله لأنه نجس العين» 0 جلد الادمي فقد ذکر في «المحیط» 
و«البدائع»: أن جلد الإنسان يطهر بالدباغ ولكن يحرم سلخْه ودبعْه والانتفاعٌ به احتراماً له» 
وقیل: جلد الادمي آیضا لا یقبل الدباغ کجلد الخنزیر انتهى مختصرا. 


[۱۷۲۸]ء: 3۷٦‏ ۱ء جه: ۳۱۰۹ حم: ۱ ا تحفة: .OAYY‏ 
(۱) «حاشية الامام اللكنهوي علی الهدایة» (۱/ 40). 








باب لاس ٥‏ 


هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحوَالعَمَلُ عَل هَذَا عِنْدَ أكثَرِأَهْلٍ العِلم؛ فَالُوا 
ف جلرو التيكة: دق د هرك 

وقال الشافی: آیما ٍعاب") دبع فقَدْ هن لا الكلَبّ ازير وكرة 
بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الك كَل وَعَيرِهِمْ جُلَوهَ المّبَاع وَشَدَّدُوا في 
لبیها والصَلاة فیهه قال سحاق بن إبْرَاجِيم: إِنَمَا مَعْتى قَوْلٍ التي كله «أيمَا 
هاپ دبع فَقَدْ ظَهُرَا انما يعني به جل ما يُؤْكلُ لحْمُهُ هَكَذًَا قَسَّرَهُ المَضْرٌبْنْ 
تيل وقاله إنتنا يقال لاب یلد ما یل کمه. وکره اب کاو اك 
عن أجزاء اللحم» وآما من شدد في جلود السباع فلما فیه من التشبه بالجبابرة وایراث 
خصال السباع للملابسة لا للنجاسة» وإن ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول 
القول لمخالفته عموع الحديث» مع أن الميتة ليست أعلى شأناً من السبع» فلما جاز 
في الأول جاز في الثاني» ولا تنافي بين روايتي «أيما إهاب دبغ» وقوله: «لا تنتفعوا 
من الميتة بإهاب)» فإن الجلد بعد الدبغ ليس بإهاب. فلم يلزم الانتفاع بالإهاب حتى 
يلزم المنافاة» والله أعلم. 

قوله: (إنما يقال إهاب لجلد ما يؤكل) وهذا لا يصح لغةا'. 


[] هذا كما أفاده الشيخ قدس سره» وما حكى الترمذي عن النضر بن شميل يخالفه ما حکاہ عنه 
أبو داود في «سننه0”" إذ قال: قال النضر بن شميل: يسمى إهاباً ما لم يدبغ» فإذا دبغ لا يقال 
له فا اتا يس كنا وقرية. 


(۱) في بعض النسخ: «اهاب مَیتة). 
)۲( زاد في نسخة: «واحتح بهذا الحدیث». 
(۳) انظر: «سنن آبی داود» (4۱۲۸). 








٦۷م‏ الک الذي 


وَإِسْحَاقُء وَاْحُمَيْدِيُ الصَلاة نی جُلُودٍ شت 


یز 


9- حَدَنَنَا تحَمَدُ ُْنُ طریف الکو نا مد بر e‏ 
الان عن ا حڪم عَن عبد رن بآ یل عَنْ عَبْدِ له نی غگیم ال 
آتاتا کتاب سول الله #كه": «أَنْ لا تَْتَفِعُوا مِنَ الْمَيْتَةِ يهاب وَل عَصّب۸. 


سو ال ا 2 كاد سن 0 ۱ 5 02 لئے وق ام E A‏ 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ؛ وَيُرْوَى عَنْ عبد الله بن عُْكْيّم» عَنْ أشيّاخ له هدا 
الحديث. 


ول العمَل عَل هَدّا اند کل الیل فد رو هَدّا احدیث عَنْ 


ے 
a‏ 


عَبْدِ الله بن کیم أنه قال: أتَانَا كِتَابُ رَسُولٍ الله ب قَبْلَ وَقَاتِهِ شَهريْن. 
سَمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ الحسَن يَقُولُ: كان أَحْمَدُ بْنُ حَنبَلٍ يَذْهَبُ إلى هَذَا 
الحَدِيث لِمَاذْكِرَفِيهِ قَبْلَ وَكَاتِهِ دِمَهْرَيْنء وكَانَ يَقُولُ: هَدَا("آحِرُأَمْرِ الكت كلك 


[۱۹]د: ٤٤٤٦ء‏ ت: ٤٤٢٦ء‏ جه: ۰۳۱۱۳ حم: 6/ ۳۱۰ تحفة: 11۲. 

() زاد في نسخة: «قبل موته بشهرین؟. 
ان یه حیاۃ بدلیل تالمہ بالقطعء وقیل: 0 0) a‏ بشتی: قیل: ان 
هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة في الدباغ لما في بعض طرفه: «أتانا كتاب رسول الله گل 
قبل موته بشھراء والجمهور على خلافه: لأنه لا يقاوم تلك الأحاديث صحة واشتهارًاء ثم إن 
ابن عكيم لم يلق النبي يب وإنما حدث عن حكاية حال» ولو ثبت فحقه أن يحمل على نهي 
الانتفاع قبل الدباغ. «مرقاة المفاتيح» (559/5). 

(9) فى نسخة: «كان هذا». 








باب ا لاس oV‏ 


9 


ےگ 


ہے او 2 gE‏ 


221ھ مد ها امحییت لکا اضطریوا الي وَقَالَ: 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُكيْم عن سياخ من 
0 هِيّةِ جَرالرَارِ 


Sag 


سے جو سے 


9 


۰ - حَدَمَنَا اأمصَارِيُ تنا عن تا ماك ح وکا فَتَية سس قتیبة» عن مالك 
عَنْ تافء وَعَبْد اللہ بي دیتار؛ وَزَہ ید بن نکم هم ره عَن عَبْد الله ين 
نس 0 نول الله هه قَالَّ: 1 کی ابن سن نوم م القِيَامَةٍ تة إل من a‏ 
خیلاء. 


قوله: رتا اضطريوا في اسناده) ولا اضطراب!' وإنا نعمل به لأن الإهاب 
اسم لغیر المدبوغ فالحدیث محمول به. 


١1‏ ]يعني إذا ثبت عمل مجتهد عليه فهو علامة لرفع الاضطراب عنده» كيف وقد عمل به الجمهور 
أيضاً إذ قالوا: المراد به غير المدبوغ» فالإهاب بالدباغ يطهر عند الحنفية والشافعية وكذا عند 
مالك وأحمد» وفي إحدى الروايتين عنهما لا يطهر كذا في «التعليق الممجد»(*. 


[۰۷]ٌخ: ۳۲۳ هم «Ao‏ حم: ۶۸۲۲ء تحفة: ٦1۷۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ه)۔. 

)۲( آي قر وة كر تا سح اما لسن آرحل الج آرم اعا 
الأمرء ويجوز أن يراد ینظر نظر لطف وعناية. «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۹ ۲۷). 

(۳) وهو شامل لازاره وردائه وغیرهماء واالخیلاء» بالضم والکسر: الکبر والعجب وقال 
النووي: وآجمعوا على جواز الجر للنساء» وهو بالمد. (مجمع بحار الانوار» (۰)۱۳۹/۲ 
وانظر: «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۰ ۲۷). 

(5) «التعلیق الممجد» (۵۱۸/۳). 








0۷۸ انکر الذي 


و 


رق لباب عَنْ حخُدَيْقَ وَأٍي سَعبیہ وأي هُرَيْرَة وَسَمُر واي َر رعاش 
ره ٥‏ 2 
3 9 د 7 و 7 ۶ 
(9) بَابُ مَا جَاءَ فى(" ذُيُولٍ اليّسَاءِ 


اقتا اتی ب عم لا عبد اراق نا مفتز عن یوب 
۹3 ال رسول اللّه هد هم جر توب ف 090202 
یه یرم ایام فقالث آم سَلَمَةَ: اس بِذُبْولْهِنٌ؟ قَال: ابْرّخِينَ 
ا مارگ کی ء قَال: (فیرخیته 4 راعاه لا یرذن عَلَيها. 


2 
2 ے‫ 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي الحديثِ رُخْصَةٌ لِلنّسَاءِ في جر الإرَارٍ لأَنّهُ يَحُونُ أَسْترَ هن 
۲- حَدَتَتَا ِِمَحَاق بن مد A E‏ سَلمَةَ٬‏ عن عل 


یه عنام اسر 0 ا 2 2 للا تَبَ لِفَاطِمَةً 
شبرا من نطافها. 


ام 


1 - اتا جا ق دیول النسَاء] 
و أي: من حيث إزار الرجال أي: نصف الساق. 


[۱ؤ۱۷۳۱] د: ۷١١٦ء‏ ن: ٦٥٥۵ء‏ جه: 9 حم: ۸۲ء تحفة: ٢۱۲٥۷۔‏ 
۱۷۳۲1 ] حم: ۲ ۲ تحفة: ۰۱۸۲۵۷ 

(۱) زاد في نسخة: «جرا. 

() زاد فی نسخة: «البصری». 








اب لاس ۷۹ 


م عَنْ عمّادٍ بْنِ سَلَمََ عَنْ عَنَّ بْنِ یه ع امن عَنْ 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في لبي الصوف 


للا - دتا اد ن کچ ااا بن رجیم ٿا ابوه عن 
خَُیْد بن هلال عَنْ أي بُيْدَةٌ قال: أُخْرَجَت إِلَيْتَا عَاقْمَةَ كِسَاءَ مُلَبّداه وازارا 


7 


غَلِيطاء فقالث: فب ناش سو اه کل في هدَیْن. 


E‏ ر ۵ مس o‏ مور 
نت ام نے 7 ہے ہو لا و 
وحدیت وڈ تھا سی می 3 
ضر نا عات 12م مو و ه ۹ 2ھ ۵ او ض و سے و يه گے 
۶ - حَدَثنَا عن بْنُ حجر ثنا خلف بْنْ خَلِيقَة عَنْ یر الاغرح» 


عَنْ عَبْد الله بْي الحارِثِہ عَنِ ابْنِ مَسْعُووِه عَنِ التَي وله قال: ١كآنَ‏ عَلَ مُوسَى 
[۱۰ - باب مّا جَاء فی لب الصوف] 
قوله: (ملبدا) یحتمل التلبد للغلظة فحسب ولکثرة الترقیع الا آن الصحیح هو 
الاو 
۱1 ] قال المناوي في «شرح الشمائل»۲۳: المراد هاهنا ما ئخن وسطه حتی صار کاللبد آو المراد 
مرقعاًء قال الجزري”"2: والأرجح الأولء وکذا قال القاري في «شرح الشمائل». 


[۱۷۳۳]خ: ۰۳۱۰۸ : ۰ : : ٤٤٤٦ء‏ جہ: ٢٥٥۳ء‏ حم: ۲۲۲ تحفة: ۰۱۷۲۱۹۳ 
[4 ۱۷۳] ۲۰:4 ۰۷ تحفة: ۹۳۲۸. 

(۱) «- جمع الوسائل» (۱/ ۲۱۰). 

6 كذا في الأصلء» وفي «شرح المناوي»: ابن الجزري. 








۸۰ 

یوم کم ره کساء ضوف وُه صو وَكُمةُ صُوفيه وَسَرَارِيلُ صُوفه وَكَانَثْ 
وو ہے ظا ھا تھ وه کا ہو ہے یو کو او 
هذا حَدِيثْ غريب لا تعرفة إلا مِنْ حدیثِ یه الاغرح. 


ر وه 9 مه و سید رد و ا ا 
ويد هو ابن عل الاعْرَج مُنْكْرُ التديث» ويد بی قیس الاعرج 


5 مش ا ان 2 91 7 3 
الْمَكمْ صَاحِبٌ مُجَاهِدٍ ثِقَة. الْكْمَة: القَلَنْسُوَةُ الصغيرءٌ. 
INN ARE)‏ 
6 - حَدَّنَنَا ُحَمّدُ بْنُ شار ٿتا عبد الرَمَن بُ مَهْدِيّء عن ماد بن 
ہا ےک ےہ آر ا ع ےا کا 5ےا الك لھ عم عم المش معله 
ہہ ۳ و ی 
ب مة سوداء. 
ا 7 0 سه 5 لین ا نے مرا 2 ال سات 
وف الاب عَنْ عَمْرِو بْنِ حَرَيْثْء وابن عباس» ورکانة. 
ف ی 8 ق و 
ات E‏ 
قوله: (وعلیه عمامة سوداء) آي: تحت" البيضة. 
1 هذا أحد وجوه الجمع بين الروايتين» وقیل بعکسه وقیل: کان المغفر حین الدخول والعمامة 
حین الخطبة» وقيل غير ذلك» كما في «شرح الشمائل)17). 
[۱۷۳۵]: ۰۱۳۵۸ د: ۲۸۱۹:06۰۷ جه: ۰۲۸۲۲ حم: ۳/ ۳۱۳ تحفة: ۰۲۱۸۹ 
)۱( «جمع الوسائل» (۱/ ۲۰). 








اب لاس 0۸۱ 


7- حَدَََا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقَ الهَنْدَاف تتا ى بن حَمَدٍ الْمَدِين» 
ی ل 

: گان ال كَل ِدَا اعَمَمَ کے سس مَنَهُ بَيْنّ كتِقَيّه. 

1 نَافِعٌ: گا غ ل عا کی که کال عد اد 
ری القَايمَ ونا سَالمّا یفْعلان دَلِكَ. 


هدا میت طریب و 0 


وَفي الاب عَنْ عَلء وَلا يَصِځ حَدِيتُ عل مِنْ قبل اٍستاد. 
۱ 
e‏ تی بن کل الال ۳ 


واجیه وک لا کت مره ع ری غن راهيم ن عبد الله 
اٿن تيء عن ايه عن عل بن ابي طالب قال: تَهَاني وَسُولُ الله كل عَنِ التَحَتَم 


[؟۱ کے ياب ما جاء ف گراهیة هة حاتم الذّهَب] 


قوله: (نهاني رسول الله ) اللفظ وإن كان خاضًا إلا أن الحكم عام. 


[۱۷۳] طب: ۰۱۳۰۵ حب: ۰1۳۹۷ هب: ۵۸۳۷ تم: ۰۱۱۸ تحفة: ۰۸۰۳۱ 
[۱۷۳۷]م: ۰4۸۰ د: 4 6۰ ن: ۱۰۲ جه: ۳۹۰ تحفة: ۰۱۰۱۱۷۹ 

)١(‏ زاد في نسخة: «يَابٌ فی سَذلِ العِمَامَة بی بين الكَتَمَيْنِ». 

(٢‏ فی نسخة: (حسن غريب). 








۸۲ اکر الذي 


الع وَعَن تاي القَسَيّ عن القرَاءة في لكوع وَالسُجُودء وحَنْ ين" 
1 وم و ۱ 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۸ - حَدَکَتّا وف بِنْ ماد المع البَصْرِيٌ» تنا عَبْدُ الوارثِ بْنُ 


سَعِي» عن أي الاج كنا 4 ال قال: هد عل عمران ی حصئن أه 
کا اڑول می کے سول الله کل عن ال تم لدب 


ازن 8 7 چ ماس اه سے 7 شر روا کو ہی اض ر 
وٹ لباب عن ع وابن عمر وَابِي هَرَیره وَمعاویة. 


7 ا ت 2 ۳ 2 
® ی‫ 3ج 
وت مر ان حزيت عحسن اصكيم” 


وھ و کی نی رہ حرا 


ی وال اسُمَة: یزِیڈ بْنُ حمَيْدٍ 
(۱۳) باب ما جَاءَ في خاتّم الفضَة 


وی 


۹ ۔-۔ حخدٹثتا قَتَسة تیب وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ عَبُد الله بْن وَھبء عَنْ یُونسَ 


عن ابن شهاب ۶ عن أدين كال: 36 حاقة م الي ي من ورف »> وان فقصه 
| 


رد نها 5 سے ٥‏ اي .عفاي ها جات 
وف الباب عن این عم وبريدة. 
او یی 7 و و اہ عت 8 هم 2 غ چم َه 


[۱۷۳۸]ن: ۵۱۸۷ء حم: ٤‏ ۲ تحفة: ۰۱۰۸۱۸ 
[۱۷۳۹]ء: ۶ ٤٤٤٦ء‏ ن: ٦۹١۱ء‏ جه: 0١‏ حم: ۰۲۰۹/۲ تحفة: 6. 
(۷) في نسخة: «لباس». 








باب ا لاس ۸۳ 


(16) بَابُ مَاجَاءَ مَامُمْتَحَبُ من فص الحائم 


۷۶۰ حَدَّدَنَا یود ین غَيْلَانَء تا حَفض بْنُ عَمَرَیْنِ عَبَيدٍ ا 
اک ار تة ا مید ٤‏ عن یں قَال: کان حاتم ر ۸۷ سول سول اللّه کل من 


هَدّا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
20 089" في اليّمِينٍ'" 
EW‏ عْبَيْدِ الْمْحَارِيُ تنا با عَبْدُ العَرِيرِبْنُ أبي حازم 
عَنْ موتی یه عن تایه کی ان تر أن الک فد صنع خاتمّا ین 


[۱6 - باب ما جاء ما بُنْتَحَبٍ من فص اساتم] 
قوله: (وکان فَصه حبشیا) ولما ثبت تعدد خواتيمه ءي لا يحتاج إلى الجواب 
عنه بكون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة. 
[5 - بَابُ مَا جَاءَ في لَبّيس الَائَمِ في اليَمِينِ] 


[۰٤۱۷]خ:‏ د ٤۷٤٦ء‏ ت: ۱۱۹۸ء حم: /٣‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: .٦٦٦‏ 

]£1 1۷[ 0۱ حم: ۲ تحفة: ۰1۷۱ 

)١(‏ قال في «الأوجز) (۷۳/۱7): وفي «المحلی»: آنهم جوزوا التختم في اليمین والیساره 
واختلفوا في الأفضلية» فقیل: الیسار وهو مذهب مالك وأبي حنيفة» وهو نص الإمام أحمد 
في روایة صالح» ويروى أن مالكًا كان يلبسه في یساره ‏ وکذلك الامام الشافعي» ورجحت طائفة 
التختم باليمين» وهو قول ابن عباس وعبد الله بن جعفرء وهو المعتمد عند الشافعية. وقد جمع 
البغوي في «شرح السنة» بذلك فقال: اٍنه تختم ولا في یمینه ثم تختم في يساره» وكان ذلك آخر 
الامرین» وانظر: «جمع الوسائل» .)١59/1١(‏ 








4ه ات 


5 الَاب عَنْ عَلجٌء وَجَاہر وَعَبّْد الله بن جعقر وَابْنِ عَباين» وَعَائْسَةَ وَأِين. 
حَدِيتٌ ابْنِ عْمَرَحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
lT‏ 


سیم و ه و س 


ی ام ال او بكو 


سے مھ سے ہے 


نر کے و 2 5 عاو سو 0ک وده 5 
۷۴ هم كد نا حدر حَايِمَ بنْ اِسماعیلء عن جعفر بن محمی؛ عَنْ 
ن ای م 


8 


قوله ا آعلن بالنبذ لما از شتهر بينهم اتخاذه منه. 
قوله: (يتختمان في يسارهما) هذا وإن كان جائزاً إلا أنه لما اتخذ الروافض۱] 
١1‏ ]هذا مبني على تفحص حالهم وتحقيق شعارهم. ففي «الدر المختار»: ویجعله لبطن کفه في < 


[۶۲ ۱۷] د: ۲۲۹ ۶ تحفة: 1۸۲ ۵. 
[۱۷۳]هب: ۵۹۵۰ تم: ۰۱۰۳ تحفة: ۱۸ ۳. 
)۱( زاد في نسخة: (صحیح). 








یاب اللمّاس 2 


ع ا اضر 9ر و و 
هذا حدیث صَحیۃ''' 


نس ال روا 2 


yS 


ا ۵ محر 


ل مھ سے ہے 


َف رن بقل .ِ11 9ۃ 
2 1 ر مرح 5 کے و 5 م( 6 8 2 2 اا ۷ 1 
قال م خا :ودا اصح سی روي تن الَتَبِيّ 9 یی هدا 
اسان 


ےط 


اتخاذ الخاتم في الیسار ديدناً لهم كان ذلك شعاراً علیهم فکره لنا لذلك. وإلا فكان 
الأمران كأنهما متساويان. 


= يده اليسرى» وقيل: الیمنی الا آنه من شعار الروافض فیجب التحرز عنه؛ «قهستاني» وغيره. 
قلت: ولعله کان وبان فتبصر انتهی. قال ابن عابدین ۳: عبارة القهستاني عن «المحیط»: 
جاز آن یجعله في الیمنی الا آنه شعار الروافض ونحوه في «الذخیرة»۰ وقوله: لعله کان 
وبان» آي : كان ذلك من شعارهم في الزمن السابق» ڈ ثم انفصل وانقطع في هذه الأزمان» فلا 
ینهی عنه کیفما کان» انتهی. 
ویشکل علی المصنف تصحیح الحدیث مع آن محمداًالباقر لم يَرَ الحسنين رضي الله 
عنهما» والحدیث منقطع. 


TTY جہ: ۳۱۷ حم: ۱ تحفة:‎ ء۰٤‎ OLIVES] 
فی نسخة: (احسن صحیح).‎ )١( 

() زاد فی نسخة: «ابن إسماعيل». 

(۳) «رد المحتار» (۵۱۹/۹). 








۸ انکر الذي 
((۱) باب مّا جاء فی تقش الخاتم 


+9, 


توس یم و 2 رت من و وي او 


و تا مد بْنُ شارب ومد بن بخبی» وغیر واحب قالوا: نا 
حَمَدُ ْنُ عَبْدٍ الله الأنُصَارِيُ» 5 رر یت 
فد تفش خاتم کی که قلاگة اسظر: مد رت سول سَظوٌ وَالله سَطنٌ وَلَمْ 
يفل حَحْمَّدُ بْنُ جُحَىَ في حَدِيثِه: لک اظ ٠‏ 

رت 


-۔ 


۷ - تا من و الد کی ا عبد ار اق گنا مس کی 


می جر 
7 
٠‏ 


گاہتِ عن اُدیں بْن مَالِكِ: ان ول اللہ کا ۳ نع خَاتما من ورق فنقش فیه: 
چا ل الله كُمَ قَالَ: «لا تَنْمُمُوا عَلَيْهِ). 


73 - بَابٌ ما جَاءَ في نَفْشٍ الَائَمم] 


قوله: (لا تنقشوا عليه) أي: على هذه الهيئة» ولما كان ذلك النهي للالتباس 


1 ۱۷] انظر ما قبله. 
[۷]ٌخ: 8000ھ ۲ ۵ جہ: ۰ حم: ۲/ ۱ تحفة: ۰1۸۰ 


)۱( زاد في ب بعض النسخ: 


و مس له ۵ ورام هم ورس که 


۵ - حَدتّامحَمَ بْنْ یح قَال : حَدکتا مُحمَد بْنْ عَبّ له الانَصاري قال: حد 
عن ثمامَةء عَنْ اس بن مالك قالّ: گان تقش حاتم التي ل مُحَمَدٌ سَطرٌ ور فا 
وال سط [خ: ٦‏ ۰ تم ۳ تحفة: .]٥٢‏ 

(۲) فی ذز خة: «ولم یذکر. 








اب الللّاس ۸۷ 


9 


2 5 


2 8 عع یھ 
۷۷٠۷۷٥‏ ك۹ i BE GT aE‏ 
رَمَعتی قوله: «لا تنقشوا علیه)» تھی آن يتقش احد عل خاتمه: محمد 
رو 4 الل 
رسول الله. 
پک 


وو ین 


۸ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصُور گِتّا سَعید بْنْ عَامر وَاحجّاج 
اب مِنْهَال قالا: ا ھمام عن ابن جِرَيْج) عن الزهري؛ عن ائسن قال: 3 
اَی يل دا دَخَلَ الَلَاءَ نَوَعَّ اتمه 
AE a‏ ق ی 
(۱۷) باب ما جَاءَ في الصورة 
۵۹ - حدئتا امد بن مییع» ثنا رح بن عبادةه ثتا ابن جریج» تن ابو 
ال عَنْ جاب قال: ی رسول هل عن الصورو نی امه وتقی آن بضتع دق 
قوله: (إذا دخل الخلاء نزع خاتمه) لکون الخلاء معا لتلك النجاسات 
وموضوعا لها فلا یلزم نزعه إذا مرّ في موضع نجس . 
۷ - باب ما جاء فىا 5 
باب جاء في ر 
قوله: (ونهی أن یصنع ذلك) أي: یصوٌّر الصوَرَء والاول معناه آن یتخذ في بیته 
صورةٌ صَوّرها غيره. 


[۸ ۱۷] د: ۱۹ء ن: ٥٢٥٥٥‏ جه: ”27007 تحفة: ۱0۱1۲ . 
[۱۷۰۹] حم: ۳۳٣/۳‏ تحفة: ۷۲۰ . 
(۱) زاد في نسخة: «باب ما جاء في نزع الخاتم عند دخول الخلاء». 








o۸۸‏ الک الذي 
وني اباب عن ع» وی 9 راس واي ی هریر؟ه و 
۰ - دتا ساق بن 3 الأنْصَارِيٌ . تا من كنا مالك عن 

لا ل ا عر ا ال ار 

الأنُصَارِيٌ ب یعودة فَمَجَدَتٌ عنده سهل ین ن a‏ : قَدَعَا أَبُو طِلْحَة إِنْسَانًا 
برع نمطا تحت ققال له هل مضه 2 ال لفیا تصاویر وال فیه 

الک كَل مَاقَدُ عَلِمْتَ» قال سل رم یف با ما ان رفمّا نی کزب"؟ فقال: 

بل ولكثة عيب تبي 

(10) بَابُ مَاجَاءَ في الْمُصَوَرِينَ 
ادا وة تا و کی ا وت کن عکرمة شی ان 


قوله: (إلا ما كان رقما) إما أن يراد به صورة غير ذي الروح» أو يراد به صورة 
صغيرة لا تبرز من بعيد» كما هو العادة فى تصاوير الثياب آنها تكون صغيرة لاتبدو'' 
فإن التصاوير المصورة حالة النسج لا تكاد تبدو لصغرها ولاندماجها في الثوب. إلا 
أن الثاني هو الأولى إذ لا تقوى في ترك ما لم يحرم نوعه. 
[١]أي:‏ كونها صغيرة لا تبدو من بعيد. 
[۱۷۵۰]خ: ۳۲۲۱ء م: ٢۲۱۰ء‏ د: ٤٤١٦ء‏ ن: ۵۳6۹ حم: 4۸1/۳ تحفة: ۳۷۸۲. 


[۱۷۱] خ: ۰۲۲۲۵ م: ۰۲۱۱۰ د: ۵۰۲6 ن: ۵۳۵۸ جه: ۳۹۱۲ حم: ١/٦۲۱ء‏ تحفة: 
645 . 


)۱( ضرب من البسط له خمل رقيق. 








واب الاس 8ه 


نت ا 
حق 


یی ینف فی 
يعني الوح وَلَيْسَ نافخ فِيهَه وَمَنِ اسْتَمَعَ إل حَدِيثِ وم یرون مهب 
ف 7 اار۵ یوم re.‏ 


ےچ چک مرک یھو کے رط عون e e‏ رھ اور زب 
عبایی قال: قال رسول الله کات امن صور صورة عَدَية الله 


۳ عاو ماه نك اه o‏ ع ت ع سس 2-6 
وق الاب عن عبد الله بن مسعود؛ واي هرر وی جِحَیْمَة وَعَایِمَة 


مه 


“۳2 

اا ف لات کا آر غزاک خل زان اپ مات عن آبیه 
عن أي هري ٤‏ قَال: ال ول الله ل کور لیت ولا را باود 

رف الاب عن لب وان ا ایر راي د دس 1 هدق 
را جهدمٌة و الظمَيْل وجابر بن سمرّة رآ ج ری( جَحَيْفَة» وَابْنِ عْمَرَ 

وَحَدِیث اي هُرَیْرَۃ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وََد یذ من غير وجو عنْ 
بي هْرَيْرَة عن الي ب 

١6‏ - حَدَََا سُوَيْدُ بْنُ صر تَا ار لا رك عن الأَجْلَح 2 عَنْ عه ائله 


ا 


[۹- باب ما جَاءَ في الخِضَاب] 


[٢۱۷]خ:‏ ۲ ۱ء د: ٤٤٤٦ء‏ ن: جە: ۷۱ حم: ۲ ۲ تحفة: ۰۱۹۸۵ 
[۱۷۵۳]د: 6۲۰۵ ن: ۵۰۱۷۷ جه: ۲ حم: ۵ ۱۷ تحفة: ۰۱۱۹۲۷ 
(۱) هو بالمد وضم النون: الرصاص المذاب. «مجمع بحار الآنوار» (۱۱۱/۱). 








۹۰ الکو دزي 


© وم عق ۔ یه ی را افو كاه اك اه 
ابن بيده عن ابي الاسود؛ عَنْ ابي ذرء عن الي قال: «لِنْ 
ا n‏ 


ا 2 


َدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَأبُو الاسُوّد الڈیاخ اسْمُة: طَالِمُ بْنْ عَمْرو بْنِ مُفْيَانَ. 
(۴۰) بَابٔ مَا جَاءَ فی الِجْمَة وَايِحَاذِ المَعر 
۶ - حَدَئتا ید بُنْ مس ا عد الراب عَن کیو غین ان 
قوله: (إن3'! أحسن ما غُيّرَ به الشيبٌ الحناءً والكتمٌ) الواو بمعنى «أو). 
والکتم''' إلا قدر ما لیس فيه الكتم. 
[۰؟ - باب مَا جَاء فی المَة وَاككَاذِ الفَکر] 


[] ومن ھاھنالم أجد الأصل مکتوبامن ید الشیخء بل من المكتوب الذي ذكرته في «المقدمة»(۳) 
1 المراد بلفظ الکتم هاهنا الخضاب وبالاتي المصدر وکذا فیما تقدم بمعنی الستر. 


[۱۷۵6]د: 4۸۱۳ تم: ۲ تحفة: ۷۲۰. 

(۱) هو نبت یجعل مع الوسمة ویصبغ به الشعر آسود» وقیل: هو الوسمة» وهي ورق نبت 
یجعل منه النیل. «مجمع بحار الانوار» (4/ ۰۳۷۱ 4/۵ ۵). 

)۲( زاد في نسخة: «الثقفهي». 

(۳) انظر: «مقدمة الکوکب الدری» (ص: ۱۰). 








هو١‎ 


أبْوَابُ اللاي 
قال کان کنل ال کا کنا تا سَ بِالَلويلٍ وَلاَ بالقصیر» حَسَرَ حَسَنَ الجشم 
ہہ د ون شع لیس شد لج یم لاق کن 


وف و اة ا هُرَيْرَة وان عَبَّاِي وَأَبِي سَعِيدِ 
رال بن حجر» وجابر وآ هانئ. 
حدیث یں شیف حسم" 


® ۷ 


2 اض و ق ت ر ٥‏ 
غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ 


رر 
یش 
ہاو کر سر بو کر ا یز 0 0 ند 2 سے ۵ 2 0 

۰۵ - حَدَدَنا هَنَادء دنا عَبْدُ الرَحمَنِ بْنْ ابی الزنّاد عَنْ هِشَاء بْنِ غروة 


کن امبف عن عاق قالك: گُلٹ عقيل اتا ورل الله فن اام واجیه 


وگن له شَعْرٌ فَوْقَ الْجِمَّة وَدُونَ الوفرة. 


قوله: (اسمر اللون) وفي بعضها أبيض» وفي غير ذلك من الروايات نفي لهما 


آمهق فی البیاض» ومن نفی سمرته نفی صفة السواد» وکذلك البیاض المثبت والمنفی. 


قوله: (حسَنَ اجسم) المراد به تناسب الاراب. 


[۱۷۵۵] د: ۰4۱۸۷ جه: ۳۱۳۵ تم: ۲۵ حم: ۰۱۱۸/۹ تحفة ۱۷۳۰۹ 
)۱( «ربعة» بسکون موحدة وتفتح آي: لا قصیر ولا طویل أنث بتأویل النفس. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲۸۱/۲) فقوله: «لیس بالطویل ولا بالقصیر» کالتأکید والتفسیر لما سبق. 


«حاشية سنن الترمذی» (۳۱/۱). 
(۲) السبط من الشعر: المنبسط المسترسل, والجعد ضده آي: کان شعره وسطا بینهما. کذا 


في «المجمع» (۳/ ۷ 


(۳) في بعض النسخ: «یتوکا»» وهو خطأ. 








۹۱ انکر الذي 


جو سیر و رہ 
وَجْه عَنْ عَاؤِقَة قالٹ: گُلث أَغْقَیل تا وَشول اللہ کل ہت 
یذ کیُوا فیه هَدّا ارف: وان له شَعْر فَوْق اجْمَةِ وَإنَمَا د5 رَه عبد الرَحمّن 
بي اراد وه یمه حافظ. 


(29) بَابٌ مَا جَاءَ فی في النَمّي عَنِ التَرَجْلٍ ! الا غتّا 
۹٦‏ - حَدتتا عَلٍ بْنْ حَشْرَع نَنَا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنْ هسام عن 
ا لجس عَنْ عَبّد اللہ بٔي مُقَقُل قال: تقی رَسُول له 4 عن الترجل( الا 
E‏ 
حا د شار تَنَا يح بْنُ سَعِيدٍ تب عن همّای و 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


وي الاب عن آئیں۔ 


..٤ د: ۹٤١1ء ن: ٥٥١۵ء تم: ۰۳۵ حم:‎ ]۱۷٥٢[ 
الترجل والترجیل: تسریح الشعر وتنظیفه وتحسینه» کأنە کرہ كثرة الترفه والتنعم. «النهاية»‎ )١( 
(FY) 
قال القاضي: الغبّ أن يفعل يومًا ويترك يومّاء والمراد به النهي عن المواظبة‎ )۲( 
عليه والاهتمام بەز لأنه مبالغة في التزيين وتهالك في التحسین. «مرقاة المفاتیح»‎ 
.)۲۸۲۲۰/۷( 








اواب الاس o۹۳‏ 
(۴۶) بَابُ مَا جَاءَ فی الاكُيِحَالِ 


ےپ ےس 2 4 م رو 22 سه ت 

۷ ھللا مد بُنْ خمبیه قتا ابو دَاود الطیالیی و 
مَنْضُو عَنْ عِگرمَة عن ابن عَبّاس أَنَّ الكو كلل قَالَ: «اكْتَجِلُوا بالائیی« 
من ره ۴ ا باس ان اي 35 > باه تمد 
کپ مها 1 عا 2 اس یو سر جج 2 م اا عم ه و وس و 81 - نم 1 
نه لو الب وَیْنبت الشعر» رَرَعَم آن الي 4 گائٺ له مَححلهة یکتحل 
2 کر سے سر لے ہیر ا 
به(" کل لیِلة تلائة في هزم وَثَلانَةَ في هَذِه. 


الما ف اق ور اوت 


رر سه و ەرو 
عباد بن منصور موه. 
ا ت ق ۴ مر 6 یو 


بج ت فى اد رو یھ ta‏ رر یہ 
حریث ابن عباس حدیث حسَنّ لا تعرفه عَل هذا اللفظ ! من 


چ 35 23-1 ٥‏ زو 
حديث عبادِ بن منصور. 
ہے 2 


و 
eR‏ 
67 


ےک و نے 0 وا یں :8 1 رپ جات 2 12 مه وه ا 
وقد رُوِيَ مِن غير وَحَهِ عَنِ التَِيٌ 8 انه فال: «علیکم بالانید 

کر ار تین الشعرا. 

[ - باب مَا جَاءَ في الا كتِحَالٍ] 
قوله: (ثلاثة في هذه) ولا يذهب عليك أن الميل حينئذ لم يكن لها طرفان. 

[۷] جہ: ۹۹٣۳ء‏ تم: ٤٦ء‏ حم: ۱ تحفة: ۰.1۱۳۷ 

(۱) حجر یکتحل به. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۲۲). وقال التوربشتي: هو الحجر المعدني» 
وقیل: هو الکحل الأصفهاني ینشف الدمعة والقروح ویحفظ صحة العین» ويقوي 
غصنهاء لا سیما للشیوخ والصبیان. «مرقاة المفاتیح» (۲۸۳۸/۷). 

(۲) فی نسخة: «منها». 








4ه الک الذي 


)٣٣(‏ اب ما جَاءَ في التي عن 
اشْتِمَالٍ الصَمَاء وَالإِحيَِاءِ بالَْبٍ الوَاحِدٍ 


یں او oa‏ 2 قد عم وم 1 
۸ - حَدَثَنَا قَتَيْبَة ثَنَا يَعَقَوبٌ بْنْ عَبْد الرَحمن» عن سَهَِيْلٍ بْن ابي 


۲ ہے ہے یں ہے و em TSE‏ ۳ 7 

صالح» عَن آبیه عَنْ الي هْرَيْرَة: أن سول الله۳) که تهی عن لبْسَتین: 
سم ع وس ت و کی و سے و ھا جج 4 

الما وان یختی الرَجْل بتوبه لیس عل فرجه مه سَيء. 


7 
ع 
7 


5 7 ور E‏ و ا ےڈ مہ س 3 سے 


2 


1 
5 


5 سے 


ما 


5 1 پر کے ہت سن حا ا ڑا ها ها ور بر 6 o‏ 

ای ان سوير جس ص وكك روي هيد من عير وجه» عن 
E‏ ا ال 7 ص اد 
پ هريره عن الي ب 


ا 
[8؟ - بَابٌ ما جَاءَ فی التي عَنْ 
اشْتِمَالٍ الصَّمَّاءِ وَالإِحْتِبّاءِ بالقَوّْبِ الواجد] 
قوله: (نهى عن لبستين) ثم النهي عن اشتمال الصماء لما كان لحاجة 
المكلف كان تنزيهاًء وأما الاحتباء فإن كان لابس ثوب آخر فهو ممنوع إذا كان تكبراً 
وإلا فلاء وإن لم يكن لابسه فلا يرتاب في الكراهية التحريمية. 


[۱۷۸] تقدم تخریجه في ۶ ۰۱۲۲ 


(۱) فی نسخة: «النبی». 
(۲) زاد فی نسخة: «غریب من هذا الوجه». 








اواب الاس هوه 
(4؟) بَابُ ما جَاءَ فى مُوَاصَلَّةٍ الشَّعْر 

۹ - دا لاف گتا یداه ت السار عن عدا 

ابن ع عن انع 2 ڪن ابن عم 1 00 يِه قال: «لَعَنَ اللّه الوَاصِلَةٌ 


وَالمُسْتوْصِلَة» وَالوَاشِمَةَ والمستویمة» قال اف الوَهُمُ في اللَكَة. 


2 


کا £ مه ی 
3 


وَفي البَاب عَنِ ابْنِ وَعَاؤِقَة وَأَسْمَاءَ بِنْتِ أي بَحْسٍ وَمَعْقِلٍ بْنِ 
سار وان ۵ كاين وَمُعَاوِيَة 


[6؟ - يَابُ ما جَاءَ في مُوَاصَلَةِ الشَّعْر] 


قوله: (لعن اللّه الواصلة والستوصلة) ثم الوصل" عند الفقهاء مكروه إذا 
کان بشعر الإنسان لحرمة الانتفاع بأجزائه» وكذلك يكره ذا تضمن تغریراً خداعاء 
والمحدثون على كراهته مطلقاً» ولعل الحق هو الأول؛ فإن النسوة من حقهن التزين 
كيف كان ما لم يلزم فيه الكراهة من وجه آخر. 


1 ففي «الدر المختار»: وصل الشعر بشعر الادمي حرام سواء کان شعرها آو شعر غیرها؛ 
لحدیث الباب. قال ابن عابدين”': لما فيه من التزويرء وفي شعر غیرها انتفاع بجزء الادمي 
أيضاًء وإنما الرخصة في غير شعر بني آدم تتخذه المرأة لتزيد في قرونھاء انتھی. 


[۱۷۰۹]خ: ۵۹۳۷ء م: ۰۶ dA:‏ ٥۵ء‏ جہ: ۱۹۸۷ء حم: ۲ تحفة: ۷۸۹۳۰۔ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابنْ نَصرا. 
(؟) «ردٌّالمحتار» (9/ ه7ه). 








15 الکو الڈڑی 
(۵؟) یاب ما جاء ذ في کوب ایا 
۳۰ - حَدَتا عل بر ی سکع نی نیرگ آووشحاق ابا 


عَنْ أَشْعَتَ بْنِ أَبي الشَّعْمَا عَنْ مُعَاوِيَة بن سُوَيْدِ بْن مُقَرنِ سن عن البرَاءِ بن 
عازب قال: تھی رسوا ل الله يلي عَنْ ركوب الْمَيَائْرِ 


9 7 2 اھ سی یو ا 
وټ البَاب عن عن وَمُعَاوِيَة 


3 و ہے چ 8 و س ا 7 ور و ہی ا ٥‏ 
yT‏ ی تا روی شعبة» عن اشعث ابن 
ےت 2 

بي الشَّعْقَاءِ ِ نَحْوَهُ وني ا لحڍيثِ قصة 


ديت 


ا 


[۵؟ - یاب ما جاء ف ذكرت التتائر) 


قوله: (رکوب الیاثر)1" وهذا نما" کانت تکون من جلود السباع الغیر 
المدبوغة آو الحریر آو کانت من السباع مدبوغة الا آن النهي عنه لثلا يؤثر تلبسه 
في تغییر الاخحلاق» آو لما كان من زيّ الجبابرة» والنهي علی الأولین تحریم» وعلی 


الأخيرين ن أدب وننزیه. 


[1] الميثرة كما قاله صاحب «المجمع)7١2:‏ بكسر ميم وسکون همزة وأنكر الحافظ الهمزة: وطاء 
محشوٌ يترك على رحل البعير تحت الراکب. آصله الواو وميمه زائدة: وطاء من حرير أو صوف 
أو غيره» وقيل: أغشية للسرج» وقيل: إنه جلود السباع» وهو باطل؛ جمعها المياثر» والحرمة 
متعلقة بالحرير» وقيل: من الجلود» والنهي للإسرافء أو لأنه يكون فيه الحریر؛ انتھی. 

1 هكذا في الأصل» فلو كان سالماً من التصحيف فهو بكسر اللام أي: النهي لما أن عامة 
المياثر في ذلك الزمان كانت تتخذ وتصنع من الجلود الغير المدبوغة ونحوهاء وسيأتي 


۰۱۹۱۲ خ: ۰۸۳۸ء م: ٢٠۲۰ء ن: ۱۹۳۹ء جه: ۵ حم: ۶ ۲ تحفة:‎ ]1۷١۰[ 
.)1۳۹/۶( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 








اباب لاس ۹۷ء 
(۲7) باب ما جاء فی فراش التّبی 45 


ے کے اي ه و واه 2 مرو اق ۵ 2 24 ٥‏ 7ق ے2 
71 حَدَثتًا عِلٌ بن حجر ٿا عل بڻ مسهرء عن هشام بنِ عروة 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائْمَةَ قالث: نما ان فراش رسول الله يل الَذِي يَنَامُ عَلَيْهِ 


ا۸۷۷ فو لیگ 


2 سے سر و سے‎ 8 ET 
0 


رف الاب عن حفصة وَجابر: 


(۲۷) باب مَا جَاءَ فی القُمٍُص 


6 


و 


6- حَدَّثَنَا محَمّدُ بْنُ حُمَيَدِ الرَازِيُ تَنَا أابُوتْمَيْلَة وَالمَضْل بْنْ مومی» 


و 
ہے سو ا هاو 1 


یع ماه ٥ ٥ 7 o‏ ت ق ن ٥ 1 o‏ ا یح و 
رید بْنُ حباب عَن عَبّد المُؤمنِ بُن خَالِي عن عَبّ الله بْنِ بْرَيْدَة عَنْ 
و کا کی کی 5 فو a‏ ور کے ہن . ما وھ 
سَلمَة قالت: کان اجب العّبّاب ال سول الله 5 القميضص. 


۱ 


1 - بَابُ ما جَاء ی الَْمُص] 


قوله: (كان أحبٌّ الغياب إلى رسول اللّه كَكهٍ القميصٌ) هذا في الثياب 


۵ ۷ خ: ٦7ء‏ ۲۰۸۲ د: 4۱6 جه: ۱ حم: ۰4۸/۱ تحفة: ۰۱۷۱۰۷ 

[۱۷۲۰۲]د: ۰۲۵ تحفة: ۰۱۸۱۲۹ 

(۱) في «تحفة الاحوذي» (۰/ ۳۷۱): کذا وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندنا» ووقع هذا 
الحدیث في «صحیح مسلم» بعین |سناد الترمذي ولفظه فیه: «آدما» بالنصب الظاهر. 








وه اک2 ات 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ إِنّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الْمُؤْمِنٍ بْنٍ 
خالد تفرد ب وَهْوَ مَرْوَزِيُ وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الحديئ» عَنْ أي تُمَيْلَدَ ؛ عَنْ 


0 له ی بریْدک عن 9) ۹ئ 


5 
2 
اھ 6 


0ئ 


وام ا 


س 0 حَدِيتٌ اب بُرَيْدَةَ عَنْ 


1 


٣ھ‏ دنا هد ی آیوت() کتا و نیل كد د الْمُؤْمِنٍ ین 
خن هش یع ا AEA‏ : كان اح الاب 
ال سول الله يك المیض. 


المخيطة والسبب" آفي ترجیحه ما فیه من الستر ما ليس في غيره» ولم تكن السراويل 

إذ ذاك رائجة رواج القمُصء مع أنه ليست السراويل تجزئ عن القميص والقميص 

يجزئ عنهاء وأيضاً فليس شمول الجسم في السراويل مثله في القمیص, وأما حيث 
رجح الحلة فهو في غير المخيطة» وتر جحه من حيث إن فيها زيادة فائدة نسبة القميص 
الاستعانة بأطراف الأردية في بعض حوائجه كما إذا أحب تناول شيء في بقة1') ثوبه 

إلى غير ذلك» وأما حب الأبيض فهو باعتبار اللون. 

]١[‏ قال المناوي”'": لأنه أستر للبدن من الإزار والرداءء أو لأنه أخف مؤنة» وأخف على البدن» 
ولابسه أقل تكبراً من لابس غيره؛ فهو أحبها إليه لبسأء والحبرة أحبها إليه رداءً» فلا تعارض 
فى حديثيهماء أو ذاك اأحب المخیطء وذا أحب غيره؛ انتهى. 

]١[‏ هكذا في الأصلء يحتمل فريقة ثوبه أو في بقية ثوبه» وصورة الخط محتمل لكليهما 


|۳ ۱۷ ]د: ۱ ۰۰۲ جه: ۵ حم: ٦‏ تحفة: ۹٦۱۸۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «البغدادي». 
(۲) انظر: «جمع الوسائل» (۱۳۱/۱). 








اباب الِایں 44 


6 - حَدََنَا عن بْنُ حُجْرِ تنا الفَضْلْ بْنُ مُوسَىء عَن عَبْدِ الْمُؤْمِنٍ 
ابْن خَالِِ عَنْ عَبْدٍ الله بن بُرَیْتقہ عن اَم سَلَمَة قَالَث: كن أُحَبٌ القيَاب إل 
رَسُولِ الله #4 القَِیض. 

۰ - حدتَتا عل بن صر بُ عل الْجَهْضَييُ» تنا عبد الصدد ين 
۳ ی قال: کانَ 

ل الله كك دا لبس قمیصّا بدا بمیامنه. 

رد روق غير وا جد دا الحییت عَن شُعبة بهُداالاستاده لمع 
تما رفْعَه عَبْدُ الصمَدٍ. 

-۹٦‏ خَتَنَتا عَبْدُ اللہ بْنْ حَمّد بْن ا حجّاج الصَوّاف البَضْرِيٌُ نا مُعَادُ 


ابْنُ هشام الدستوا ادگ کي ايء عَن مُدیلِ العُقيْ: عن شهربن وش عَنْ أَسْمَاء 
يلت بريد : جم یه قال: کان کم يَدِ رَسُو ل الله كَل إلى المُسْغْ. 


6 


ای مر تح 4 رر ےی عجوم 2 2 
ايت ارا ادا پیش كينا 
۷ - فنا 07 كنا كيد اللہ بن الْمَبَارَكِ عَنْ سَعِيدٍ اجريري» 
7-7 ا ی 1 0 عر وا ع 2 
[۸- يَابٌ ما يَقُولُ دا بس تَوْيًا جَدِيدًا] 


61 | تقدم تخريجه في ١777‏ . 

[56/ا١]د:‏ 4151 جه: 507 حم: ۳۵6/۲ تحفة: ۱۲۳۹۹. 
]۱۷۷٦[‏ د: ۷٤۰٥ء‏ تحفة: ١۱۷٥۱۔‏ 

[لاكلاااد: ۰ء سم: ۳| ۰ تحفة: .٦٤٤٣‏ 


() زاد في نسخة: «ابن نصر». 








سے 


س 6 
نو 


۷ ہے ہے ۲ 09-0 سر وی وگ ۵ اس مه ور سات 
02 لي نَضْرَةه عَنْ اي سعید قال: کان رسول الثه که ادا استجد ثویا سماه 


٥‏ ل رش 2 ہو و تن 1 وي کاس ٠‏ گے کے سے هه 
باسمه» عمامَة» او قمیضاء او ردَاء ثم یقول: «اللهم لق اید انگ كت ےت 


a 


o 


یں 


e‏ ااا ی و ر و م2 و رخ ۶ ۳7 6 #2 ضرح نك ي و ۔ کو 
أسالك خَيْرَهُ وَخَيْرَ ما صَيِْعٌ له وَاعُودْ بك مِنْ شَرَهِ وَشَرٌ : لة). 


وف البّاب عَنْ عَمَرَ وَابْنِ عَمَرَ. 


و 


حَدَّثَنَا هِشَامُ بْنُ ونس الکو ثَنَا القَاسِمُ بْنُ مَالِكِ الْمُرَُ عَنِ 
الجُرَيْرِيٌ خود 


و9 


ضرا إن .سجر 4 ع ات 2ع 
هذا حديث حدس 17 


قوله: (خيرّه وخيرَ ما صَّنِْعَ له) إلخ» فالمسؤول في الأول خيره بحسب 
نفسه» وفي الثاني خير ما هو موضوع له وهو اللبس وخيره أن يشكر عليه ولا يكفر» 
ویطیع الله عرٌ وجل فيه ولا یعصي» ویتواضع ولا یتکبر» وخیره بحسب نفسه ما یلزم 
فيه مع قطع النظر عن التلبس والاکتساء كأن الشح يحمله حبه على الشح''! به فلا 
يعطيه فقيرأَء ولا يژدي الحقوق الثابتة علی نفسه بصرف المال في الثیاب الجدد لنفسه 
إلى غير ذلك مما لا يخفى على المتفكر بعد أدنى فكر. 
3 أي: على البخل به قال الراغب(۳ الشح بخل مع الحرص قال تعالى: وَأْحَتر تأشن 

الح € [الساء: ۱۲۸] ومن یوی شح سوہ € [الحشر: 7٩‏ انتهی. 


)۱( زاد في نس خة: غريب صحیح). 
(۲) «مفردات آلفاظ القرآن الکریم» (ص: 47). 








(9؟) بَابُ ما جا فى لب اجب« 


4 - حَدلنا ینف ین عیمی» تا وکیم» تتا وف بن آي ساق 
عَنِ الشَّعٌْ» عَنْ غروة ا ن انر ن م عن اسه 0 ۳ 
نی اکم 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۹ - حدگتا فُتَِیْيََ گتا اين ۴ یه عن امن نن عیاش عن ن اي 
إسْحاق هُوَالشَيْبَان: عن العامة و بْن شُعْبَةٌ: و 
لول الق له » وقَال ِسْرَاقِيل عَنْ جاب عَنْ عامر: وَجِبَّة 
لها حَقی رقا لا يدري الک دک هُمَا اَم ؟. 


َدّا بیت کن غریب 
ل خا روف هدا عن الشَّعْيٌ ا نع ایت واسمة 
سُلَيْمَانُ وَالحَسَنُ بْنُ عیاش هوآخوآي بکربن عیّاش. 
(۳۰) باب ما جاء کڑ لالتان الف 
۷ - حَدَكنا مد ُن مع ؟ تتا عل بن اشم بْن لبي وَأَبُوسَعْدٍ الصّعَاِنُ 


ان 
ع 


1" - بَابُ ما جَاءَ نی شَدٌ الأَسْتَانِ بالاهّب] 


[۱۷۰۸]خ: ۵۷۹۸ء م: 4 ۳ جه: ۰۵۵ حم: ۶ ۲۲ تحفة: .١ ١6١5‏ 
[۹١٦۱۷]تم:‏ ۵ تحفة: ۱۱٥١۵‏ . 
[۱۷۷۰]د: ٤٤٤٣ء‏ ن: ۱ء حم: ۵٥‏ تحفة: ۹۸4٥‏ . 


۷ ق فر کر 








٦٦‏ الكيكب الذي 


ے‫ 7 - 2 
2 ° 2 2 م سان 1252 هد سو رق ا تی ہے گے ہے کی کہ کے 
عَنْ آپی الاهْهَب عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ طْرَفَةه عَنْ عَرْفَجَة بي اسُعَد قال: ا٘صیب 
نے ۳ ٤‏ 


0 الکلای( فى ا اهِلِیّك 07۳ج آنفا من ورق» نت عا فامرذ 
سول الله يك أنْ .ھا ایت اقب 


حدئتا عن بْنُ > جر ٿا الرّبِيعٌ بْنُ بَدِْ وَححَمَّدُ بْنُ يَِيدَ الوَاسِطِئٌ» عَنْ 
آپ الوب ود 

هَدّا یت حَسَنْ ۳ ما تعرفة من یت عَبَّد الکن ی ی طرقةه ود 
٣‏ 9 رڈ 

عم الرَحْمَنِ بْنِ طَرْقَة وَقَالَ ابْنُ مَهْدِيّ: ي سم بنْ ززین وهو وهم ور مامح 
وق زو عَنْ خَيْرِ وَاحِدِ مِنْ أَهْلٍ العِلْم أَنّهُمْ هَدُوا أَسْتَائهُمْ بالدّهَبِه وف : 


۳۹ 
م و 2 آو ه 


قوله: (أن آخذ آنفاً من ذهب) لان ذلك لیس( باستعمال حتی یحرم. 


]١[‏ نفي الاستعمال تجوز آي: لیس باستعمال اختياري بل ضروري واضطراري» وفي 
«الهداية»": ولا تشد الأسنان بالذهب وتش بالفضة وهذا عند آبي حنيفة وقال محمد: لا 
باس بالذهب آیضاء وعن آبي یوسف مثل قول کل منهماء لهما حدیث الباب» ولابي حنيفة 
أن الأصل فيه التحریم؛ والاباحة للضرورة وقد اندفعت بالفضة وهي الادنی فبقي الذمب 
على التحريم» والضرورة فيما روي لم تندفع في الأنف دونه حيث أنتن» انتهى. وبحث 
الشامي”*) هاهنا بحثاً طويلاً فارجع إليه. 


.)١1957/5( اسم ماءء وكان به يوم معروف من أيام العرب بين البصرة والكوفة. «النهاية»‎ )١( 
زاد فی نسخة: (غریب)۔‎ )( 

۔)۳٣۷‎ /٤( «الهداية»‎ (۳ 

(64) انظر: «رد المحتار» (۵۲۱/۹). 








)١(‏ بَابٌ ما جَاءَ فو في النَهْى عَنْ جُلُودٍ الیْبَاع 
7م- حَدَكََاأَبُوكُرَيْسِ نا ان م الْمْبَارَكِِ وَحْحَمَدُ بْنُ پش وَعَبد الله 


SS E 
دی مسر‎ EE 
الْمَلِيح عَنْ آبیه: أَنّ الي يل تی عَنْ جلود السّبَاع.‎ 


00 


وَلَا تَعْلّمُ أَحَدَا قَالَ عَن ايي الملیح» عن ابیه غیر سعید بن اي 
د کیا 


يي 
١‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا مد بُنْ جَعْمَرِ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ 


يَزِيدَ الرَفْكِء عَنْ أَبي الْمَلِيح عَنِ الكينّ يي أنَهُ َقى عَنْ جلود السّبَاعِ؛ 
وَهَدَا أَصَح. 


[۴۱۷۷۰۱]د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۷٢/٥‏ تحفة: ۱۱ . 

[3 ]عب: 710 تحفة: ۱۳۱. 

(۱) قال الخطابي في «معالم السنن» (4/ ۱۹۲): قد یکون لما فیه من الزينة والخیلاء ویکون 
لأنه غير مدبوغ لأنه إنما يراد لشعره» والشعر لا یقبل الدباغ. کذا في «مرقاة الصعود حاشية 
سئن أبي داود». وسمعت آستاذي یقول: |ٍن مزاولتها توجب الرعونة والّه آعلم. «حاشية 

شین الترملی (۱/ ۸۳۲۰۷ 
(۲) زادفي نسخة : «حلکتا مد بر بشاره نَنَا مُحَادْ بْنّ هشَامء نا آبي عن اده عن ابي المي 


و 9 


اه رة جود السَباع . 








(6*) يَابٌ ما جَاءَ فى تَعل التبئ كلل 
۶ - حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْمُ مَنْصُورِ نا حَبَّانُ بْنْ هلال تا هَمَام تا 
#9 00 


1 


قتادة عن دس 
یس کت - و ہے ہے و 2 
وف الاب عن ابْن عَبَّاي وَابِي هِرَيْرَةٌ 
SOL ۴‏ بْنُ بَشَّالِ گی أو قاف تا هَمَام عَنْ قَتَادَةٌ 


تال فلت لاس بُن مَالِكِ: گی گان نعل رَسُولِ اللہ قَل؟ قَال: لَهْمَا۷) 
قبالان 


6n 


اکر 4 یو ہی 1 ام و 
۹ 8 
سم هو رگ هو 5 


1 - بَابُ ما جَاءَ في تل التَوح يِلةِ] 
قوله: (کان نعلاه ما قبالان) بين الإبهام وصاحبته وصاحبتها. 


۱۷۷۷1 ]خ: ۷ ذد: ۰۶۱۳ 0۵: ۵۳۲۱۷ جه: ۰۳۲۱۱۵ حم: ۲۳ تحفة: ۰.۱۳۹۲ 

[۱۷۷۳ ] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «لها!. 

(۲) القبال بکسر القاف: زمام النعل» وهو السير الذي يكون بين الأصبعين» والمعنى آنه كان 
لنعله زمامان يجعلان بين أصابع الرجلين» والمراد بالأصبعين الوسطى والتي تليها. قال 
بعض الشراح من علمائنا: يعني كان لكل نعل زمامان يدخل الإبهام والتي تليه في قبال» 
والأصابع الأخر في قبال» انتھی. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۲۸۰۹). 








(*”) بَابٌ ما جَاءَ فی كرَاهية المي ذ فی التعْلِ الوَاحِدَةٍ 
۶ - حَدَّكَنَا فُتَيْبَةُ عَنْ مَالِكِء ح وَثَنَا الأنُصَارِيُ» تَا معن تا مالك 
عَنْ أبي الَّنَادهِ عَنٍ -- عَنْ أبي هُرَيْرَ أن رَسُولٌ الله 4 قال: الا يشي 
حدم ی نع وَاحدّ:(۱ ِنْعِلْهُمَا میا ا اتا جمَيعًا). 


ا ا کا Rag‏ 2 
وَفي البَاب عن جابر. 


ار 
OR EEN‏ وا اضر يرتا المتارثٌ بْنُ نَبْهَانَ» عَنْ 


[٤]خ:‏ ٥٥۵۸ء‏ م: ۲۰۹۸ء د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۱۷٦۳ء‏ حم: ۸۶7۲ء تحفة: ۱۳۸۰۰۔ 

۱۷۷1 جه: ۳۱۱۸ تحفة: ۱۳ ۰۱۲ 

)۱( نهى عنه لأنه تشويه ومخالف للوقار وسبب للعثار» إذ المتنعلة تصير أرفع من الأخرى. 
وما روي أنه مشى في نعل واحدة» إن صح فنادر اتفق في داره لسبب. آو لیعلم آن النهي 
للتنزيه» أو مختص بمسافة تلحق التعب لا في قليل كالمشي إلى مسجد قريب. «مجمع 
بحار الأنوار» /٤(‏ ۷۳۷). وقال الخطابي: المشي يشق على هذه الحالة مع سماجته في 
الشكل» وقبح منظره في العين» وقيل: لأنه لم يعدل بين جوارحه» وربما نسب فاعل ذلك 
إلى اختلال الرأي وضعفه. وقال ابن العربي: العلة فيه أنها مشية الشيطان. وقال البيهقي: 
الكراهة للشهرة فتمتد الأبصار لمن يرى ذلك منه» وقد ورد النهي عن الشهرة في اللباس» 
وكل شيء يصير صاحبه مشهورًاء فحقه أن يجتنب. كذا حققه العسقلاني» انظر: «فتح 
الباري» (۱۰/ ۵۰ وامرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۸۱۱). 


2 
سر 


(۲) زاد في نسخة: اباب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ أن ينْتَعِلَ الرَّجُلُ وَهُوَ قَائِم). 








ری عبید الله ی عرو ارق هَدَا الحَدِيت» عَنْ مَعْمَِ عَنْ فَتَادَهَ 
عَنْ أثي» ولا الحديئَانٍ لا يَصِحُ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِء واارث بنْ نها لیس 
دهم با اف ولا تمرف 0 تاوق الى أضلة 


۹ھ ا و جَفقر السَّمْتَا تا سُلَيْمَانُ بن غُبَیْدٍ الله الحو تتا 


ور مه و 


لل أنَّ سول الله گلا کی 
أنْ يَنْتعِلَ البَجُلْ وَهْوَة 


232 


ع جا 525 9 
E‏ 


قال مد سا ال بن إسْمَاعِيلَ: ااا اس تع 
قاراي عَمّاره عن أي شرزية. 


قوله: (أن يتنعل الرجل وهو قائم) لما فيه من احتمال السقوط» ومخالفة التؤدة 

ونكارة الهيئة الظاهرة. 

[۱۷۷۳]ءع: ۲۹۳۱ء تحفة: ۱۳٤١‏ . 

)١(‏ قال الخطابي :)۲۰۳/٤(‏ إنما نهى عن لبس النعل قائماً؛ لأن لبسها قاعداً أسهل عليه 
وأمكن لهء وربما كان ذلك سبباً لانقلابه إذا لبسها قائماء فأمر بالقعود له والاستعانة باليد 
ليأمن غائلته» انتهى. وفي «شرح السنة»: أن الكراهة لمشقة تلحق في لبس نعال فيها سيورء 
لآنه لا يمكن اللبس بدون استعانة الید» فلا نهي فیما لیس فیه تلك المشقة قال القاري: 
وفي معنی التنعل المنهي لبس الخفین والسراویل قائمّاء فان الکراهة محققة فیهما؛ لوجود 
المشقة اللاحقة بلبسهما . کذا في «جمع الوسائل» (۱۳۹/۱). 








)۳٣(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الرْخْصَة"'' فِي النَعْلٍ الوَاجِدَةٍ 


۷ - حَدَّتَنَا القَاسِمْ بْنُ ديتار الكُوقٌ تَنَاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورٍ السَلول 
کر کت ریم وف و ص سنا کر رٹ 


EE 


خلا کڈ تی شئ تا زع غین 
القَاسِمء صن أبِيهء عَنْ عَائْسَةَ انهامشت مشت بتعل واحدة. 


سس سے 


ود ث و د سین الكَوْرِيٌ وَخَيْرَة عن عبد الوَعْمَنٍ بن 


(في نعل واحدة) لثلا یحمل النهي علی التحریم. 


۱۷۷۷ ] تحفة: ۰۱۷۵۱ 

[۱۷۷۸ ] تحفة: ۰۱۷۵۱ 

)۱( زاد في نسخة: افي المشي». 

(۲) وفي «اللمعات» (8۰۱/۷): قال الطيبي (۸/ 44 ۲): ٍن صح ذلك فشيء نادر. فلعله اتفق 
في داره» انتهی. وقیل: کان ذلك لضرورة آو لبیان الجواز. فان قلت: کیف جاز آن یفعل 
رسول الله ياء أمراً مكروهاً ولو تنزيهاً؟ قلنا: بیان الجواز واجب علی الشارع» فهو ليس 
مكروهاً له من هذه الحيثية» فإنما المكروه بالنسبة إليناء ولا يسعنا اتباعه فيه؛ لأنه إنما فعله 
تعليماً» كذا في «المواهب اللدنية» (۲/ .)٥٦٦٤-٦٤‏ فافھم. 

(۳) في (تحفة الأشراف) :)۱۷۵٥۱٦(‏ ذکرہ أبو القاسم في ترجمة عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر» عن 
عائشة (ح 17104)» وجعله من الأوهام الواقعة في أصل الترمذي» وليس كذلك» بل هو في عدة 
نسخ على الصواب كما ذكرنا. ولعله وقع كذلك في بعض النسخ» ثم أكد ذلك عنده قول الترمذي 
في الحديث الثاني وهذا أصح» وإنما أراد الترمذي أن الموقوف أصح من المرفوع لا أن الإسناد وقع 
فيه وهم كما ذکر آبو القاسم ولهذا استشهد برواية الثوري وغیره للموقوف والله أعلم. 








(۳0) باب قاجاة بأئ ِجْلٍ يَبْد 


۵ - حَدَّكََا الأنضًا ره نا مَعنْ» کتا ما لك ح وتا ف َيب عن مالك 
عن أن ال تاه عن الأغرّج عَنْ ی ری 2 ول الله تل قال: دا ال 
حك اد بالییین» وَإِدَا ترَعَ فَلَيَبَدَأْ بالشَّمَالِ مَلْيَكُنٍ اليَمِينُ أُوَلَهُمَا 


تُنْعَلُ وَآخِرَهْمَا تنْرَعٌ). 
هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(7*) بَابُ مَا جَاءَ في ترْقيع الب 
es NK‏ بجی نا کک ذا تعيد تی کو ای کی 
اجان قالا: ا خسان عن عزوت کن غا قَالَتْ: 8 0 
شو الله 3 (إِنْ أَرَدْتِ اللخوق 2 قلیکیلب من ادنيا كراد الرا کب وایا 


6 الاغنیای ولا 2 ستخلقی ۸ تو حَوَعَ تُرَقّعِيه قعبه004". 
٦٣[‏ - بَابٌ ما جَاءَ في تَرْقِيع الّوبِ] 


قوله: (كزاد الراكب) زاد الراكب أخفٌ من زاد الراجل لما له من زيادة السير 
عليه فلا يأخذ إلا قليلاً فإنه يصل المنزل في أقل من مدة وصول الراجل. 
[۱۷۷۹]خ: ۵۸۵۰ء م: ۲۰۹۷ء د: ۹٤١٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۳۸۱۰۔ 
[4]۱۷۸۰: ۷۸۲۱۷ تحفة: ۰۱۱۳۷ 
(۱) آي: لا تَعْدّيه حَلقا من استخلق الذي هو نقیض استجد «مرقاة المفاتیح» (۲۷۸۱/۷). 
(۲) قال القاري (۷/ ۲۷۸۱): فیه تحریض لها علی القناعة بالیسیر؛ والاکتفاء بالئوب الحقیر» 
والتشبیه بالمسکین والفقیر. في «شرح السنة»: قال أنس: رأيت عمر بن الخطاب رضي الله 
خطب عمر رضي الله عنه وهو خليفة» وعليه زار فیه ائنتا عشرة رقعة» انتهی. 








باب لاس 55 


هَدَا حَدِيتُ عِیبٌه لا تغرفه لا من خدیث ضالح ی اه تیفث 
۳ امن کک بْنُ حَسَّانَ مُنْكْرٌ الخريثء وَصَالِحُ م بْنُ أبي ان لاق 


e هو‎ 


وَمَعْىَ ۳ 7 3 الأَغْنِيَاءِ) هو خر ما روي عن 5 هريز 
عن الكبي كَل أنه کو 0۳ E BE‏ 


- 
مس 


بی رف فد 07و 
وَيُرْوَى عَنْ عَوْنِ بن عَبْد الله ہي غثبة قال: صَحیث الاغنباء م 
رام رت امن فا امن قن تد 


۱ کے ء فاسْتَرَحت 
(۳۷) بای 


وم ۵ مه 


١‏ - خَدَگتا ابْنُ أبي عْمَنَ نا سین کر تب 
مجاهي عن أ انى قَالَتْ: دم مَسُولُ الله كله -يعي- مک و أرْبَعُ عَدَ 7 

TT 
دلالة علی جواز ٍطالة اسر للرجال ما لم یلزم فیه التباس باللساء ولا یلزم ما لم‎ 
یضفرها بواحدة مثل آن یصنها! اقطعاً فیضفر.‎ 


1 کذا في الاصل والظاهر يقینها آي: یزینها ویمشطها قطعة قطعة ثم یضفرها مجموعة 
کخصلة النساء. 


[۱۷۸۱]د: ۰۱٩۱‏ جه: ۱ء تم: ۲۸ء حم: ۶۲ تحفة: ۰۱۸۰۱۱ 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب دخول النبي 385 مكة). 








۳ 2 ا 
هذ خی كريب 


کا تہج بْنُ بشاره تا عَبْدُ الرّْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء تَا ِبْرَاهِيمُ بْنْ نافع 
لد عافن أ جع عن جاهیه عَنْ أمَّ هَانِئَ قَالَتْ: قَدِمَ سول الله کل 


5 2 


هدا حدیث حسن 


حبذ الله نا تیچ تی َو نچیج: ا 
کال ممَ: لا آغرف لمجاهدٍ سَماعا عَن" اَم انى 


۰ 
مم2 


(۳۸) یا 


.این تن خن رن خسف 
او ل 4 مث آبّا كَبْمَةَ الأنْمَارِيٌ يَقُولُ: كنَتْ ث کمَام آضحا 


[۳۸ - بَابُ] 


قوله: (بُحاً) يعني واسعة تحيط الرأس ولا تقصر عن الإحاطة أي: لم تكن 
تبقی قائمة علی الرژوس بل کانت تنبسط علیها. 


[ ۱۷۸۲ ] تحفة: ۶ ۱6 ۰۱۲ 

() في بعض النسخ: «حسن غریب». 

)۲( في بعض النسخ: «حسَن غریب». 

(۳) فى نسخة: «(من). 

)©( في نسخة: «باب في صفة الکمام» وني آحری: E EE O‏ 








باب ا لاس 11١‏ 


5 و و هدحو 
هذا حديث مز 
عمق وه ہے سه عو مهم 
وَعَبْدُ الله بْنُ جُسْرِ بَصْرِيٌ ضَعِيفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحدِيث؛ صَعَقَهُ صعفة يح بن 
5 ہے ۶ ووو ناف 8 6 


EY 


۲۳ - كنا فترية کنا اہن یں عن أي إشخاق» عن مس 


اش لاعس عت 


ابْنِ نُدَيِْ عَنْ حُدَيْفَةَ قَالَ: أَحَدَّ رَسُولُ الله كله بعَصَلَةٍ سَاقء ا ساقي 


۷۰ 


ی و من 


فَقَالَ: : لهذا مَوْضِعٌ الورَانٍ فَإِنْ 


الحعبین). 
2 5 7 تي اڑا 8 م د بن ای 2 1۳7 ۵ اه 
هذا حییث حسن صحیح روّاه شعبّة وَالقَوْرِي» عَنْ ايي ٍسحاق. 
و9 


4 


84 - حَدَکتا تیه نا مد بُن رَبِيعَةَه عَنْ 


ا العشقَكات 


\E 


4 


٠[‏ - يَابُ] 


[۱۷۸۳]ن: ۵۳۲۹) جه: ۰۳۵۷۲ تم: ۲ حم: ۵ ۳۸۲ تحفة: ۲۲۸۳. 
[۱۷۸۰] ذ: ۱۰۷۸ء تحفة: .۳٦٣ ٣‏ 

)١(‏ في نسخة: «بابٌ في حد الازار»» وفي آخری: ابَابٌٍ في مب الازار». 
(۷) في نسخة: باب ما جاءفي الکمایم علّی ارو 








٦‏ الكومب الذي 


اا رن از 


ان د ۳ - 8 تین سو ِن دق ما ینتا وَين 


مت 


تچ و و 2 نی - رم 2 ع 5 
هذا کیٹ 8 ِ و واستاده لیس بالقائہ؛ ولا نعرف اي الحسن 


(صارع الهى بَلِلْه) وكان من أقوى الرجال» وطلب المعجزة آن يصرعه 
النبي و فكان ذلك وأسلي!'. 

(فرق ما بیننا وبین الشرکین) بینه المحشي والراجح!"! هو الأول إذ لم 
یکونوایترکون العمائم. 


]١[‏ بَعْدَ المصارعة» وقیل: من مسلمة الفتح» كذا في «الاصابة»۲۱ وکانت المصارعة في بعض 
جبال مکة قبل الهجرة. 

[] وت الحاشیة(۳: آنا نعمم علی القلانس وهم یکتفون بالعمائم» الطيبي. ویحتمل عکس 
ذلك بل رجحه القاري في «المرقاة»» والأول الشيخ عبد الحق(* انتهی. 


(۱) في بعض النسخ: حسن غریب». 

(۲) «الاصابة» (۳۱۱/۱). 

(۳) «حاشية سنن الترمذی» (۳۱۸/۱). 

(6) قال في «اللمعات» (۳9۲/۷): هذه العبارة یحتمل معنیین» آحدهما: نا نتعمم على 
القلانس وهم لا یتعممون بل یلبسون القلنسوة من غیر عمامة» وثانیهما: ٍنا نتعمم على 
القلانس وهم يتعممون من غير قلنسوة» وقالوا: هذا المعنى الثاني هو المراد؛ لأن تعمم 
المشركين معلوم قطعاًء ولبسهم القلنسوة وحدها غير واقع» وفي الحديث فضل العمامة 
على القلنسوة» وقد وردت أحاديث في فضل العمامة على الإطلاق» ففي لبسها على 
القلنسوة مزید فضل. 








باب ا لاس 1۳ 
(٦)‏ باب ۶ )0 


6 - حَدَّنَنَا ُحَمَدُ ْنُ حمَيْيِ نَنَا رید بُنْ خباب» E‏ 
کر ور ٹر کے 00 


جا تد تک نشف تال اد لت ريخ لته 4 
وَعَلَيْهِ حَائمٌ مِنْ ذَهَبء فقال: «مالي أَرَى عَلَيْكَ حِلْيَة أَهْلٍ اِتَة؟» قال: من 


ای شي نه أده قَال: این ورق» و SEE‏ 


[1؛ - بَابُ] 


قوله: (من اي شيء انخذه) الا آن جمیع ذلك یجوز للنسوة! ۱" ویجوز للرجل 
لبس تلك الخواتم! ۳" ٍذا فخ فضضها. 


۱1 ] زاد في «الارشاد الرضي»: لاأن المذکور فیها الذهب آیضا فلو حمل على عمومه ينبغي أن 
لا یجوز الذهب آیضا للنساء ثم مراده الحلي غیر التختم کما فرق بینهما في «فتاواه»؛ فجعل 
الحلي من ذلك مباحاً لهن دون التختم؛ فسوّى فيه بين الرجال والنساء» وصرح أهل الفروع 
بتعمیم کراهة التختم قال صاحب «البدائع»7": أما التختم پما سوی الذهب والفضة من 
الحديد والنحاس والصفر فمكروه للرجال والنساء جميعاً؛ لأنه زيّ أهل النار» انتهى. 

]١[‏ ففي «الشامي)”*؟' عن التتارخانية: لا باس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرىء انتهى. 


[۱۷۸۵]د: 4۲۲۳ ن: ۵۱۹۵ حم: ۲۵۹۹/۵ تحفة: ۶۲ 
(۱) في نسخة: «بابٌ خاتم الخدید». 

)۲( زاد في نسخة: ایحبی بن آبي واضح؟. 

(۳( (بدائع الصنائع» (۱۱/ 6۵). 

(5) «ردٌ المحتار» (۵۱۹/۹), 








٦٤‏ الک 


۳ ف 
هذ خی كريب 


َد الله بُ ملم ُت ابا ية وهو مروز 


2 


صا 


(0) باج" 


۸۹ مکنا ا ا تحت عن اين 
رای أن تس خاتی ذ في هَذِهِ ۳ ۴ هذه 2 4 ا بر 


[6+ - بَابَ] 


قوله: (في هذه وفي هذه) هذا ليس إجازة للبسه في الباقية» بل التختم إنما!١!‏ 
هو في الخنصر لا غير. 


1] ففي «الشامي»7؟) عن «الذخيرة»: ينبغي أن يكون في خنصرها دون سائر أصابعه ودون 
الیمنی» انتهی. وفي (شرح الشمائل)'' للمناوي: قال النووي: أجمعوا على أن السنة للرجل 
جَعلّه في خنصره» وحكمته أنه أبعد عن الامتهان فيما يتعاطى باليد» وأنه لا يشغل اليد عما 
تزاوله بخلاف غیر الخنصر انتهى. قلت: هكذا في المناوي بلفظ تزاوله من المزاولة وهي 
المعالجة» وفي «شرح مسلم» للنووي بلفظ: تتناوله. 

۷ ۰ د: ۸ جه: ۰۳۹6۸ حم: ۱ء تحفة: ۱°1۸ . 

(۱) زاد في نسخة: «وّفي الباب عَن عبد ال بن عمروا. 

)۲( : «النهي عن التختم في السبابة والوسطی)ء وفي ب بعض النسخ: بات كر اهية 
لحم في ضبن 

(۳( في بعض النسخ: «أو في». 

.)۵ ۱۹ /٩( رد المحتار»‎ ( )٤( 

(۵) انظر: « جمع الوسائل» (۱/ ۱۸۷). 

)1( «شرح النووي» (۷/ ۱۸۸). 








اواب الِتَایں ۵ 


700 جا وروی 


(«) یب 


2 و واو رت 


۷ - حَدَََا مد بُنْ بشاره تا مُعَاذُ بْنُْ جشام نی آیی» عَن فَتَادَهَ 
عَنْ أنين کال کن حب الاب إل رول اله ا اها اشر 


مات 3 سو E‏ @ 4 ه 8 
» [1] ۱ 


[ آي: من التقاریر التي آفادها بحر العلوم القطب الگنگوهي - قدس الّه سره العزیز - على 
المجلد الأول من «الجامع» لإمام المحدثين أبي عيسى محمد بن عیسی الترمذي» وقد وقع 
الفراغ من النظر علیها وكتابة هذه الحواشي في وسط آولی الربیعین سنة ۱۳۵۲ ه بحسن 
توفیق اله سبحانه» فله الحمد ولا وآخرآه وعلی نبیه الصلاة سرمدا ودائما: 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الرابع» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الخامس» 
وأوله: أبواب الأطعمة. 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 
وسلم تسليماً كثيراً. 


[۱۷۸۷]خ: ۵۸۱۳ء م: ۲۰۷۹ء د: ٤٤٦٥ء‏ ن: ٥۵۳۱ء‏ حم: ۳/ ۰۱۳۶ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عبد الله بن قيس». 

)٢(‏ في نسخة: فباب في لباس الحبرة»؛ وفي أخرى: «بَابُ ما جا 
ول ال 


م 
30 
ع 
1١‏ 
الا 
۸8 
١‏ 
01 








۷ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
أبواب البيوع 
)٤(‏ اواب الو ع رشول اللہ کڈ وم٘ مم 0 


(1) بَابُ ما جاءَ في ترك الشّبْهَاتِ یم ل ب ل كود و يو وه و[ 
(۲)بَاب مَا جَاءَ ذ في أكْل الرّيَ ای 0 
( اب ما جاء في الذي في الكذب الور توه و 
(4) باب ما جَاء في التجّار َتسوية ال هم غص ...ہم ٢‏ 
(۵) باب تا ایز خلت فلن سلعة كايا ی 
(7) باب مَا جَاءَ ذ في التبکیر بالَجَارة مس مہ 6و وتو تخد وتو رین ۱۵ 
(۷) باب ما جَاء في الرّخْصَّةٍ فِي الشَّرَاءِ إِلَى أجل وووسست سوت وس ۹آ 
(۸) باب ما جاء في کیب ارو جنم هو رح وت عمجت ادخ[ ۲ 
)٩(‏ باب ما جَاء في الوکیال والمیران E‏ 
(۱۰) باب ما جاء في بیع من یزید ل تست ۱۱ 
(۱۱) یاب مَاجَا نا جاة في بیع الب امه مس و رو ادا بو مس ۲5 
)باب ما جَاءَ في كَرَاهِية تلفي البيبُوع موا ا وا ل 
(1) يَابُ مَا جَاءَ لَا يَبِيعٌ اضر لاد سم A O O‏ 


Fae ao يَاتَ ما جَاءَ ذ ِي النّهي عَن الْمُحَاقَلة وَالمَرَابنة‎ )١15( 


٦۸‏ الک لی 
الموضوع الصفحة 
(19) يَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَة َب الشمرة بل نید صلاخها NOT‏ 1" 
)ياب ما جَاءَ ف في اله عَنْ بَبْع حَبَلٍ الْحَبَلَة 0 
(1) بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاِيَة بيع العرّرِ yy‏ اا ل 
(۱۸) باب ما جاء ذ في الَف عَنْ بيََيْنِ في بيع FO OEE‏ 
IEEE 7‏ و شب موس ۱ ۲ 
(۲۰) باب مَاجَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ بيع الوّلَاءِ وَهبَته ہہت سح 2۳ 
(۲۱) باب ما جاء في گراهية بیْم الحَيرَانْ بالحَیوان تسين ی 
(10) بَابٌ ما جَاءَ في شِرَاءِ العَبْدِ بالعَبدَيْنِ CVE Reem‏ 
(۲۳) باب ما جَاء أن الحِنْطة بالحِنْطَة مثْلا بوث وَكَرَامِيَة النَاضُل فیه 1 
(75) يَابٌ ما جَاءَ في الصَّرْفٍ امو اوس عمسو مم عد جما ام حو تیه نیو 21 
(15) بَابُ مَا جاءَ في ابيع الل بعد التأبير وَالعبْدِوَلَهُ َال ا 


۲۲ ) باب مَا جَاءَ البيحَانٍ بالجِيارِ مَالَمْ يتمَرَّها وسر 0 


.تد 7 یب او 
(1") بَابٌ الإنتِماع بِالرَّهْنِ جس دس VT SEGRE OSS N‏ 
)٣(‏ بَابٍ مَا جَاءَ فی شِرَاءِ القلادة وَفِيهًا ذَمَبّ وَحََرَرٌ ل ٢٢‏ 


(۳۳) باب ما جَاءَ في اث شیراط الوَلاءِ وَالرَجُر عَنْ ذَلِكَ Vises‏ 





فهرس الوضوعات ۱۹ 
الموضوع الصفحة 
(5*) يَاتْ A‏ 
(*) بَابٌ مَا جَاءَ في الْمُكَائبِ إذَا كَانَ عِنْدَهُ مَا يُوَدي السو ا امم Nees‏ 
۳ )باب ما جَاءَ دا فس لِلرَجُل عَرِيم َد عِنْدَه مََاعَهُ o POE‏ 


(۴۷) بَابُٔ ما جَاءَ ذ في النَهي للْمُسْلِمِ أَنْيْقَمَ ی اي الحمر يبيعها لَه Tris‏ 


نَ الحَارية مُوَدَاةٌ O‏ 


(41) بَابُ مَاجَاءَ في بَيْع الْمُحَفَاتِ جس وس یی 1۳ 
(4۲) باب مَا جَاءَ في اليمِين الفَاجرة يقعطَعَ بها مال المُسلم 09ص ۶۶۹9م 
)٣٤(‏ بَابٍُ ما جَاء إِذَا اختَلَف البيعَانِ ا 17 
(4 4) باب ما جاء في بيع فَضْلٍ الْمَاءِ E O OES‏ 
(40) باب ما جَاءَ في كَرَاهية عَسْبٍ الفَحْلٍ ا EGG‏ 
(47) باب ما جَاءَ فِي نَّمَنِ الکلب سس سس مت 1 A‏ 
(/50) بَابٌ ما جَاءَ في كَسْبٍ الحَجّام سے E‏ 
(4) بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصَّةٍ فِي كَسْبٍ الحَجّام 0000 0000000000000 


(0 4 ت اا ن اه ها نب رال رش سس 1 


(01) يَابُ مَا جَاءَ في گراهية بیع میات مر سس ۱۱ 


(05) بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ أن يُمَرّقَ بَيْنَ الأَحَوَيْنِ أَوْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلَدِهَا فِي البَيْع ۱۱١‏ 





الموضوع 


و 2 


UNE E OEE‏ به عا 
حست TTT‏ 


(05) بَابُ ما جَاءَ في التي عَن الثنيا OE‏ 


۶ 


(03) باب ما با في گراهية بْ الطعام عتی یو تد 
(۵۷) باب ما جَاءَ ذ في النَهي عَنِ البَيْع عَلَى بَيْع أخيه خيه و 
(0) بَابُ ما جاء في بیع الخمر وَالنُّي عَنْ ذَلِكَ هی 
(09) بَابُ ما جَاء في اختلاب الََوَاشِي بعَيْر إِذنْالأَربَاب .. 


)٩۰(‏ باب مَا جَاءَ في بَيْع جُلُودٍ الْمَيْتةِ والأْضنام ی 


(11) يَابُ ما جاء في گراهية ال جوع من الهبة .سے 
(51) بَابُ ما جَاءَ في العَرَايَا وَالرخصّة فِي لك سس 
)باب ما جَاءَ في گراهية النجش و 
(16) باب مَا جَاءَ ذ في الرَّجْحَانِ في الوَرْنِ 0 


(00) باب ما جَاء في إِنْظَارِ الْمُعْسِر وَالرّفْقٍ به 9 
(07) باب ما جَاء في مطل العَييٌ ظَلَمْ ...تہ 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ في المتابدة وَالْمُلَامَسَةٍ TE‏ 
)٠۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی المَلَفِ فی الام ا مت 


ا 90 





فهرس الموضوعات ۲١‏ 
الموضوع الصفحة 


(۷۲) باب مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة الغْشّ فِي البيوع 6 0077 


(۷۷) بان ق ا فی الکو ارا و ان مسر مج فا 


(۷۰) باب التي عَنٍ البَيْع في الْمَسْجِدٍ 9999990009999۶ OA‏ 
أبواب الأحكام 


15 أَبَْابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله كك ہدس سم سسمسس سس ”اکا 
(۱) باب مَا جَاءَ عَنْ رَسُولِ الله ية في القاضي ی 


(0) بَابُ ما جَاءَ في القاضي يُصِيبُ وَبُخْطِئُ سمسمحس ہس سمسصسسسس کا 


(5) بَابٌ ما جَاءَ في الإِمَام العَادِلٍ دقحو وحن مم الم موف ون ال للفو او الو ۲ ۲۱ 
(0) بَابُ مَاجَاءَ في القَاضِي لَا يَقَضِيٍ ین الخَضْمَيْنِ حَنَّى يَسْمَعَ كَلَامَهُمَا Oe‏ 
(5) بَابٌ ما جَاءَ فِي إِمَام الرَعِية مس E‏ 
(۷) باب ما جَاءَ لَا يْقَضِي القَاضِي وَهْوَ غَصْبَانُ inte‏ وق وی ا ۱۱/۲ 
(۸) باب ما جاء في مدای ار لي م ب ا ا ھ۷٢‏ 
(4) بَابٌ ما جَاءَ في الرَّاشِي وَالمُرْئَشِي فِي الحكم VEGE oR‏ 
(١)بَابُ‏ مَاجَاءَ في قَبُولٍ الهَدِيّة وَإِجَابَةِ الدَعْوَةِ از 0000000 


(۱۱) باب ما جَاء في التشوید عَلَى مَنْ يُقضَى لَه بِشَيْءِ لس لَه أن يَأَحْدَهُ ہا 


e بَابُ مَاجَاء في أَنَّ ابي عَلَى الْمُدّعِيء وَالِيَمِينَ عَلَى الْمُدَّعَى عَلَيْه‎ )1١( 


(۱۳) باب ما جاء في اليَمِينِ مَعَ لاه A‏ 


۱ وتو توس‎ NGS 





٦٢٦‏ لكوم لدي 
الموضوع الصفحة 
(۱۵) باب مَا جَاءَ فی العَمْرّی مسسمعس- وت ۱۱ 


11 باب ما جاء فی الرقیی ہو‎ ) ۱١ 


وو جع نے سے ےج شش سک ê‏ 
(30) بَابَ ما ذكر عن رَسول الله 44 في الصَلح بَيْنَ الناس عق لا و الا 
(۱۸) باب مَاجَاءَ في الرَّجُل يَضَعٌ عَلَى حَاؤِط جَارِو شب يم 
LEE NCE‏ [ز[ز ز ز ز[ ز ز ۱ 
(۲۰) باب ما جَاء في الطریق دا احتف فيه كَمْ يُجْعَلُ ؟ يز 10000 
(۲۱) باب ما جاء في تخیر الغلام نهذ افترقا 7 ییکیی۷ھَمئ, 
0 7او مال ران LL‏ 
(71) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُكْسَرٌلَهُ الشَّيْءُ مَا يُحْكَمْ لَه مِنْ مَالٍ الگاسر؟ سسس ت۷5 
(۲4) باب ما جَاءَ في حَدَ بُلْوغْ الرّجُل وَالمَرة ی ۲۱۱ 


۵ب عر 


(۲9) باب ما جَاء فیمن توح اما 


بيه ا ا 5 
رو-وآ NAA Na REE EEE‏ ۳ 
(30) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُعْيِقُ مَمَالیکه عند مَوته ویس له مال یرهم سب ۲۰٢۶‏ 


(۲۸) باب مَا جَاءَ فِيمَنْ مَلَكَ ذَا مَحْرّم O‏ 


2 


(19) بَابُ مَاجَاءَ مَنْ رَرَعَ في أَرْض قَوْم بِعَيْر إذْنِهمْ و0 0 i O‏ 
(۰) باب کا جَاء في التخل وَالتُسْويَةبَيْنَ الول E OE‏ 
9 جا ال EEE A Es‏ ہ۴۲۵ 
(۳۲) باب ماج في لسع لب O‏ 


(۳۳) باب إِذَا خَدَّتٍ الْحُدُودُ وَوَفَعَتِ السَهَام فلا شفعة ا 





کے 


م7 


(۳0) باب مَا جَاءَ في اللقّطّة َضّالّةالابل وَالعتم . 
(۳۷) باب ما جَاء فى الوَقَفيِ e‏ 
SEBO‏ نشي نات سد 
(9*) بَابُ ما جَاءَ فِي المَطَائع سس ا 
(40) بَابُ مَاجَاءَ في فَضْلٍ العَرْسِ ہس تد 
)4١(‏ يَابُ مَاجَاءَ فى الْمُرَارَعَةٍ e‏ 


A 


ا 


(۳۷) باب مَا جَاء فی العجماء 


)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الدَّيَة كم هي من الابل؟ سے 
(؟) بَابُ ما جاء في الدّية کم هي من الدَرَاهِم؟ .... 


SEE‏ ی 


“0001 بَابُ مَا جَاءَ فِي وَیَة الأصَابع‎ )٤( 


(۵) باب مَا جَاءَ فی العفو 508 


(5) بَابُ مَا جَاء فیمن رضم رَأَسّهُ بصَخْرَةِ وس 
(0) يَابٌ مَاجَاءَ فى تَشْدِيدٍ قثْل الْمُؤْمِن سا 


(۸) باب الحُكم فِي الدَّمَاءِ 5 


)٩(‏ باب ما جَاءَ فِي الرَّجُل يتل ابه يُقَادُ نهآ ا؟ 


۳۳ 


ف و و وا VE‏ 


۲۶ aE 





٦٤‏ الک َو 
الموضوع الصفحة 
(۱۰) بات ما جَاء ل بل مم امي مُسْلِم لا بإخدی تَلاثِ صوحت حو م ۲ ۲ 
(۱۱) باب ما جاء فیمن یل تسا معاهذا مسمسمسسسہت تک 
(۱۲) بات ظ9 ی 73 
(۱۳) باب ما جَاءَ في حم وَلِيّ اميل في الْقصّاصٍ وَالْحَمُوِ of‏ 
(5١)يَاتٌ‏ مَاجَاءَ ذ في النَهّي عَنِ الْمُثْلَ OV O‏ 
(15) يَابَ مَاجَاءَ فِي ديّة الجَنِينٍ اموا ووو هت سو ۲۵ 
(-۱) باب ما جاء لا یقتل مُسْلِمٌ بکافر ۱۳۷۳۱ 
(۱۷) باب ما جاء ذ في اج یلع او موه یو مت تمد فو خن ۲۶۲ 
(۱۸) باب ما جَاءَ في المَراة رث مِنْ دِيّة زَوْجِهًا E‏ 
۱۹) باب مَا جَاءَ فِي القصَاص 7 ۱ 
(۲۰) باب ما جَاء فی الحَبٔس في التهْمَة 0 9 9 سپ 
(۲۱) بات ما جاء من قي دون ماله هر هید ی 
020 باب ما جَاءَ فِي الْقَسَامَةٍ وک ی A‏ 
أبواب الحدود 
10) أَبْوَابُ الْحُدُودٍ عَنْ رَسُولٍ اللہ چیا ز 1 1 0600 
e NNE‏ 
(۲) باب ما جَاءَ في دَرَءِ الحدود VVE GSE EGE‏ 
(۳) باب ما جَاء في الستر رِعَلَى الْمْسْلِم EERE ETN‏ تیه ۲۱ 
(4) باب ما جَاء في این في الحَد ا مت و ۱۱ 
)٥(‏ بَابٌ ما جَاء في دَرْءِ الحَدَّ عَنِ الْمُعْتَرِفٍ إِذَاوَجَعَ و شرد مد ملسو ٢۲۸۶‏ 





3 يَابُ مَاجَاءَ فِي رَجُم أَهْلِ الكِتَاب ہے یت 
)1١1(‏ يَابُ مَاجَاءَ في النَمَي يي اي 
(۱۲) باب مَا جَاءَ ان ادوا و لها NOR‏ و 
(1) يَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةٍ الحَد عَلَى الإمَاء سس 
(۱6) باب ما جاء فِي حَدّ السَّكْرَانِ ل 


(۱۵) باب ما امن شرب الحُفر قاجلذوه قان عَاد فی ال ابعة فافتلوه 


۳۵ 


(۱) باب ما جاء في کم یط السَّارِقٌ؟ سس EE‏ 


(۱۷) باب ما جاء في تعلیق ید السارق اص ی 
(۱۸) باب ما جَاء في الخاین وَالمُختّلس وَالمُنتهب 121 
(۱۹) باب ما جَاءَ لا قَطْحَ في تمر ولا کر o‏ 
(۲۰)بَابِ ما جَاءَ أَنْ لَايُفْطَمَ الأيّدِي في العَرْوِ سس سای 
(51) بات مَاجَاءَ في الرجَلٍ يم يَقَعُ عَلَى جَارِيَة امه ہت 
(۲۲) باب ما جَاء في الْمَزأَؤِإِذَا اسْكْرِمَتْ عَلَی الرّنَا ول 
(۲۳) باب ما جَاءَ فِيمَنْ يَقَعُ عَلَى البَهِيمَةٍ م و یا واه وروت 
(28 كه ار پمو و 


(۲9) باب ما جَاء في مرت ی ی 





٦‏ الک لی 

الموضوع الصفحة 
۳۹ اک د 

A OO باب ما جاء فیمن شَهر السلام ب يي‎ )۲٩( 

(۲۷) باب ما جَاءَ في حد الاجر سم ا Aces‏ 

(۲۸) باب ما جَاءَ في الخال مَا يُضْنَعُ به ی 0 

۱۳۱۹ تا تحت رن و و وی‎ EES 


(۳۰) باب ما جَاءَ في التغزير لصوو وتو وود 111 


أَبْوَابُ الصَّيْد عَنْ رَسُولٍ الله تكله ie‏ ی 
)١(‏ بَابُ مَا جَاء ما يُؤْكَلُ مِنْ صَيْدِ الكل وما لا يوگل ا 
(0) بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ كَلْبِ المَجُوسي ز ز ز سو سوب ٢٢‏ 
(۳) باب في صَيدٍ البرَاةٍ امد معد اجو لحو مج ذو لمحي لوجي دمج لط ا د ا 
(5) يَابٌ فِي الرَّجُل يَرْمِي الصَّيْدَ فَيَغِيبٌُ عَنْهُ ل TO E‏ 
(5) بَابٌ فِيمَنْ يَرْمِي الصَّيْدَ فَيَجِدَهُ مَينَا في الْمَاءٍ ا 
(5) بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ الْمِعْرَاضٍ O‏ 
(0) بَابٌ فِي الذَّبْح بِالمَروَةٍ O‏ 
(۸) باب ما جاءَ في كَرَاهِيَة أكل الْمَصْبُورَة 7871ی و 
(9) يَابٌ في ذَكَاةٍ الجَنین ار ب لسن و مو و 


(۱۰) باب في گراهية کل زي تاب وی مخلب وه ۲۳۳ 


۶ 


(۱۱)بَاب ما جاء ما قطع من ال َو میت وس مہ EE‏ جوجی ۱۳۳۹ 


(۱۲) باب ف الذكاء فى الخلى وائلة وم Tre‏ 





فهرس الوضوعات ۳۷ 
الموضوع الصفحة 
(۱۳) باب في قثل الوَرَعْ وی تا وود اس وت ھجت 
)١5(‏ يَابٌ في قثل الحَیّات سم سس مسیمسسس تحص ۳ 
(۱۵) باب ما جَاء في قتل اللاب 010 [ز[ز[ز[ز[ز[ [ز COA‏ 
(۱) باب من سك کلبا مایق من آجره بو و یو ۲ 


NENAS‏ ل سياس" 


(19 أَبوَابُ الأضَاحِيٌ عَنْ سول له ما hek‏ وو ۹۸۴ 
(۱) باب ما جاء فی تضل الاشے م 
(1) با في الاح یکین N‏ لي 1 
(۳) باب مسحب مى الصاح ب 
(4) باب ما َایَجُوزُ من الأضاحی ا ۲ ۱۳۵ 
(٥)بَابٌُ‏ ما یکره من الأضاحی 8و ً1 00101000000 
(0) باب في لجع مِنَ السأنِ في الاضاحی تم ی ۱۱۵۲ 
(۷ باب في الإشُيرَاك في الأضجية راھدس مت ھت در ا م 


E سىص مہ‎ A SEE ANNES 


(۱۰) باب فِي الذّبْح بَعْدَ الصَّلَاة یو مد و یس و ۱۲۱ 
2 6 اع صر ضر 
(١١)يَابٌ‏ فِي كَرَاهية أكل الأضحية فوق ثلاثة ايام O‏ 


بات فى الرحصة فی ألما بد تلات يز i OO‏ 





۸ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
(1) بَابٌ فِي الفرّع وَالعَتِيرَة ا 
)١5(‏ يَابُ مَاجَاءَ في العَقِيمَةٍ ل 0 
)٠١(‏ باب الأذَانِ في اَذ الْمَولودِ ۳ O SD‏ 
0)بات موم جر و یعیمس اد فو ساون وما قل ال م ا 6 1 
(1۷) بات ل--ب ۲ ۱۳۱ 
(1)بَات جس مھ سسرم جم سس لس VS eee‏ 
(19)بَات سس سس ۱۳۱ 
()يَاتْ جنع وجو ووه اجام معو و ل ل ا و ا 
(۲۱) بات VA‏ 
آبواب النذور والأیمان 
(۲۰) اب اور وان عَنْ رشول الله كلل م م ۴۳ك۱۳/۸ 
)۱( 


(0) بَابٌ لَانَذْرَ فِيمَا لَا يَمْلِكُ ابن آَم 0 سب 


ء٦‎ 


ب ما جَاء عن رَسُولٍ الله كَل أن لا نَذْرَ في مَعْصِيَةٍ طاطم ا ا ا 


(۳) باب في کَفارةالذر دم یسم 1 | | ز ز [ 0[ | |[ | | | | | | | ز | 000007710 
(5) بَابٌ فیمَنْ حَلَف عَلَى يَمِينٍ فرَأَى غَيرَهَا حيرا نْهَا دم لا 
() باب في الكَفَارَةِ قَبّلَ الحِدْثِ و و یی ۱۲۱۱ 
(5) بات فِي الاشيئتاء في البَعين ۶01 ,سس 


(۷ بَابٌ في گراهية ال حلفب بِعَيْرِ الله سس سس و ا 





فهرس الوضوعات ۳۹ 


الموضوع الصفحة 
(۱۰) باب في گراهية النذور سس و 


[) ات قی وَقاء النذر مم سس ٦ى‏ سنحم O O‏ 


)بات کت کا یمین ال کل ہمم‌۔ سس ۹-ص+ٔبسسسسصس چا 


(۱۳) باب في واب من اتی رب مارت جم ا د عد .0..-, PN  ,‏ 
(15) بَابٌ في الرَّجُلٍ يَلْطِمْ حَادِمَة 0 
(15)يَاتْ امن عه سسا سن ا اما ب مساو دي رک ال 
(15)يَاتْ مس تشتش۷ش 01 
(۱۷) بات مفو سو سض اروام تماد ناكا الوط و وي ۲۱۳ 


(16) بَابٌ قَضَاءِ النڈر عَن الْحَیّتٍ a‏ ا 
(۱۹) باب مَا جَاءَ فی فضل مَنْ أَعْتَقٌّ ہد سسمسمو مسصس ری ٠‏ 


آبواب السیر 
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)۲٢(‏ أَبَوَابٌ السٌّیّر عَنْ رَسُولِ الله لا رز و سس مسمسسہىہ ظا 
(1) يَابُ مَاجَاءَ في الدّعْوَةٍ قَبْل القتال الحو جر ا ا و E‏ 


)اتات فى الات والگازات ا ۱ 


(8) ثاب فى التخريق والتحريت سسسسمسس سی اك 
(6) بَابُ مَاجَاءَ فى العَنِيمَة وص صمف مني دنج ورم اس اسح تسو ۲ ۶۱ 


(0) يَاتُ ما جَاءَ فى السَّرَايًا yT‏ ل 


(۸) باب مَنْ يَعْطَى الَىْءَ ار ها نو و CIA‏ 





۰ ۳“ الک لی 


الموضوع الصفحة 


(۹) بَابٌ هَل هم للع و بو تا و و اه یف انیا ۲۱۹ 
دنت یی EF Verse‏ 
(۱۱) باب مَاجَاءَ في الِانْتِفَاع بآنيّة الْمُشْرِكِينَ مس ھت ۰ ۲۱ 
(۱۲) باب في التَمَلٍ خ0ز 0 ز ز ز ز ز<ز ز 7 <ز ز ز ز 9 رر 
(1) يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ فتل قتبلا فله سلبه ا ا ا 
)١5(‏ بَابٌ في كَرَاهِيَة يبع الْمَغَانِمٍ عَتّی نُقْسَمَ مسجم 00000100 0 00 
(15) بَابُ مَاجَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ وَطءِ الحَبَالَى من السَّبَايَا E‏ 
(1) بَابُ مَاجَاءَ في طَعَام الْمُشْرِكِينَ E O‏ 
(10) بَابٌ في كراهية التفريق بَيْنَ السّبْي زز ز ز ز ز ز [ ز 1 1 0 
(۱۸) بَابٍُ ما جَاء في تنل الأسَارى وَالِدَاء مد ۱۲ 
(۱۹) باب ما جَاءَ ذ في التي عَن َل التسَاءِ وَالصَبيانِ FESO E‏ 
(۲۰) بات EFA NSO OES SOE E EES OS‏ 
(۲۱) باب ما جَاءَ في العلل N‏ 
(۲۲) باب ما جاء في خروج النسَاء ذ في الحَرْب E‏ 
(۲۳) باب ما جَاء في قبول دیا امش کین EERE eat‏ 2 
(۲۶) باب ما جَاء في سَجْدة الشكر اس سد مد جس ا ۲ 
(۲۵) باب ما جَاءَ فِي أَمَانٍ الْمَرْأَة وَالعَيْدٍ a‏ 
(5) بَابٌ ما جَاءَ في الغذر بسح a‏ 5 ۶ 


جه روهط 


(۲۷) باب مّا جاء آن لِکل غادر لواء یوم القِيَامَة 1 





1۳1 


OEE بات في أخذِ الجزية مِنَ الْمَجُوسي‎ )۳١( 
۲ SR ES باب با ماه میج ون ال للم‎ )۳۱( 
SFiS باب مَا جَاءَ فِي الھِجْرة‎ )۳۲( 
٤٥ج بَابُ مَا جَاءَ فِي بَبْعَة الي يللد البو سسشمسمکھۓیںٌحصبو:‎ )٣( 
ا۶9‎ ER بَابٌ في تک البْعَة سس‎ )"5( 
CON N E باب مَا جَاءَ فِي بَيْعَةٍ العَبْدِ سس جس‎ )۳( 
۶3 0 يَابُ ما جَاءَ فی بَْعَةِ النْسَاءٍ 788--_-_جز_ج0‎ )٥٣( 
2 O باب ما جاء في عِدة آَضحاب در‎ )۳۷( 
بَابُ مَا جَاءَ في الخْمُسِ ا و او و ا‎ )۳۸( 
٣۱٢ رشع يات ما اف کا ان ارت ري و‎ 
EE باب مَا جَاءَ ذ في التَسلِيمِ عَلَى أَهْلٍ الاب‎ )4۰( 
3۳ بَابُ ما جاء في گراهية انمقام ین آظهر امش کین 1 و‎ )41( 
Enes eee باب ما جَاءَ في إِرَاج اليهُودٍ وَالنَصَارَى مِنْ جَزيرَة العَرّب‎ )4۲( 
باب ما جَاءَ في تَرِكَة النبی تا اا ور ولو ل ۰ت‎ )4۳( 
بَابُ ما جَاءَ قَالَ الي يكيو ْم قح مَكّة: (إنَ هذ ا تُفرَى بَعْدَ لیم ت۶۷۷‎ )5 4( 
0 1 a (4)بَابُ مَاجَاءَ في السَّاعَة الٍَي بُسْتَحَبٌ فِيهَا اتال‎ 
000 بَابُ مَا جَاءَ في الطيرَة 7 7 7+><><><+ + < <ز ز ز‎ )55( 





٢‏ الکو اي 
الموضوع الصفحة 
)٤۷(‏ باب مَا جَاءَ في وَصِية ال ياء في القتَالِ CVS SSE‏ 
أبواب فضائل الجهاد 
(۲۲) اب قَضَائْل الْجِهَادٍ عَنْ رَسُولٍ الله يله 560 E‏ 
)١(‏ بَابٌ فضل الجهّاد CA‏ 
(۲) باب ما جَاء في فضل مَنْ مات مُرابط o‏ 
(۳) باب مَا جَاءَ في فَضْلٍ الصّوْم فِي سَيلٍ الله مس سس سم ینتا 
(5) بَابُ ما جاء في فضل التَمَقَةِ في سيل الله ةد د ت5 
(۵) باب ما جَاءَ في فضل الخلمَة في سبیل الله و Aa‏ 
(5) بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ جَهرَ غازی ی ۱ 
(۷) باب مَنِ اعْبرّتْ قَدَمَاهُ في سَبِيل الله سس ل ۱ 
(8) بَابُ ما جَاءَ في قَضل الغبارِ في سيل الله EOE‏ 
(9) بَابٌ مَاجَاءَ مَنْ شَابَ شَيْبَةَ في سَبِيل الله ل ی ی 


۲۱ يَابٌ مَاجَاءَ مَن ارب فَرَسَّا فى سَبيل الله و و و‎ )0١( 


(۱۷)بَابْ ما جَاء فی فضل الرّمّی فی سّبیل اله نم موی 5 


(17) بَابٌ ما جَاءَ في فَضْل الحَرّس فی سَبيل الله ا ل 3 
1 يات فاخا فى كواب الشهيك 00 ۱ 


(۱6) باب ما جَاء فی فَضل السْهّدَاءِ عند الله وہ وو )7 
(۱۵) بات مّا جَاء فی غُْو البخر و ام وا اس هی 213 


60 فا6 اون ربا و للدتها و سم سیب 


(۱۷) بات فے الغدو وال وا فی سیا الله O‏ 
باب في العدو والرواح في سییر 





فهرس الموضوعات ٦‏ 


الموضوع الصفحة 


)۱٩(‏ باب ما جاء فیمن شال الشهاو؟ عو O‏ ہہ سوفن تہ 
(۲۰) باب ما جَاء في الْمجاهدٍ والمگاتّب والتاکح وَعَوْنِ الل إِبَمُمْ 777 “۳ت 


(۲۱)بَابِ ما جَاء في فصل من یکلم في سَبیل الله و امیس 51۲ 


(۲۲) باب یالما صَلْ؟ سس E‏ 


آبواب الجهاد 
(۲۳) آبوات الحهاد عَنْ رَسُولٍ الله يك ب ظ۰ 
(۱) اب فى آَُل الْذُر فی الَعُود سس و ۱ 37 


(۲) باب مَاجَاءَ فِيمَنْ عَرَج ای لو ور وه 4147777 E‏ 


سے 
سے 


ق ا ل ت صووئئٔ“ مر 
e E 6(‏ وه 007 E‏ 
(ھ) باب ماجاءفى الرخصّة فى الكذب والخديكة فى الكزتب -0٭550 ٰ OA‏ 


(5) بَابُ مَاجَاءَ في غَرَّوَاتٍ النَّ يكل کُمْ عَرَا؟ سمسسییسسس ٠٢‏ 


(۸) بَابٍُ مَا جَاء فی الذّمَاءِ عِنَْ القتّال نس سی مسبت ٠‏ 


OTT ےمسسسشصبت‎ O باب مَا جَاءَ فی الألویَة مس مس‎ )٩( 


۹ 


(۱۰) باب فى الرَّايَاتِ نوس سس وہہ ۱3۳۱ 





الموضوع 


)1١1(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الشّعَارِ و مصصسص تم 


(۱۲) باب مّا جاء فی صفة سَبّب سول الله کا 3 


(۱۳) باب في الفطر عِنْدَ القِنَالٍ 2121011106 
(5١)بَابُ‏ مَاجَاءَ في الخْرُوج عِنْدَ فرع سس سی 
(۱۵) باب ما جَاء فِي القبّاتِ عِنْدَ اقتال ہت 
(16) يَابُ مَاجَاءَ في السّيُوفٍ وَحِلَيتِها وعوعوو سی 


(۱۷) باب ما جَاءَ في الذّرْع O‏ 


(۱۸) باب کا كَاء قٹی المکفر ٭--- سس ود سب 


(۱۹) بَابٍ مَا جَاءَ فی فَضْل الخَیْل 000 
(۲۰)اب ما تخب من الیل 0 
(۲۱) باب ما یکره من الخَيْل مہہ ےمم مس 


(۲۲) باب مَا جَاءَ فی الرَّانِ 00008 


(۲۳) باب ما جَاء فا أن گی النلۃ یا 
(۲6) باب ما جَاءَ في الإستفتاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِمِينَ.. 
(۲۵) باب ما جاء فی الاأجراس علی الیل REE‏ 


و 


)باب مَنْ يُسْتَعْمَلُ عَلَى الحَرْبٍ 2211100100 





فهرس الموضوعات “o‏ 


الموضوع الصفحة 
(۳۰) باب مَا جاءَ في كَرَاهِية الّْرِيشٍ بَيْنَ البَّهَائِم وَالوَسْم في الوَجْهِ لس دي 554 
(۳۱) باب مّا جاء + في حَدَبُلُوعْ الرّجُلِ» وَمَتَى يُفْرَض لَه دموسہ مہ یىی ۳ و3 
(۳۲) اب ما جاء فیمَن بستشهد وَعَلَيْهِ دي مس SO‏ 
(۳۳) باب ما جاء في ن ا 0 + 0 235 
(۳4) باب ما جَاءَ فِي الْمَسُورَةٍ د لا ل ل E‏ 
(۴۵) بَابٌ ما جَاءَ لا تقادى خيقة الأسير مما و اموا و ا مو سای 
(۳۰) بان مہم ا اکا 
(۳۷) بَاب سم اماج اه ماج لجو رقا جاو كاد ان ور مر جب ۵5۸۲ 
(۳۸) باب ما جاء في تلقّي الاب دا تدم سب ی E‏ 
(۳۹) باب ما جَاءَ في الفيء Ly‏ 
أبواب اللباس 
(75 أَبْوَابُ اباس عَنْ رَسُولٍ الله كل وا عه دوو ساوسو ا اا 
)١(‏ يَابُ ما جَاءَ ذ فِي الحَرِيرِ وَالَّمَبٍ لِلرَّجَالٍ 0001 
() بَابُ ما جَاءَ في لبس الحرير في الحزب SESERRA‏ 1/1 6 
)٣(‏ بَاب حسمشفم اش 51 
(4) باب مَا جَاءَ ذ في ار حصَة في الب الا مر رجا سس سح اة 
)٥(‏ بَابٍ مَاجَاءَ في كَرَاهِيّة الْمُعَضْفَرِ لِلرّجَالٍ OV Vere EE‏ 
(5) يَابُ ما جَاءَ في لْبْس الفرَاءِ تاو O O‏ 
(۷) باب ما جاءَ في جلو الْمَيتة دیع ی 


(۸) بات مَا جَاءَ فی کراھیة جَرالزار ی رم اا ۷ا9 





۳۹ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
(9) يَابٌ ما جَاء فى ديول النْسَاءِ 89 --- 0 0550000101 
03ای سی الضرف 0 یَی۷ جج 51/6 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی العِمَامَة السَودَاءِ ےک تھسا شک شک سمصسو ۵1:۱ 
(۱۲) باب ما جَاءَ فِي كَرَاهِیّة حاتم الّعَبِ ۶ 2 75 .ے>ےی ے < 
(1) بَابٌ ما جَاء في خاتّم الفضة ا ره 
(۱4) باب مَا جَاءَ مَايُسْتَحَبٌ مِنْ فص الحاتّم 1770 ل مم 
ر چ ۳ و 
)۱٥(‏ بَابٌ ما جَاءَ في لبس الخاتم في اليَِينِ مسمسمسسسَّّسسسس a‏ ۱37۱۲ 
(۱۳) باب ما جَاء في تقش الخاتّم 0ص ستت "رت 
( ۷ ای ال مس ا 
(1) بَابُ مَاجَاءَ في الْمُصَوّرِينَ مسسدسوسسممسسصم سس جح ظا 
(۹) بَابُ مَا جَاءَ فی الخضاب SNS EDENE‏ 


>5 بَابُ ما جاء في الجْمَة وَانحَاذ الشَعَر‎ )٠١( 


(۲۱) باب ما جاء فی التهی عَن الرجُل الاغبّ ا للد 


(۲۲) باب مّا جاء في الاکتحال ا لوقه 
() بَابُ ما جَاء في النَهْي عَنِ اشَيِمَالِ الصَكَاءِ وَالإحتباءِ بالثوب الوَاجد ق 
(5؟) بَابُ مَا جَاءَ في مُوَاصَلَةٍ الشّعْرِ اا مر ساس جرب بی 35 
(۲۵) باب ما جَاءَ في کوب الما سس مشری ی ی 21 
(۲) باب مَا جَاءَ في فراش الي بلا ہہ و یه OV ie Ra‏ 


جا ا سس مس O‏ 





فهرس الموضوعات ۷ 
الموضوع الصفحة 
(۲۸) باب ماب قول دا لیس کوبا جَدِيدًا ا O e‏ 
(۲۹) باب ما جاء في لبس الجبّة اعون ال ل ا السو ا وا ا 
(۳۰) باب مَاجَاءَ فِي شَدٌَ ال شتان الب ۱ 
(۳۱) باب مَا جَاءَ ذ في النّهي عَنْ جُلُودٍ لسع سام سھسو +574 
(۳۷) باب ما جَاءَ فِي تَعْلٍ النِيّ لله ام ۶٦٤ ire OE‏ 
(۳۳) باب ما جاء في گراهية المَشي ذ في النّعْلٍ الوَاجِدَة Om‏ 
(5) بَابُ ما جَاءَ في الرّخْصَّةٍ فِي النَعْلٍ الوَاحِدَةٍ تن ۵ ۱۱۳ 
(*) بَابُ جاء با ٍجل ییا تع ؟ RS A ED‏ 
۳ مسمْہہ سس A‏ 
(۷) بات O O E O‏ 
(۳۸) بات می ٦٦ ESSELTE‏ 
)۳٩(‏ بات هس امو 
(40) بات TIVE EEE SE nee‏ 
(4۱) بات موجه ویر و ات و تساو کا٦‏ 
)بات سس ود کوش موم وا و مایم و ۰ 
() بات وج و حور NOE EOS OE OER O‏ 
فهرس الموضوعات و 





